0 أ 5 سل 
ل 0 
اختلاف أهل الكوفة و أهل المدينة 
فى الصلوات و المواقيت 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه : ينبغى ان يسفر' بالفجر لما قد جاء فى ذلك 
من الآثار و لآن' صلاة الفجر يكون الناس فيها فى حال ثقل من النوم فيننى 
ان يسفر بها لآن يشهدها منكان ناما و منكان غير نائم . ظ 
وقال أهل المدينة ومالك : ينبغى ان يخلس بها لما جاء فى ذلك من الأاخبار. 
و قال محمد بن الحسن : قد جاء " فى ذلك آثار مختلفة من التغليس و الاسفار 
بالفجر.. و الاسفار بالفجر احب الينا لآن القوم* كانوا يغلسون ففطيلون القراءة 
فنص رفون ما ينصرف اصحاب الاسفار و يدرك النائم وغيره الصلاة .. 
وقد بلغنا' عن الى بكر الصديق رضى الله تعالى عنه انه قرأ سورة البقرة 
فى صلاة الصبح فاما كانوا يفلسورن اذلك ؛ فأما من خفف وصلى 
(1) من الاسفار مبتى للعفول و هو التوير . 
(0) قوله « ولآن » الواو ساقط من نسخة الآستاتة . 
(6) كذا ف الأصل المدنى و كذا ف المندية بالتذكير , و فى نسخة الآستانة : قد جاءت . 
(4) أى الصحابة رضوان الله تعالى عليهم اجمعين . 
(0) قال الطحاوى : حدثنا أبن أنى دأود قال ثنا سعيد بن ابى مسبم قال انا ابن لليعة ع 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام حمد الشيباى 





سورة" المفصل ونحوها فانه ينبغى له ان يسفر ٠‏ 

وقد بلغنا' ان رسو لالله صل الله عليه وس قال : اسفروا بالفجر فانه اعظم للا جر”؛ 
- قال ثنا عيد الله بن المخيرة عن عبد الله بن الحارث بن جزء الزبيدى رضى الله تعالى عنه 
قال : صل بنا ابو بكر رضى الله عنه صلاة الصبح ففرأ بسورة البقرة فى الركعتين جمعاء 
: فلنا انضرف قال له عبر رضى الله عنه: كادت الشمس تطلع » فقال: لو طلعت لم تجدنا 
غافلين اه؛ و قال الطحاوى قله حدثنا سلمان بن شعيب قال ثنا عبد الرحمن.بن زياد قال 
ثنا شعبة عن قنادة عن انس بن مالك قال صلى بنا ابو بكر رضى الله عنه صلاة الصبح فقرأ 
بسورة آلعمران. فقالوا : قد كادت الشمس تطلع؛ فقال : لوطلعت لم بحدنا غافلين_اه. 
(1) هكذا ف الآاضل و هكذاق المندية .و فى تسبخة الآستاتة :تسر المفضل : 

(0) قلت : و قد اسنده الامام همد فيا عد ٠‏ 
(م) قلت : اخرجه الترمذى مرى طريق عاصم بن عمر عن مود بن لنيد عن رافع 
ابن خدج رضي الله عنه معت رسول اللّه صل الله عليه و سلم قال: اسفروا بالفجر فانه 
اعظم للاأجر ‏ أهء و قال : حديث حسن صحيح . كذا ذكر ابن عسا كر و الذرى 
' والمزى. و أخرجه الطحاوى فى معانى الآثار جدثنا على بن شيبة قال ثنا ابو نعيم قال 
ثنا سفيان الثوزى عن مد بن عجلان عن عاصم بن عمر بهذا - و فى آ خره: فكها اسف ركم 
فهو أعظم للاأجرء او قال : لأجورك ‏ اه . و أخرجه اليهق فى ( ج ١‏ ص 400 ) 
من ستنه الكبرى من طريق مد بن أسحاق عن عاصم بن عمر عثله » وروآأه أيضا عن 
عاصم مد بن عجلان اخرجه من طريقه الطحاوى فى معان الآثار و ابن حبان فى صحيحه 
والفظله : اصحوا بالصبح فانم كلا أصبحتم بالصح كان اعظم لاجوري ٠‏ و أخرجه 
< أيضا ابو داود و أبن ماجه, و لفظ الطحاوى : اسفروا بالفجر فكلا اسفرتم فهو أعظم 
للا جر : او قال : لأجورك , و له طريق آخر . اخرجه النسانى عن ابراهم بن يعفوب 
نا ابن انى مرب انا ابو غسان حدثتى زبد بن اسم عن عاصم بن عمر عن مود -- 

١ [‏ 0 ديك 
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حديث مستفيض' معروف" . 

اخمرنا عمد بن ابان بن صالم القرشى عن هري" بن عبد الرحمن قال سبعت 
جدى رافع بن خدج قال: نشز* بلال يؤذن للفجر' , فقال له" رسول الله 
صلى الله عليه وآ له و سل : اسفر اى بلال ! قال : خلس ؛ ثم نشز الثانة ليؤذن , 
> أبن ليد رض الله عنه عن رجال من قومه من الأنصار ان رسول الله صل الله عليه 
و سم قال : ما اسفرثم بالصبح فهو أعظم لاجر ؛ و رجال هذا ااسند ثقات . وفى 
الحلافيات للبيهق عن ابى الزاهرية عن ابى الدرداء رضى الله عنه عن النى صل الله عليه 
و سل قال : اسفروا بالفجر ؛ وهو مرسل . ا له 
يح فروى عبد الرزاق فى مصنفه غن معمر عن زيد بن اسل أنه عليه الصلاة و السلام 
قال : اسفروا بصلاة الصبح فهو أعظم للا جر- قاله فى الجوهر النق . 
() أى منتشر شائع بين الانام . 
)١(‏ أى مشهور ٠‏ قلت: روى من حديث رافع بن خديج و من حديث بلال و من 
حديث أنس و حديث قتادة بن النغهان و من حديث أبن مسعود و من حديث الى هريرة 
مق ينعا تراد الانطاوية وش أن عو فيب اا : ظ 
(0) بالهاء و الرائين المهمن بنهما ياء د 
(5) بالتون والشين و الذاى المعجمتين ممن# النشز و هو القيام و الارتفاع و التباعد 
و النفورء وامنه امرأة ناشزة و النشوز العصيان ايضا و ممكن النشر بالراء المهملة وهو 
فى الآصول : نشر بالراء المهملة و هو النيوع و الانتشار و يلزمه الع اماما 
مكان لمكت 
(ه) وكان فى الأصل ٠‏ الفجر » , و الصواب « للفجر» كا هو ف الهندية . 
(3) كذا فى الاصل » و سقط لفظ « له » من المصورة . 


اسه 





كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدنة فى المماوات ) للامام عمد الشيياى 
قال : اسفراى بلال ! لاس ؛ ثم نش [ الثالثة _' ع ؛ قال: فتركه ؛ فأذن" . 
اخمرنا" محمد بن بز يد قال اخيرنا جمد بن مجلان* عن عاصم بنمر بن قنادة* 
(1) ما بين المربعين زيادة من المصحح لآن السياق يقتضيه؛ و كان ساقطا من الأصول . 
(0) قلت و هذه الطريق ترد تأويل الامام الشاففى و عنه الترمذى و اليوق من معنى 
الاسفار بحقيق الفجر و يشهد له رواية ابن انى شية و اسماق و غيرهما ك فى التلخيص 
بلفظ ثوب بصلاة الصبح يا بلال حتى يصر القوم بمواقع ذلهم من الاسفار أه وحديث 
هرير بن عبد الرحمن صر فى ذلك لا يحرى فيه ما زعموا من معنى الاسفار ٠‏ 
() وفى الندية «و أخيرنا». 
(؛) من قوله « ابن يحلان » الى « عمر بن قنادة » ساقط من نسخة الآستانة ٠‏ 
(ه) وفى الاصل« عاصم بن عبرو عن قنادة » و هو تصحيف,. و الصواب « عاصم 
ان عمرمن قنادة », قلت : و من هذه الطريق رواه أصتاب السنن الآربعة فالترمذى عن 
مد بن اماق عن عاصم<بن عمر و الباقون عن مد بن مجلان عن غاصم »قال الثر ل 
حديث حسن صمي ٠‏ و لفظ انى ددود فيه : اصبحوا بالفجرء قال ابن القطان فى كتابه : 
طريقه طريق صحيح» و عاصم بن عمر وثلقه النساثى و أبن معين و أبو زرعة وغيدهم 
ولا اعرف احدا ضعفه و لا ذ كره فى جملة الضعفاء . و روآه ابن حبان فى صيحه فى 
التوع الخامس و الأريعين من القسم الاولء و فى لفظ له : أسفروا بصلاة الصبيح 
فانه اعظم للا“جر » و فى لفظ له : و كلما اصبحتم بالصبح فانه اعظم لأجوركم. و فى لفظ 
للطبرانى : و كلا اسفرتم بالفجر فانه اعظم للاأجر ‏ اه نصب الراية ٠‏ و هو غند 
اليهق فى ج ١‏ ص لاهغ من السان من طريق مد بن اماق عن عاصم به و الصلاة 
قل تين الفجر و تيقنه لا تجوز و الصلاة الفاسدة لا يوجر عليها و ببق الفرض فى 
ذمته » و قوله ه أعظم للاجر» افعل التفضيل , فيقتضى اجرين احدهما اكل من الآخر 
فان صيفة افضل تقتضى المشاركة فى الأصل مع رجحان احد الطريقين فلا يمثى ‏ 
5 )00 عن 





كتاب الحجة . ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ). الأمام عد نيان 


ا ىليد عن رافع بن خدج قال قال رسول الله صل الله عليه 
و آله وسل: اسفروا بالفجر فانه اعظم للااجر . 
اخمرنا سلام بن سلم' قال حدثنى هرَير بن عبد الرحين بن" رأفع بن خد بح 
قال معت جدى رافع بن خدج الانصارى يقول سمعت رسول الله صل الله 
عليه وآله وسلم يقول: يا بلال ! نور بالفجر ما برى القوم مواقع نبلهم . 
قال اخبرنا هشام بن سعد المدنى عن زيد بن اسل قال أخبربنى مود 
ابن لبيد الانصارى عن رجال من قومه من اصاب رسول الله صل الله عليه 
و آله و سم قالوا' قال رسول اله صل الله عليه وآ له وس : اصبحوا بالصبح 
فكلا اصبحتم فهو أعظم للاأجر . 
فيه تأويل الامام الشافعى على ما نقله عنه اليهق فى المعرفة على ما فى الجوهر النق مع 
أن فى بعض الفاظ هذا الحديث ما يعد التأويل بل ينفيه رأسا الجوهر انق تغير ما . 
)١(‏ و ف نسخة الأستانة « عمد » و الصواب «٠‏ مخود » 1 هو فى الاصل . 
(6) وفى الآصل ٠‏ سلام بن سلهان » ان صح فهو ٠‏ سلام بن سلبان المرنى ابو المنذر. 
الكوفىء و إلا فالصواب ها كتبته فان الامام مدا ١‏ كثر الرواية فى كتبه عن سلام 
ابن سل الحنق كا لا يخ على من طالع تصايفه ٠‏ 
() وكان فى الأصل ٠‏ عن رافع » و الصواب أبن رافع ». 
() قال فى الجوهر النق: رجال هذا السند ثقات فالحديث صمحيح, و اخرجه النسائى 
٠‏ عن ابراهم بن يعقوب ثنا أبن ان مريم انا ابو غسان حدتى زيد بن اسل به بأفظ 
«ما اسفركم بالصبح فهو أعظم لاجر » أه رأجع ج ١ض ٠١١‏ و ٠١4‏ من 
الطحاوى فانه أخرجه من طرق . 
() وفى الأصل« قال قال » و السساق يقتضى ابجع لآنه بروى عن رجال .من قومه .. 
وهو المع مع امكان التأويل فى « قال » اى قال كل واحد منهم . 
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كتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام عند الشيياى 
اخيرنا سعيد' بن عبيد الطانى عن على بن ريعة الوالى عن على بن 
انى طالب رضى الله عنه انه كان يقول : يا ابن النباح'! اسفر" بالفجر . 

و قال مد بن الحسن قال ابو حذيفة رضى الله عنه : تأخير صلاة العصر 
افضل: من تعجيلها اذا صليت و الشمس بيضاء نقية لم تتغير و على ذلك كان 
اصحاب عبد الله بن مسعود بالكوفة . 

اخيرنا مد بن أبان بن صال عن حماد عن ابراه النخعى قال : ادركت 
اصماب عبد الله بن مسعود رضى اله عنه و ثم يصلون العصر فى آخر وقتها . 

و قال اهل المدينة و مالك : التعجل بها افضل من التأخير . 
() وكان فى الأأصول « سعيد..ن عام بن عباس الطانى » و هو غلط والصواب 
د سعيد بن عيد الطائى » على ما كتبته ما فى الطحاوى و الجوهر النق و غيرهما . 
(5) بالنون و الباء من ناح الكلب م فى القاموس و المغرب ء أبن النباح مؤذن على 
رض اللهعنه فعال من ناح الكلب ١هء‏ و ما وقع بالناء و الياءكا فى اليهق و الجوهر 
النق و غيرهما » و نسخة « ان يتاى + له غاط لا معنى له . 





(م) رواه ان الى شية ايضا فى مصنفه , قال فى الجوهر النق بسند جيد ثنا شريك 
عن سعيد بن عيد هو الطائى به مثله و رجال هذا السند على شرط مسلٍ إلا شريكا 
فانه اخرج له ف المتابمات وصحح الحا كم روايته كا مى» وقد تابع شريكا فى هذا 
الآثر التورى قال صاحب التمهيد ذ كر عبد الرزاق عن الثورى عن سعد بن عيد 
الطائى عن عَلى معت غلا يقول لمؤذنه : اسفر اسفر يعنى بصلاة الصبح ‏ اتهى ؛ وكذا 
تابعه مد ايسا ا هنا . 
() وسقط من الأصول ذكر صلاة الظهر و لا بد من ذكره ايضا للاختلاف فى آخره 
بين اهل المدينة و بين الامام من المثل و الثلين ‏ ف ٠‏ 

4 ش وقال 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيباق 
وقال ممد بن الحسن : قد جاءت فى هذا آثار [ ممتلفة ‏ ' ] واما 
ما عليه اصحاب عبد الله بن مسعود فالتأخير . ش 
والذى رواه اهل الحجاز فى ذلك عن امير المؤمنين عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه انه كتب الى الى موسى الأشعرى ان صل؟ الظهر اذا زاغت 
الشمس و العصر و الشمس 'بيضاء نقية' قبل ان تدخلها صفرةء وكذلك؟ 
تقول . وهذا الحديث اخيرنا به مالك عن عمه انى سهيل” بن مالك بن الى عاص 
فى انها اذاغي "كنب للك لل ان موس الااشمرى روطن قاض ٠‏ 
و قالجمدين الحسن : و الشفق عندنا الخرة التى نكون فى المغرب فاذا 
ذهيت تلك الجرة ققد غاب الشفق ؛ وكذلك قال اهل المدينة و مالك مثل 
قولنا ان الشفق هو الخرة. 
قال حمد بن الحسن اخبرنا ثور بن بز يد الشائى" عن مكحول قال كان 
)١(‏ زدته على أقتضاء السياق . 
(0) فى الهندية «صل » بالآلف المقصورة و هو تصحيف . بل هو أعم فى الكتاب . 
(8-©) ف المصورة مواضع « يض تقية » هو خطأ . 
(4) فى الندية « فكذاك .٠‏ 
() فى الأصل « أنى |سمعيل » و هو غلط . 
() وفى الآصل « عن أيه كتب الى ابى موسى » و هو موهم الى ان الكاتب مالك 
' أبن انى عامس و هو غلط كم لا يخ , و ابو سههل فى موطأ مالك و شرحه للزرقاق 
( ص © ) والهذيب . 
(0) عند اليوق هكذا عن ثور بن يزيد عن مكحول عن عبادة بن الصامت و شداد بن 
اوس قالا: الشفق شفقان: المرة والبياضء فاذا غابت الخرة حلت الصلاة ؛ و الفجرح- 
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كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدبنة فى الصاوات ) للامام ممد الشيبااق 
انها الشفق . ظ ْ 
وكان ابو حنيفة رضى الله عنه يقول : الشفق البياض ء وكان ابو حنيفة . 
يقول: لا يفوت المغرب حتى يغيب الشفق [ الأيض _' ] و لكنه' كان 
بكره تأخيرها اذا غاب الشفق [ الأحمر _' ] . و يقول : وقتهاء حتى يغيب 
الشفق [ اليض -' ] ٠‏ _ ظ 
- جران : المستطيل و المعترضء فاذا اتصدع المعترض حك السلة ةد زر قد 
سفيان عن ثور عن مكحول انه قال : اذا ذهبت الحرة فصل » قال سقيان : و هو أحب 
لباو ذلك الشفق عندنا لآن الياض لا بذهب حى ممنى اليل اتهى و ب يظهر ما ف 
الأصل من الخال فى المثن . 
(5) وفى الاصل.« برى انها » لىكل واحد منهما يتتقد ‏ الح . 
(م) زدته انا و كذا لفظ الاحمر فها بعد و اليض فيا. بعد ذلك و لعدم وجوده 
فهم امحشى من البارة ما فهم - ساعنا الله و إباه »و المراد من اجملة الآخيرة ان بقاء 





وقت المغرب عند ابى حتيفة الى غيوية الشفق الأيض ٠‏ 
(") انظر كيف راعى ابو حنيفة الطرفين من الاحاديث و اختار الاحتياط حيث 
قال بامتداد وقت المغرب الى غروب الشفق الآيض أو اداء الصلاة قبل الآخر. 
و الكراهة بده فهو كوقت الع فقد ادى حت الاجتهاد و حق الاتاع الآثار 
كف و هو فقيه النفس فقيه الآمة.. 
(؛) هكذافى الاصل ٠‏ و يقول : وقتها حت ينيب الشفق » وكذلك يقل عمد بن الحسن 
الح وأ نت تل أن ممد! لا يقول بالياض بل بالحرة فلا بناسب قوله وكذال يقول 
عمد و لذا غيرت العبارة لهم الا ان يقال مراده بقوله نفس الدفق من ثيه قيد يعني 
و كذلك نقول ابو حذفة به- - تابر 

1 0( قال . 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدية فى الصلوات ) للامام عمد الشييااق 





قال تمد بن الحسن اخيرنا شعبة بن الحجاج 'عن قنادة [ عن الى ابوب ] 
عن عبد الله' [ بن عمرو بن العاص رضى الله عنه ] قال' : <دثنيه مرة عن النى 
صل الله عليه و آله وسلم ومرتين لم يذكر النى صل الله عليه و آله وسل انه 
ذكر الوقت فقال": الظهر مالم تحضر العصر ء و العصر مالم تصفر الشمس, 
والمغرب مالم يسقط تثُور' الشفق» و العشاء الى نصف اللبل* . و الفجر الى 








)١-1(‏ و فى الأصول :عن قتادة عن عبدالله » و هو زلة فاحششة من الكاتب» و الأصل 
« عن قتادة عن أى ابوب » - اى العتى و اسمه يحى بن مالك الآزدى و يقال المراغع 
والمراغ حى من الازد- عن عبدالله بن عترو بن العاص رض الله عنه عن النى صل الله 
عليه وس ا هو عند مس و اليهقى و غيرهما . و لفظ ٠‏ عبد الله » اذاكان مجردا عن 
القيود براد به عندمم ابن مسعود رضى الله عنه ؛ و ههنا عبد الله بن عمرو بن العاص لا 
ابن مسعود رض الله عنه 5 بوهم عبارة الأصول ٠‏ ففيهها سقوط و تصحيف فإذا 
زدت امم أبيه و اسم إلى ابوب ين المربمين . '” 

(5) أى قال شعبة: حدثنى قنادة مرة مرفوعا و مرتين غير مرفووع؛ و عند مسل ف 
حديى أنى عامى العقدى و يحى بن بكير قال شعبة: رفعه مرة و لم يرفعه مىتينء و عند 
الطحاوى قال شعبة : حدثزه ثلاث مار فرفعه مرة و لم برفعه مرتين . 

() عند مس و غيره زبادة لفظ الوقت فى كلها . 

(4) و فى الآأصول «نور الشمس» وهو تصحيف و غاط , و هو بالناء المثاثة يا هور 
عند مسلم و اليهقى والطحاوى وغيرهم » أو فور بالفاءم هو عند ابى داود وغيره . 
و بالون معناه ايضا صحيح لكن « الشمس » تصحيف . و الصواب « الشفق » . 

(0) فيه رد على ابن الى شية حيث الرم أبا حذفة كونه قائلا بأن وقت العشاء الى نصف 
الليل فى مسألة الثانى و المالة من وقت العشاء فى كتاب الرد و لم يدر انه قائل بأن ‏ 
9 








كتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام جمد الشييااى 
| ان تطلع الشمس . فقند جعل وقت المغرب فى هذا الحديث مالم يسقط 
ثور الشفق ٠‏ 

و أخبرنا ابوحنيفة قال حدثنا حماد عن ابراه النخعى ان رجلا انى النى 
صل الله عليه وآ له وسلم يسأله عن وقت الصلوات فأمره ان يحضر الصلوات 
مع رسول الله صل الله عليه وآله وسلم ثم امس بلالا ان سكر بالصلاوات 
كلهن و أمره فى اليوم الثانى فأخر الصلوات كلهن ثم قال : ابن السائل عن 
'وقت الصلوات ما بين هذين الوقنين وقت ٠‏ 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا ليث بن انى سلبم عن طاوس عن 
ابن عباس" رضى الله عنهما قال : وقت الظهر الى العصر و وقت العصر الى 
وقت العشاء الى طلوع الفجر , الأحاديث ف ذلك مختلفة وردت على حسب السائلان 
عنه ارسلت ارسالا و اجملت اجمالا و تعين ثلث الليل فى الاحاديث التى سردها ابن 
الى شبية على غالب احوال المصاين و أ كثرهم و إليه يشير حديث « للا ان اشق على 
امتى لأامرتهم بتأخير العشاء الى ثلث اليل » او قال . انظر فى هذا الحديث الى نصف7 " 
اليل و لو قال ابوحنفة به ققد عمل بالحديث على رغم ابن الى شية قكيف صار محل 
الطعن بل أبن ابى شيبة خالف الحديث المذكور حيث اقتصر وقته على ثلث الليل فقط 
و قد ورد حديث انى هريرة و أنس و فيها نصف الليل و عامة الليل الى طلوع الفجر 
فى حديث عائشة فقد عمل الامام بهذه الأحاديث كلها و خالفها ابن الى شية_والععاذ . 
بالته هذا ! و له موضع آخر . 

(1) أولم يعلم ابن ابى شيبة أن ابن عباس قبل ابى حذفة قائل بأنف وقت العشاء من 


20000 غيوية الشفق الى الفجر و حاشاه ان يخالف الاحاديث فانه حير الآمة: و العجب منه 


كيف رد على أبى حنيفة و هذه الاحاديث و الآثار بمرأى منهء و ليس هذا الااع 
١‏ ْ ا مغرب 


“كات الحجة ( اختلاف اهل الك وفة و المدينة فى الصلوات ) للامام متمد الشيانى ' 





الت وت الغرب ان الام روك العشاء الى الفجر [ ووقت الفجر 
الى طلوع الشمس -_' ] ." 


اخبرنا سلام بن سليم الخننى عن الى اسحاق السيعى عن السو نوس 


قال كان عمر بن الخطاب رضى الله عنه يقول : صل المغرب قدر ما سير 
الرا كب الى غروب الشفق* فرسنا . ْ 

اخيرنا خالد بن عبد الله عن* [ مغيرة ] الضى عن ابراهم الى أن ا 
اخت الآسود بن بز يد كان يؤذن لهم' و كان يعجل العصر و كان الاسود 
عب تأخيرها : فقال له الأسود : ألا تطيعنا فى الآذان او لنعرلن مؤذنا" . 
> بلاء التعصب و العناد . و حديث جابر الذى رواه ابن ابى شبية فى تلك المسألة برد 
عليه ولم يدر هو ذلك و فيه صلى بنا من الفد العشاء حين ذهب ثلك اليل الحديث ؛ 
فا كم ذاو أذ صل :انه عليه ورحل الصالاة مره هوا أدل و كل رن الع 
على رغم أبن الى شيية فان وقنه عنده الى ثلث الليل فكيف جازت هذه الصلاة وكيف 
صارت اداء لا قضاء ‏ و هذا كله آفة من الفهم السقم . 
)١(‏ لفظ الوقت ساقط من الاصول . 
(0) ما بين المربعين ساقط من الآصول . | 
(0) هكذا أخرجه البيوق فى سننه الكبرى بسنده و متنه فى ج ١‏ ص 55ل منها بلا زيادة . 
(:) كذا فى الأصل و ف النسخة المندءة ٠‏ الشمش » »وهر غلط . 
(5) فى الاأصل الخال إن عند الله «إن» الى وهو تصنخيف ذغن ا ويستظ لفط 
« مغيرة» من الأاصل . ظ 
() فى الآصل « بهم » بالياء الموحدة مكان اللام و هو لا معنى له . 
(0) فى الآصل ٠‏ مؤذنينا » بالجمع و هو لا معنى له لى عن التأذن . 

1١١ 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدية فى ااصلوات ) للامام جمد الشياق 
اخيرنا خالد بن عبدالله عن عبد الملك بن الى سلمان عن عطاء بن 
انى دباح قال : بلغنى ان رجلا الى النى صل الله عليه و آله وس فسأله عن 
وقت الصلاة فسكت حتَى اذا كانت ' صلاة الآولى اخرها 'الى ما بين" 
الصلاتين ثم صلى وصل العصر حتى" كادت الشمس ان تصفر وأخر المغرب 
حتى كاد الشفق ان يغيب ثم صلاها و أخر العشاء الى ثلث اللبل؟ و أخر 
الفجر فأسفر بها جدا ثم صل الظهر من الغد”* حين زالت الشمس و العصر 
والشمس يضاء نقية و المخرب حين غربت الشمس و العشاء حين غاب الشفق 
و الذداة حين طلع الفجر ثم قال : ما بينهها وقت . 
اخبرنا بدر بن عثهان الأموى عن الى بكر' بن انى موسى الأشعرى عن 
ابيه أنى موسى عن رسول الله صل الله عليه و آله وسل قال: اتاه سائل يسأله 
عن مواقيت الصلوات". فل برد* عليه شيئا و'أمم بلالا فأقام الفجر حين 
() وفى الآصول «كان٠.‏ 
(م-_؟) وف الآصول « الى بين .٠‏ 
(م) وفى الأصل « حين» وهو تصحف« حى ..٠‏ 
(:) زاد فى نسخة.الآستانة « ثم على » ٠‏ 
)نراق الاضول «القداة يورو القنوات»« الند»»: 
(+) وفى الأاصل « عن ابى بكر بن الى بردة بن الى مومى الأشعرى عن أبيه عنابى موسى » 
وهو غلط وتصحيفء وما كتبته فى الصلب هوعند مسلم وغيره من كتب الحديث والرجال. 
(0) عند مس « مواقيت الصلاة » بالافراد ٠‏ 
(م) وفى الأصل المندى ه ف يرده علي والصواب ما فى الآصل كا هو كتب الحدْك . 


نا (0) 2< اشق 








كتاب الحجة ( اختلاف اهل له يمد الدياق 
حي 0 


٠‏ انشق الفجر' و الناس لا يكاد يعرف م بعضاء ثم امره فأقام الظهر 
حين زالت الشمس' و القائل يقول: [ قد _؟ ] اتتصف النهار او لم ينتصف ” 
و[زهو '] كان اعلم منهم ا يضاء نقية , 
ثم امره فأقام لمخرب حين وقمت الشمس' . ثم امره" فأقام العشاء جين 
غاب الشفق". ثم ااغر الفجر' من الفد حت ' ' انضرف عنها القائل عَوْل:' 
() ذاه البق ومسل هلء. 000000000 

(:) كناو الآمل و اليس خذاعت مسلر و اليق و ماه بل ٠‏ بل فيهم| ١‏ ثم ال 
و القائل يقول زالت الشمس اولم تزل  »‏ الح . 

(؟) زدت « قداء من مل . 

(1) زدت + هوء من مل ٠.‏ 

ش (6) و عند مسلم « و الشمس مرنفعة » . 

(1) و فى النسخة الآستانة « غاب الشفق » و هو خطأ . 

(7) سققطت اجملة النامة من نسخة الأستانة . 

(4) اى عند سقوط الشفق . 

() وف اليهق « ثم صل الفجرء . ْ 
) قدا اجا وعد رن امال دس م عفاد اقره 
' وجعله ظرفا لقوله « يقول » الذى بعده و هو كم ترى تكلف محض بل خبط ف المنى 
و معنى ‏ حتى » هو الصحيح كا لا يخق على الذوق اللي و فيه رد على ما اوله الشاففى 
أو غيره حديثك الاسفار من تيين اافجر و تيقنه و يحقضه بحيث .لا شك فيه فةوله 
٠‏ والقائل يقول : قد طلعت الشه ار كادت شرع ل اذ ولا عرف 4ه اليل ١‏ 
المذكور تداعا 


و 








كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة.و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيياق 
قد طلعت الشمس او كادت' , ثم آخر الظهر حتى كان قردا من وقت العصر 
بالأمسء ثم آخر العصر حتى" انصرف منها و القائل يقول: قد ' ارت 
الشمس ء ثم آخر المغرب حتى* كان عند سقوط الشفق» ثم آخر العشاه حتى 


(1) و عند اليهق فى سته « اوم تطلع » . 
(5) وفى الاصل «خين انصرف» وما كتبته عند مس و غيره وهو الراجح الصحيح . 
(") وفى الاصل بدون كلة « قد » و لا بد منه . 
وواع ينها الى ووو جح املق در فخ الانكالة و الابداتهاء مغل أن 
الأحاديث فى آخر وقت العشاء مختلفة ظاهرا فق بعضها ثلث الليل كأ فى رواية 
ابن عناس و الى موسى و أنى سعيدء و بلاغ عطاء بن انى رباح و نصف الليلء فى رواية 
عبد الله بن عمرو بن العاص و أبى هريرة و انس و غيرهم و عامة الليل الى طلوع الفجر 
فى رواية ابن عباس المذكور فى الكتاب و عائشة و غيرهما من الاصءاب و هذه الروايات 
كلها فى الكتاب و ١‏ كثرها فى الصحبحين » وأ خرجها الطحاوى فى شرح معانى الآثار 
و بسط الكلام فيه على دأبه ثم قال : فثبت بهذا كله ان الليل كله وقت لصلاة العشاء 
الآخرة لكنه على اوقات ثلاث فالى الثلث افضل و إلى النصف فق الفضل دون ذلك وما 
بعد تصف اليل ادون ثم ساق بسنده عن نافع بن جر قا لكتب عير الى انى موسى و صل 
العشاء أى الليل شئت و لا تغفلها ثم قال : و جميع ما بينا من هذه الأقاويل فى الاب 
قول انى حنيفة و أبى بوسف و عمد رحنهم الله الا انهم اختلفوا فى وقت الظهر الى آخر 
ما قال فى شرح الآثار فظهر من ذلك كله ان الأحاديث الختلفة فى وقت العشاء بمرأى 
من اتمتنا و هو ظاهر من كتاب الحجة وكات الآثار و الموطأ و عندم وقت العشاء 0 
الى طلوع الفجرء “فا قال ابن انى شيية فى كتاب الرد بعد رواية ابن عباس و أنى مومى 
وجابر بن عبد الله : اثر عمر فى كون صلاة العشاء فى ثلث الليل و ذكر ان ابا حنيفة -#. 
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كتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيياق 
77ص 7ب ب لالسىلظةؤ]ىلل كم 
كان ثلث الليل الآول, ثم اصبح ؛ فدعا السائل فقال: ' القت فما يبن هذين' 
- والله اعلم بالصواب . 





باب الوضوء 
قال ابو حنيفة رحمه الله : لا بأس بالمسم على الخفين و لا ينبغى للرأة ان 








ح قال : وقت العغاء الى نصف اليل اهء غاط فان الامام لم يحدد آخر وقت العشاء 
بنصف الليل بل مده الى طلوع الفجر, والعجب منه اخرج عن النخمى أنه قال : وقت 
العشاء الى ربع الليل وم يرد عليه مع كونه مخالفا ف رغم أبن الى شيبة لأحاديث ثلث اليل | 
و كيف يفعل أبن الى شية اذا عرض عليه حديث ان عباس آخر الذى رواه الامام 
عمد فى الحجة و فيه الى طلوع الفجر وهل نسب اليه انه خالف الأحاديث المروية 
فى كتاب الرد حاشاه عن ذلك و ما ذا يفعل حديث عائشة و فه عامة الليل و ما يصنع 
تحديث ألى هريرة و نحديث أنس الى نصف الليل و هذا كله نالف لما ساقه من احاديث 
ثلث الليل؛ وباجملة ان من اقتصر وقت العشاء على ثلث الليل فقد خالف احاديث النصف 
و عاد جتنا الل ء و أخرج مسلم عن الى قنادة عنه صلى الله عليه و سل ليس فى النوم 
تغريط اما التفربط ارن يؤخر صلاة حتى يدخل وقت الأخرى فدل على بقاء وقت 
الآولى الى ان يدخل وقت الاخرى م فى نصب الراية و ليس فى الاوقات باعتبار 
اللصوص القرآ نة و الحديثية وقت مهمل كا ظن فوقت العشاء الى دخول وقت الفجر 
لا الى الثلث و لا الى الصف , و فى حديث اب هريرة عند الترمنى « لو لا ان اشق 
على اق لآخرت العداء الى ثلك اليل او تضفيدا» واقان : : هذا حديث حسن يح , 
فثبت بذلك كله ان الامام ابا حنيفة اصاب فم قال به و غاط بن الى شية فها عزاو 
اليه و خالف نفسه احاديث النصف و أحاديثك عامة اليل هذا و الله اعلم 

(1-1) عند مسلِ « الوقت بيس هذين ٠‏ . 
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كتاب الحجة ٠‏ ( باب الوضوء) للامام جمد الشيياى 
م اي لي 
تمسح على الخار و لا الرجل على العامة و لكن يمسحان على رؤسهه| " 


(1) قوله« على رؤسهما» كلية « على » ساقطة من الندية » واعلل أن قواه « قال أبوحنيفة » 
الى قوله « رؤسهما » لا يناسب هذا المقام و له موضع 1 خر من الكتاب . قلت 
و به قال عروة و القاسم و الشعى و النختى و حماد بن الى سلهان وكلهم مقدم على 
انى حذيفة » فالعجب من ابن انى شيئة فى مسألة الخامس عشر فى المسح على الهامة من 
كتاب الرد نسب خلاف الحديث الى انى حذفة و تركهم فا عذره فيه الا اتعصب 
وما سرده من الأحاديث الثلاثة عن بلال و المغيرة بن شعبة و سلبان كلها معاولة 
لا ينتهضن بها حجة وحديث بلال مضطرب ولذا تركه البخارى فنهم من رواه عن ابن 
ابى للى عن بلال بلا واسطة و متهم من رواه بواسطة و اختلفوا فيها فنهم من ادخل 
فيها كعب بن يجرة كا عند ابن الى شيبة و منهم من ادخل يينهما البراء بن عازب كا هو 
عند النسائى راجع لذلك الجوهر الاق و قال ان عبد البركا فى الزرقانى روى عن البى 
صل الله عليه و سل انه مسح على الهامة من حديث عمرو بن أمية و بلال و المخيرة 
و انس وكلها معاولة و خرج البخارى حديث عمرو و قد بننا فساد اسناده فى كتاب 
الأجوية عن المسائل المستغرية عن البخارى أه و به قال مالك و الشاففى وأصحابها و ثم 
مقدمون على المراد ولم يتكر عليهم و لو سل متها فكان المسح من قبل ثم ترك قال 
الامام مد فى الموطأ اخبرنا مالك قال بلغنى عز عن جايز بن عبدالته انه سئل عن المسح 
على الهامة قال لا حتى يمس الشعر الماء قال مد و بهذا نأخذ وهو قول ألى حنفة » 
اخبرنا مالك حدثنا نافع قال رأيت صفية ابئة عيد تتوضأ و تززع خمارها ثم مسح 
ظ برأسها قال افع وأنا ود متي قل جمدو وول لخد أل مي عل لاد ل لماي ضيه 
بننا أن آتح على امامة 7ن قرلدز مزاتول الى حيفة و ألمامة من هه هنا أتهى 
و لو سل فليس فى الأحاديث الى روأها الا كتفاء بالمسح على العامة بل فيها أمسح - 
53 )0( وقال: 








كتاب الحجة ( انم اوهو ) للامام محمد الشيياى 


ولاه الدنة عل را سن ا ' وجهه قل أن يتمشمض 
أ او غسل ذراعيه قبل ان يغسل وجهه ال 0 
د نامك والسسم الداع د شرف ونافد ال وال ودر 
على النص القاطع و امسحوا برؤسك بثل الاخبار امحتملة الظلية المعلولة هيدا ؛ قلبت: 
و بعدم الاقتصار على المسح على العامة قال اجمهور : قال الزرقانى : لآن الله تعالى قال 
« و |مسحوا برؤسك : و الماسح على العامة لم سح برأسه, و قال الخطانى : فرض الله 

ل ا 
بعيد لمشقته بنزعه انها و الوص وردت عن النى صل الله عليه وس فعلا و أمرا 
مسح آل أس فحمل رواية » مسح العامة على انه كان لعذر بدليل المسح مسح عل اناصة م 
فى مسلم - اتهى مختصرا ء قال القارى” : قال بعض الشراح من عدائنا يحتمل أنه حيث 
اح لسري ات و رويب الاك ره امام ك4 | مسحا و يحتمل 


سدح العممةا 9 هذ ١١‏ 


ان يكون ذلك قبل نزول الآية فقد ذكر العلاء ٠‏ أن قلائدة آخر ما يال حت يدت رن 
فالاخذ بظاهر الآبة فى هذه المسألة اول -.آتهى , قثبت بذلكِ ان ابا حنيغة فى هذه المسألة 
> عن مبمرلف زا داعال أدى حكييفة مسا ؟ة . 
كت عدا .وها 5 كه ه إن الى شيية لا ينفت اليه لكونه معارضا النص القاطع . 
وف الام بالوار يوق الرطا بالقافوهر ارال 
(5) بعده فى موطأ مالك : و أما الذى غسل وجهه قبل الف .تمضمض فايمضمض 
ولا يعد غسل وجهه و أما النى غسل ذراعه قبل وجهه فلغسل وجهه ثم عد غسل 
ذراعيه حى يكون غسلهما بعد وجهه اذا كان ذلك فى مكانه او حضرة ذلك ؛ و سئل 
مالك عن رجل نى أن يتمضمض و ستتثر حى صل » قال: ليس عليه ان يعيد صلاته 
و ليمضمض و يست ما يستقبل ان كان يريد ان يصلى ء سل مالك عن رجل توضأ 
فننى ان بمسح على رأسه حتّى جف وضوؤهء قال: ارى ان بمسح برأسه و إن كان 
قد. صل ان يعيد الصلاة ‏ اتهى . 











كتاب الحجة ) نأب الوضوء ( للامام 3 الشيان 


سدع ند غيل يداك بولق أن وجلا تواضاً وذ كر يسف اها رع بدن 
وضوئه و جف وطووه انه ترك عضوا من اعضائه و' ل يغسله ذراعا او 
رجلا او رأسا فليغسل ما ترك وليمسم برأسه وليس عليه اعادة فى وضوئه 
لآن تقدم هذا و تأخيره ناسيا لا بأس به . 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : من توضأ فنسى المضمضة و الاستتشاق حتى 
صل فصلاته تامة و لا اعادة عليه؛ فان نسى ان يمسح برأسه حتى صلى فعليه 
ان بمسح برأسه و يعيد الصلاة لآن مسم الرأس فريضة فى كتاب الله تعالى 
ولم يذكر فى ذلك مضمضة ولا استنشاقا . 

و قال اهل المديئة فى الرجل يتوضأ فغسل' وجهه قبل ان يتمضعض 
او يفسل ذراعيه قبل ان يغسل وجهه ان الذى غسل وجهه قبل ان يتمضمض 
فليعضمض ولا يعيد غسل وجهه؛ و أما الذى غسل ذراعيه قبل وجهه فليغسل 
وجهه ثم يعيد غسل ذراعيه حتى يكون عقا بعد وجهه اذا كان ذلك 
فى مكانه أو بحضرة ذلك» وان فرغ من وضوئه فذكر بعد ما جف وضورّه 
انه ترك عضوا من اعضائه او ترك مسح رأسه فانه يعيد الوضوء من ن أوله فى” 
قول اهل المدينة ذفان العلل عه الا مسح الرأس خاصة فانه يمسح 

رأسة:و لا عبد :وضوع.- 

3 

(0) وف الآصل « فختسل». 

() و فى الأصل « و فى» بالواو. 

(:) عندى فى مذهب أهل المدينة تفصيل ٠‏ و النيان المذ كور لا ين لكون الخال - 
18 وقال .. 





كتاب الحجة ( باب الوضوء) 200 امام شمد الشييانى 
وقال محمد بن الحسن : هذا ترك لقولهم ما بين مسح الرأس وغيره 
ق الأأعضاء فرق انمث مح الرأس فرض فى كتاب الله تعالى وهو قبل غسل 
ال م الرجلين قبله ان لا يحرئ و ان جف الوضوء 
و أن عبد الوضوء من اوله ما قالوا فى غير الرأس من الأأعضاء انه ان ترك 
وجها او ذراعا حى فرع من وضوئه و جف أنه يعيد الوضوء من اوله فينغى 
ان يكون مسح الرامن عفن ذلك 
قالوا: ان الحديك جاء إن١‏ من ننى رأسه حتى فرغ من وضوته ظ 
آله مسح رأممه ولا يعيد وضوءه وأن جف وضوؤه . ٠‏ قبل لهم : فهل جاء 
فى غير الرأس من الأعضاء حديث انه لا يحرق ان يفسل ذلك خاصة ؟ 
قالوا: لم نسمع فى ذلك يحديث. انما جاء فى مسح الرأس لديف ول بذك 
ينان ل ! و لايك لاطا جا أحد ائة 3 ا برعا ان 
الآثر فالرأس عضو قد امى الله سبحانه بمسحه ف كتابه ا امس يفسل الوجه 
و الذراع والرجل وكا ان الرأس ممسم بعد ما يحف الوضوء فيجرئ مُكذلك 
البافى من الأعضاء حين يحف الوضوء فان ذلك العضو خاصة يفسل و يحرى 





> فى العبازة من الكتابة ‏ راجع ( ص ١١‏ ) و (ص )١١‏ و (ص 1) من المدونة 
كتعادو الل خرصا داك قن يقير رائجع عرطه الررقاق:. 

(0 كذاف الأصل + والفط < تلن تقط من المندية والا ين دا 

() و ف الأصل «وقلاماء, و الصواب «قِللم» ذف الراو و زيادة 
لنفظ « «لمم». 


حل 





كتاب الحجة ( ناب الوؤضوء ) للامام جمد الشيياى 
ذلك حي لمان العو 16لا جا فس رأ ما دم 
لم يأت فيه اثر فالام على قياس مسح الرأس 

وقال اهل المدينة ايضا كا قال 000 
انه لم يتدضمض ولم يستنشق فصلاته ثامة فليتمضمض و ليستثثر لا يستقبل 
ان كان بريد الصلاة ٠‏ 

وقال اهل المديية ايضا ما قال ابو حنيفة رضى الله عنه ان توضأ فنبى 





ان يمسح برأسه فصلى فعليه ان بمسح برأسه وان يعيد الصلاة' ٠‏ 
اخيرنا عبد الرحمن بن عبد الله" المسعودى عن ان حر الحلالى* قال : 

حدثنا اشاخنا* الهلاليون انهم عثو | ١‏ الى عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
)0 كدان لامعل وو ن الم امات دن لاس لا 

(0) وفى الآصول ٠‏ فأما اذا َل » و الصواب ٠‏ فأما ما فلم ». 

(م) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه فزدناه ٠‏ 

(:) وكان فى الآصل « و يستنثر » و بمكن ان يكون « و ليتثر » فصحف , و الآولى 
« وليستتشق » كا م فىماقبل. 

ل دها ستقبل لا 
0 

ا ل 000 
(ص 50؟) من التعجيل وهو مذكور فى ( ج ١‏ ص 8 )١7‏ من كتاب الكى للحافظ 
الدولانى و هو حنق ٠‏ 

(9). وهم.عبد أله بن , بشر الحلالى و غيره فلا يضر الجهالة ٠‏ 
)٠١(‏ يعنى رجلا ٠‏ 





كتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام مد الشيان 
آزآزآزآزآ 1022 


' ليؤسس لهم ' مسجدمم خضرت الصلاة ققالوا: تقدم يا ابا عبدالرحمن ! قال": 
يتقدم امامم , قالوا: ليس [ههنا "] و لوكان ههنا لكنت؟ احق [ منه"] 
قال: ليتقدم رجل متك , فتقدم رجل منهم . قال" : فلما قضى” الصلاة قال 
رجل : يا ادا عبد الرحمن ! رجل" وضأ يساره قبل يمينه» قال : لا بأس . قال : 
يا اباعبد الرحمن ! رجل* انصرف عن رساره و ترك يمينه» قال : لا بأس . قال : 
5002 يصلل' فى مكانه الذنى صل فيه المكتوية تطوعاء قال : 


(1-1) وف الآصول « ليؤسسهم » وهو تصحيف و غاط ء و يؤسس من التأسيس 
مبتى للفاعل . 
(؟) اى ابن مسعود؛ قال فى الدر الختار : و اعم ان صاحب البيت و مثله امام المسجد 
الراتب أولى بالامامة من غيره مطلقا اه الى و ان كان فى غيره من الحاضرين من هو 
اعم و اقرأ منه . و فى التارخانية : جماعة اضياف فى دار يريد ان يتقدم احدم رنبغى 
ان يتقدم المالك فان قدم واحدا منهم لعله و كبره فهو أفضل و إذا تقدم احدهم جاز 
لآن الظاهر ان المالك يأذن لضيفه ١‏ كراما له اه قاله فى رد الحتار . 
() ها بين المربعين ساقط من الأصول . 
(4) وكان فى الأصول « كنت'» و الصواب ٠‏ لكنت » . 
(ه) اى ابو بحر . 
(5) أى فرغ أبن مسعود عن الصلاة مبنى للفاعل او قضى مبى للفعول . 
() أى غسل بسارء قبل ينه . 
(8) وكان فى الاصل « رجل تضرف » و هو خطأ . 
(9) وف المندية « ,صل » و هو غلط : 

لف 


كتاب الحجة * “زات الوضوة) للامام عمد الشيياق 
لاسسح مم ابا بجح 11# 0 0 ل 0ر0 0 2 0 ا اا 022222060602222 


لا بأس. قلت لأنى بحر'- يعنى الامام : أو من خلفه ؟ قال : لاء بل من خلفه . 
أفلا ترى عبد الله بن مسعود قد رأى للرجل فى الوضوء ان يبدأ يساره 
قبل يمينه ول ير بذلك أن 
اخبرنا سلام بن سلب ' الحنق عن المغيرة الضبى عن ايراهم النخعى قال 
ذكر لعلى بن ابى طالب المامن فى الوضوء فدعا ماء فيدأ بمياسيره" ٠‏ 
اخمرنا عباد برس العوام قال اخبرنى هشام* بن حسان عن الحسن 
ار ش 
اخيرنا سفيان عن منصور عن مجاهد قال' فى الرجل يشسى بعض اعضائه 
فى الوضوء حتّى يصل ؛ قال بغسل ذلك العضو و ليستقبل الصلاة و يصلى ٠‏ 
() مراد السائل عن الى البحر ليس بظاهر و ارى ف العبارة خللا و سقطا يدل عايه 
سياتها و المقصود ان هذا الك للامام أو لمن خلفهء و ابو بحر اسمه احنف كوق 
ادرك الجاهلِة وهو فى ص ه" من التعجيل و ( ج١‏ ص ١0‏ ) من كتاب الكى 
للدولابى و هو محدث حنقى ٠‏ 
(م) وف الآصل ٠‏ سلمان الحنق » و هو غلط» و الصواب « سلب » ٠‏ 
(م) وفى الأصل ه بمياسره », اعلى اف بعد هذا آثارا فى المسح على الخفين و هى 
لاتاسب المقام و لذا اسقطها من ههنا وأدخلتها فى بات المسح على الخفين وأللقانه 
بابه - فتنبه له وادع لى بالخير . 
49 الازدى القردوسى ٠ ٠‏ 
(ه) هنا ياض فى الآصل . ظ 
() وكات ف اللاصل « قال كانوا فى الرجل » و ليس بثىء؛ و أخرجنا « كانوا » 
من الاصل . ْ ش 





ف عضوا 





كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام محمد الشييااى 





أخيرنا سعيد بن أنى عروية عن قتادة عن الحسن البصرى فى الرجل يأسى 
عضوا من اعضائه؛ قال: ينصرف فغسل ذلك العضو الذى نسى و لا يعتد 


بها صلى 
باب' المسح على النفين 

قال ابو حنيفة : لا بأس بالمسح على الخفين للقيم يوما و ليلة من الحدث 
الى تلك الساعة من الغدء و للسافر ثلاثة ايام و لياليها لا يمسم ١‏ كثر من ذلك. 

وقال اهل المدينة : المسم على الخفين للسافر ابدا لي | فى ذلك عندنا 
وقت مسح على خفيه مادام مسافرا مالم يحدث . 

وأما المقم فان اهل المدينة اختلفوا فى ذلك» فقال بعضهم : لا يمسم 
مقمم على الخفين منهم مالك بن انس و من اخذ بقوله . 

وقال غيره من اهل المدينة : المسافر و المقم فى ذلك سواء يمسحان 
عل لفقي الاو لق :لك وق و فين تقال. :هنا الول »عند العوير رن 
الى حازم سلية ومن اخذ بقوله من اهل المدينة . 
ظ )١(‏ هذا الاب فى اللأصول بعد باب الخطأ والسهو والنسيان فأخرجته من هناك وألمقته 
ياب الوضوء فانه مناسب لأابواب الطهارة لا بأُواب الصلاة» وقد خبط الناسخ فى النقل 
مكل يض كنات زراب ارعودر يله وموس او مرى لكات واأانة 
فى باب المسح ولا ادرى وجه التكرار فننه له ٠‏ 
(0) فى الاصل «٠‏ عبد العريز و الى سلة ٠‏ رعوع ان واس ري 

من التهذذيب « عبد العزير بن انى سلية بر#, عبيد الله بن عبد الله بن عمر بن الطاب 
ابو عد الرحن المدنى نويل بنداد »و قوله «و من إخذ يقوله »:بافراد الضمير لجرو 
يشير الى انه رجل واحد لا اثثان ول اجنده فى يان المذاهب من كتب القوم :الا -. 
لف 


كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام جمد الشيياى 


وقد كان مالك بن انس يقول بهذا القول زمانا من عمره ثم رجع 

ذقال : لا مسح المغنم على الخفين . 

- فأى [ القولين_' ] السسئة فى هذا ؟ أقول مالك الأول او قوله الآخر؟ 
فقد زعموا' انهم يقولون بالسئة وبا كان عليه رسول الله صل الله عليه وآ له ” 
وسلٍ و أصحابه. وقال مد بن الحسن : الآثار فى المسح للقيم يوما و ليلة 
وللسافر ثلاثة ايام و لياليها _ كثيرة معروفة . وما كنت" اظن ان احدا من 
ع أن عدم التوقنت فى المسح موى عن أبن عمر وعديد الله بن عمركما رواه عنهها اليبهق 
فى ج ١‏ ص 7١‏ من سننه : و يمكن أن يكون فى الأصل عمر بن عبد العزيز خليفة 
الح » و ابو 'سلة بن عبد الرحمن لكن لم يذكر واحد من شراح الحديث فى على ان 
عدم التوقيت مذههماء بل ذكر ابن حزم فى ج ؟ ص هلم مذهب عير بن عبد العزيز 
التوقبت فهذه اوعوه ذلك : ارك ل الأأمل عفان عنجيها ورهو عند العرين بن 
ابى سلة ابو عبد الرحمن المدتى فتأمل فيه لعل الله يحدث بعد ذلك امراء ثم ظهر لى ' 
انه عبد العزيز ان الى حازم سلية بن دينار امحارنى المدنى الفقيه كان مدار الفتوى عليه 
فى آخر زمان مالك وبغده فهو عند العزير بن سالة فصار الابن ابا بالتصحيف و ادخل 
الكاتب الواو بينهها و هو الممعين ‏ و راجع ( ج > ص +76) من التهذيب؛ فاححد لله 
على ذلك و له المةَ على ما اطلعنى عليه ! والمذكور قبله متأخر عن الامام عمد فلا يكون . 
مراده قطعا ‏ هذا و الله اعلم . 
(1) ما بين المربعين زيادة من الهندية . 
(0) وفى الاصل « زعم » بالوحدة » والسياق يقتضى المع و لذا كتبته باجمع » و انظر 
هذا التعرض من الامام ممد على من يدعى العمل بالسئة . 
() انظر فيه فانه لا بد للفقيه من النظر فى الآثار و العلل بها و الوقوف عليها و إلا 

هد 0" (9) 2 نظر 














كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام محمد الشيياق 
نظر فى الفقه ,شكل عله الآثار فى هذا . 
اخيرنا ابو حنيفة قال حدثنا حماد عن ابراهمم عن حنظلة ' بن نباته الجعنى 





> لا يكون ققبها وممرى ههنا يندفع ما يقال فى حق الأحناف انهم يعملون بالرأى 
والقياس و يتركون الاحاديث والاثار» كيف رد الامام مد على من زعم ذلك و لذا 
قال صل الله عليه و سل : فقيه واحد اشد على الشيطان من الف ابد و شاوروا الفتهاء 
و العابدين و لا بمضوا فيه برأى خاصة اللهم فقهه فى الدبن خيارمم فى الجاهلية خيارم 
فى الاسلام اذا ققهوا فى الددن اللهم احشرنا فى زمرة الفقهاء و العابدين . 

)١(‏ هكذا فى كتاب الحجة وكتاب الآثار للامام عمد وكتابء الآثار للامام أبى بوسف» 
ولم اجمد « حنظة بن نبائة » فى التهذيب و المزان و اللسان و التعجيل و فيها حناظلة 
آخرون ليس واحد منهم واليا جعفياء و أما ابوه ننائة الوالى الجعى فهو من التابعين 
الكار كان معلا فى عهد عمر رضى ألله عنه روى عنه أبراهم :والآسود بن بزيد وسو بد 
ابن غفلة وغيرهم ‏ و نباتة بالنون.و الاء الموحدة ؛ و فى الآصول ١‏ لياية» باللام و البائين 
وهو غلط . قال الفاضل ابو الوفاء فى تعليق 1 نار أنى بوسف : قال الاستاذ الكوثرى 
حفظه الله ! اقول وكؤى ان يكون حنظلة هذا : فى عداد شيوخ ابراه النخمى فى طبقة 
كبار التابعين من غير ان يذكر يحرح ٠‏ قال ابن حجر فى الايثار : حنظلة بن نباتة الجعنى 
عن عمر فى المح على الخفين و عنه ابراهيم النختى لا يعرف حاله . و قد ذكر ابن حبان 
فى ثقات التابعين : نبانة الجعق و كان فى عهد عمر روى عنه سويد بن غفلة فيحرر 
امره- انتهى . اقول لعله هو الذى يقول عنه العجلى : حنظلة كوفى لا بأس به. و قال 
البدر العينى فى رجال معانى الاثار : ناتة الجعى ‏ و يقال : الوالى - كوفى. قال 
الدارقطى.: جعق روى عن سويد بن غفلة وعمر بن الخطاب وكان معليا فى زمانه زوى 
عنه أبراهيم النخعى و الأسود بن يزيد و سويد بن غفلة و هما من اقرانه وعاصم بن ح 

و 


كتاب الحجة . ( باب المسح على الخفين ) للامام جمد الشيياى 





حكن دول رسام داو كانينلا عل عه قور 34 ذكيه ايان فى التواك: 
و روى له النسائى حديئا واحدا عر# سويد بن غفلة عن عمر ف الطلاء و روى له 
الطحاوى - انتهى ٠‏ قات : اظن ان الذاط فى الاسناد وقسع من الناتتذين و لعل السند 
ان شاء الله هكذا : ابراهبم عن الأسود بن يزيد عن نائة الجعنى أن عمر ‏ الحديث , 
كيف و قد رواه النيهق بهذا الاسناد من حديث شعبة عن حماد عن ابراه عن الأسود 
عن نباتة عن عمر قال : المسح لمسافر ثلاثة ايام و لياليهن ‏ أنتهى ( ج ١‏ ص 8/4 ) 
من باب النوقيت ف المسح عبل الخفين . و روأه الطحاوى أيضا ( ج ١‏ ص 5١‏ ) بهذا 
حدثنا ابوبكرة قال ثنا ابو داود قال ثنا شعبة عن حماد به مثله » حدثنا ابو بكرة قال ثنا 
أبو عامى قال ثنا هشام عن حماد فذكر باسناده مثله , حدثنا ابن خزيمة قال ثنا مسلم 
قال ثنا هشام قال ثنا حماد عن ابراهم عن الاسود عن عير مثله - أه ؛ فشعبة و هشام 
كلاما يرويانه عن حماد عن ابراهيم عن الآسود عن نائة عن عمر ‏ الحديث » و به 
ظهر انما فى كتاب الحجة مصحف من الناسخ , وكان فى الأصل « الأسود عن نبانة » 
وقد قال الطحاوى حدثنا ريبع المؤذن قال ثنا يحى بن حسان قال ثنا ابو الأاحوص عن 
عمران بن مسلم عن سويد بن غفلة قال قلنا لنبانة الجعنى - و كان اجرأنا على عمر : سله 
عن المسح على الخفين فسأله » فقال : لمسافر ثلاثة ايام و لياليهن و لمقبم يوم و ليلة - 
. اتهى ؛ حدثنا ابو بكرة قال ثنا مؤمل قال ثنا سفيان الثورى قال ثنا عمران بن مسلم 
عن سويد بن غفلة أن ناتة سأل عمر رضى الله عنه عن ذلك » فقال : امسح عليهما يوما 
وليلة؟ حدثنا صالح قال ثنا سعيد قال ثنا هشيم قال أنا مالك بن مغول عن عمران بن 
مسلم عن سويد بن غفلة قال : اتينا عمر رضى الله عنه فسأله ننائة عن المسح على الخفين» 
فقال عمر : للسافر ثلابة ايام و لاليهن و للقيم .يوم و ليلة ‏ اتتهى . و بهذا تبين ان مدار 


)00 الحديث .على نانة لجع و هو السائل عن عمر رضى الله عله » و عن ناتة رواهالاسود 


وسويد بن غفلة » وعن الاسود و سويد روآه أبراهي .االختى ولا استتعاد فى ان سم 
؟ ان 





كتاب الدجة ( باب المح على الخفين ) للامام عمد الشيياق 
ان عمر بن الخطاب قال : المسح على الخفين للقم يوم' وللة وللسافر ثلالة 
ايام و لياليهن اذا لبسهما' وأنت طهر . 

اخبرنا عمد بن ابان بن صا القرشى عن حاد عن ابراهيم النخعى' عن 
انى عبد الله الجدلى عن خزيمة بن ثابت الااصارى عن النى صل الله عليه وآ له 
وسلٍ اله قال: المسسم على الخفين للسافر ثلاث ليال و أيامهن و للقم يوما' 

وللة اذا لبسهها وهو طاهر . 
> ابراهيم نفسه رواه عن نائة بدون واسطة احد فانهم شيوخ ابراهم و كلهم كانوا 
حاضرين وقت السؤال عن عمر رضى الله عنه . و الأصل حديث ناتة فريادة حنظأة 
ف الاسناد من كرامات الكاتب الهم الا ان بكون فى الاسناد حنظظة بن نعم الغنوى 
او العنزى ذانه ايضا روى عن عمر و مع منه ما فى ص ٠١8‏ من التعجيل . او حنظاة 
ابن قيس الزرق المدنى روى عن عير ايضا كا فى ج » ص م5 من التهذيب» لكن 
فى النسب يونا بعيدا فان حنظلة جع و ابن نعبم غنوى أو عنزى و ابن قيس زرق مدق 
فأبن هذا من ذلك مع الف السائل نباتة و هو اجرأ على عمر و قد ببشه سويد الى 
جمر رضى الله عنه يا فى ج ١‏ ص م من انحل لابن حزم . و الحاصل ان فى الكتاب 
عندى تصحيفا و هو حسب ظى عن الآسود عن ناتة او عن ابراهيم عن نناتة أو على 
المرجوح عن ابر رأهيم عن سويد بن غفلة عن ناتة ‏ هذا و العلل عند الله تعالى . 
)١(‏ وفى الأصول يوما و [لة »و هو ايضا صحبح و كونه اولى امس آخر 
(؟) وف الندية « لبستها » و الصحيح ما كتبته بضمير التثنة . 
(؟) قال ابو داود : لم يسمع أبرأهم منه ما فى التهذيب و المعاصرة تك للاتصال م 
ل 
الهذيب . و الجدلى يفتح الجم و الدال بعدها لام - راجع ترجمته . 
(4) هكذافى الأصولء والاولى ٠‏ « يوم وللة». والحديث رواه ابو داود والرمذى - 
ف 











كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام مد الشيياى 
اخبرنا مد بن ادان بن صالم القرثى عن الحسن بن الحر عن القامم بن 
مخيمرة عن شري بن هانى* قال : اتيت عائشة رضى الله عنها فسألتها عن المسح 
على الخفين , فقالت : عليك' بعلى بن انى طالب رض الله عنه فانه كان يغزو 
مع النبى صل الله عليه و آله و سلء قال : فأتيته فسألته عن المسح على الخفين, 
فقال على كرم الله وجهه : سمعت رسول الله صل الله عليه و آله و سم يقول: 
المسح على الخفين للسافر ثلاث ليال و أيامهن وللقم يوما' و ليلة بمسح على 
خفه اذا لبسهها و رجلاه طاهرتان ٠.‏ 
اخبرنا يعقوب” بن ابراهم قال اخبرنا يزيد* بن ابى زياد عن زيد بن 
وهب الجهنى قال :كتب الينا عمر بن الخطاب رضى الله عنه فى المسح على الخفين 
ان" للسافر ثلاثة ايام [ و لياليهن_' ] و للقم يوما" وليلة . 
ح و ابن ماجه و الطحاوى و اليهق و غيرهم عن خزعة بن ثابت رضى الله عنه . 
(1) وفى رواية عنها: ات عليا-فانه كان يسافر مع رسول الله صلى الله عليه و سلم - 
الحديث » رواه مسلم و النسانى و ابن ماجه والطحاوى والدارقطى و اليوق من حديث 
شري بن هالىء عنها . 
0( الآولى « يوم و ليلة » بالرفع » و فى طرق اخرى لحديث على وعائشة « يوم و ليلة » 
و فى بعضها « يوما وللة » هو مفعول جعل رسول الله صلى الله عليه و سل - الحديث 
و الله تعالى اعلم بالصواب . 
() هو الامام أبو يوسف ٠.‏ 
(؛) هو القرثى الماثعى ابو عبد الله مولاهم الكوفى ‏ من رجال مسل و الأربعة . 
(ه) كلمة « ان » ليست فى شرح الاثار للطحاوى . 
(د) سقط ما بين المربعين من الآصول » فردته من شرح معان الآثار . 
() اخرجه الطحاوى حدثنا ابن خزة قال ثنا حجاج قال ثنا ابو عوانة عن يزيد - 
0 [(69 اخيرنا 





كتاب الحجة ( باب المسح على اخفين ) للامام محمد الشييانى 
اة اك اا15110 131511 ال1111ار ‏ لنوزراة الا 1 

اخبرنا سلام بن سلم الحنق عن عبد الأعلى بن عامى' عن الى عبيدة 
أبن عند الله بن مسعود عن امه" قالت : كان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
بلبس خفيه صلاة الفجر فلا ينزعهما” حتى يأوى الى فراشه . 

اخبرنا سلام بن سام الحنق عن ابى اسحاق؛ الحمدانى عن القاسم بن مخيمرة 
عن شرح بن هانى”* قال : اتيت عائشة رضى الله عنها فقلت لما : يا ام المؤمنين.! 
هل سمعت شيئا من رسول الله صل الله عليه وآله و سل فى المسح على الخفين؟ 
فقالت لى : اذهب الى على بن انى طالب رضى الله عنه فانهكان يصحبه فى.اسفاره» 
.قال: فأتتيت عليا كرم الله عر و جل وجهه فسألته, ققال: ثلاث ايام و لياليهن 
للسافر و للقم بوم" وللة . 

ح ابن ابى زياد به مثله ٠‏ 
)١(‏ هو التعلى الكوق فون جار اه 
(؟) وهى زينب بنت معاوية الثقى وهى امرأة عبد الله رن مسعود رضى الله عنه 
ام ابى عيدة المذكور م فى ج ؟١‏ ص 458 من التهذيب . 
(م) كذا فى الآاصلء و ف الندية « فلا ينزعها » . 
(4) و هو ابو اسحاق السبيعى أسمه عمرو . 
(ه) وفى الآصول « يوما و للة» والحديث ايده ركان واد وا 
ماجه و الدارقطنى و الطحاوى و اليهق فى كتبهم مطولا و مختصرا و قد تقدم ايضاء 
و اما رواية انكار المسح عن عائشة رضى الله عنها التى اخرجها ابن عبد البر عن تحد 
إن مهاجر البغدادى بن اسماعيل بن اخت مالك باسناده عنها انها قالت : لان اقطع 
رجلى بالموسى احب آلى من أن أمسح على الخفين فقال الشيخ فى الامام كم فى ج ١‏ 
ص 14 من نصب الراية ؛ هذا باطل لا اصل له. قال ابن حبان « مد بن مهاجر ‏ 

أن 





كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام جمد الشيياق 

اخبرنا ابو بكر بن عبد اله التهشلى عر حماد عن ابراهم النخعى عن 
الى عبد الله الجدلى عن خرية بن ثابت انه قال : قال رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسل : للسافر ان يمسم على خفيه ثلاثة ايام و ليايهن وللقم يوما و ليلة ٠‏ 

اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا عمر' بن شقيق عن شقيق' بن 
سابة عن ان مسعود قال: للسافر ثلاثة ايام يمسم على الخفين و للقم يوم" 
وليلة ؛ وسافر عبدالله فكت ثلاثا لا يخلع خفيه يمسح عله) ٠‏ 
> الغدادى كان يضع الحديث » و ف العلل المتتاهية لابن الجوزى « موضوع وضعه 
عمد بن مهاجر على عائشة رضى الله عنها - اتهى » . 
(1) لعله عمر بن شقيق بن اسماء الجرى ‏ :بفتح الجبم - البصرى كان يتجر الى الرى ٠‏ 
(0) هو شقيق بن سللة الأسدى ابو وائل الكوفى من رجال الستة.مشهور ٠‏ 
() و فى الأصول ٠‏ يوما و ليلة يوم وسافرء وهو غلط؛ و فى ج ؟ ص 0م من انحل 
«و من طريق سفيان الثورى عن سلة بنكهيل عن ابراهيم التيمى عن الحارث بن سويد 
عن عبد الله بن مسعود قال : ثلاثة ايام لمسافر و يوم لمم بعى فى المسح » و رويا أيضا 
من طرق شقيق بن سلبة عن أبن مسعود وهذا ايضا اسناد حيح_اتهى . والاثر اخرجه 
اليهق فى ج ١‏ ص /07/ من سثنه من طريق أنى معاوية عن الأععش عن شقيق عن 
عمرو بن الحارث بن المصطاق قال : خرجت مع عبد الله بن مسعود الى المدينة فلم يتزع 
الخف ثلاثا و بمسح عليه التهى . و فى طريق الحارث بن سويد زبادة عند اليهق قال 
الحارث: فا انزع خن حتى الى فرائى ‏ أه. و أخرجه الطحاوى ايضا حدثنا' حسنين 
ابن نصر قال ثنا ابو نعبم قال ثنا سفيان عن سلية بنكهيل عن ابراهيم التيمى عن الحارث 
ابن سويد قال : جعل عبد الله المسح على الخفين ثلاثة ايام لمسافر و للقي يوما. حدثثنا 
بن خزيمة قال ثنا حجاج قال ثنا ابو عوانة عن المخيرة عن ابراهيم عن عمرو بن الحارث 
قال: سافرت مع عبد الله فكان لا يبزع خفيه ثلاثا ‏ انتهى . 

0 | خيرنا 








كاب الحجة ( باب الم على الخفين ) ادحام مد الشياق 


أخيرنا 0 الى اعد ارين 
قوضاً ‏ ثم مسح 51-0 ثم قام 09 2 فقام 5 فقال : 
يأ امير المؤمنين ! ! واللّه! ما أتيتك الا الى 1 اسئلك عن هذا الف 
5 غيرك يفعله ؟ قال : نعم خير منى و خير من الآمة رأيت ابا القاسم 
رسول الله صل الله عليه وآ له و سل يفعل كا رأيتى فعلت . فزعم ألا كانه 
رأى الحلال هلال شوال . فقال عمر: انظروا ” 


)١(‏ و فى الآصول « عد الأعلى و التعلى » بزنادة الواو وهو خطأ م فى ج> ص 4ه 
من التهذيب و هو ابن عام م مس فيا قبل . 
(؟) فى الحديث « ال بعس من لبن » وهو القدح العظم والمع عساس__قالهفى المغرب . 
() و ف الآصول «جرموقه» بالافراد وهو ما بليس فوق الخف و يقال له بالفارسية ٠‏ 
خر كشن - مغرب ٠‏ 

(:) ها بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه فزيد . 
(5) معناه عندى «انظرواء فى قوله وحققوه ولا تعجلوا و روية هلال شوال لا بد لها 
من شهادة رجلين عادلين لا بشهادة رجل واحد وإليه بشيرعمر رضى الله عنه بهذا القول. 
(5) وف روآية انكاره المسح قال اليهق انما كرهه حين لم ينبت له مسح النى صل الله 
عليه وسلم على الخفين بعد نزول المائدة ؛ فلا ثبت له رجع اليه و أفتى به للقي و المسافر 
جميعا ؛ ثم أسند عن شعبة عن قنادة قال سمعت موسى بن سلية قال سألت ابن عباس عن 

المسح على الحفين ققال : لمسافر ثلاثة ليام و لياليهن و للقي يوم و ليلة. قال: و هذا 
أسناد يح اتتهى نصب الرأية . 

ظ نض 








كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام عمد الشيباتى 
قال: المسم على الخفين للقم يوما ' وليلة و للسافر ثلاث ايام [و لياليهن- ] 
اذا كان ادخلها و هما طاهرتان . 

اخبرنا عرف" بن درم عن جبلة بن حبر.عن عبد الله بن عمر رضى الله 
عنهما قال : سثل * عن المسح على الخفين, فقال*: للسافر ثلا [ايام وليالهن” ] 
وللقم يوم [ وايلة -* ] [ قال حمد' بن الحسن ] فقلنا: لمن قال ان المقم 
لا يمسح عل الخفين اما" جاءت عامة الآثار فى المقم ؟ ولا سيا الحديث 
الذى اعتمد عليه اهل المدينة فى المسم على الخفين حدثه : نافع مولى عبدالله 
أبن عمر و عبد الله بن دينار مولى ان عمر أن عبد الله بن خمر قدم على سعد 





() هكذا فى الاصولء و لعل الآولى « يوم وليلة ». 

' ٠ ما بين المربعين ساقط من الآأصول فردته من شرح الآثار للطحاوى وسان اليهق‎ )١( 

() هو عريف بن درم اال يكى ابا هريرة . والحديث اخرجه الدارقطى فى الافراد 

فى الجزء الحادى و الثانين منها مر طريق عبد الله بن داود عن عريف بن درهم عن 

جبلة عن ان عمر قال: وقت لنا فى المسح على الخفين ثلاثة ايام و لياللهن للسافر و يوم 

و ليلة لقم كما فى ج م ص ١+0‏ من لسان الميزان ٠‏ و بهذا ظهر أنه بعد قوله « سل » 

سقط « رسول الله صل الله عليه و سل » من الأصول» و الخديث مرفوع . 

(:) اى رسول الله صلى الله عليه و سل ٠‏ ظ 

(ه) ما ببن المريعين زيادة من افراد الدارتطنى على ما فى لسان الميزان . 

(3) ما بين المربعين ساقط مر الآصول فهو زيادة منى و فى زعمى أنه سقط من 

الأصول و لا بد منه حسب اقنضاء السياق و على دأب الامام مد فى الكتاب بعد سرد 

الآثار و الاخبار لا يخق على ذوى انظار الافكار . 

(0) وفى الأصول «واتماء بالواو وعندى الآولى سقوطها حى يثنظم صعودها وهبوطها. 
ظ يفن )00 ابن 


كتاب الحجة ( باب المسم على الخفين ) للامام محمد الشييان 
ان ابى وقاص نا فرأه عبد الله يمسح على الخفين فأنكر 
ذلك عليه فقال له سعد: سل اباك اذا قدمت عليه فنبى شيخبى عبد الله 
ان يسأل عمر رضى الله عنه حتّى قدم سعد رضى الله عنه فقال': سألت اباك ؟ 
فقال: لاء قال : فاسأله فسأله عبد الله فقال عمر رضى الله عنه : اذا ادخلت' 
رجليك فى الخفين وهما طاهرتان فامسح علبهما. قال عبد الله: و إن جاء 
احدنا من الغائط . قال: و إن جاء احد متكم” مر الغائط . اخمرنا بهذاء 
الحديث مالك بن انس ان نافعا و عبد الله بن دينار مولى ان عمر رضى الله عنها : 
اخيراه ذلك” . 

فسعد خير' به عبد الله بن عمر رضى الله عنهها وهو أمير الكوقة مسافرا 
كان فيها "وهو أميرها او مقما" انما كان مقما ولم يكن مسافرا . 

اخبرنا مالك بن انس ايضا عن نافع ان انعمر رضى الله عنهما بال بالسوق 
فتوضأ وغسل وجهه و يديه مسح برأسه ثم دعى ' لجنازة حين دخل المسجد 
ليصلى عليها فسح على الخفين وصلى عليها ايضا' فقد كان عبد الله بن عمر 
(0) وف الآصول « اذا دخلت » سقطت الألف ولا بد منها . 
(5) كذا فى الأصلء و ف الهندية « فى الغائط » و ليس بصواب, و الآولى ٠‏ احدك 
من الغائط ». 
(؛) وكان فى الآصول « اخيرنا هذا » و الآولى ٠‏ اخبرنا بهذا الحديث » بزيادة الاء. 
(ه) كذا فى الآصل » و الآولى ٠‏ بذاك ٠.»‏ (0) لعله ه اخير به» . 
7-0) و فى الآصول : وهو أمير أو مقبم » و الصواب « مقها » بانصب.. 
(0) وفى الآصول: ثم دعا لجنازة » و الصواب « دعى » بصبغة الجهول . 
() لفظ « ايضا ء زائد لا حاجة اليه . 





كتاب الحجة ( باب المسسم على الخفين ) للامام حمد الشيياى 
رضن اشعها الددة تعن ول لبوق بفت] اوعفرا ودخل هذا طهع. 

ما ذكروا من جفوف الوضوء ان ان عمر رضى الله عنها لم يمسح 
على الخفين عند حضرة وضوئه حتى أنى المسجد فسح على خفيه» فهذا يدل 
على ان المسح يحزئ عن المقم و ان ' جفوف الوضوء لا ينقض الوضوء 
وان" اخذ فى غير عمل الوضوء لان ابن عمر رضى الله عنهها قد اخذ فى عمل ' 
غير الوضوء حين اقبل الى المسجد و ترك ان يمسح على خفيه. 

و أخبرنا مالك بن انس ايضا عن سعيد بن عبد الرحمن بن رقيش” انه 
قال#رأيك ت انس بن مالك رضى الله عنه أتى قباء فيال ثم اتى بماء ٠‏ قتوضأ ففسل 
وجهه ويديه الى المرفقين ومسم برأسه ثم مسح على الخفين ثم صلى ٠‏ 

فهذا انر بن مالك رضى الله عنه أ كان مسافرا بقباء ؛ فهذه آ ثارمم الى 
رووها و حلوها ثم تقضوها برأيهم' . 

(1) وفى الآصول « عليهها» وما كتبته هو الصحيح . 
(0) وفى الأأصول « فان » و هو لا يناسب المقام » و الصواب « و ان »» انظر دقة 
النظر فى الاستناط . . (م) وصلية متصلة لا غير . 





ا 00 
1 
(ه) وفى الأصول « ابن قبس» والصواب « ابن رقيش» بالراء المهملة المضمومة و قح 
القاف بعدها ياء تخانية ثم شين معجمة مصغرا ك فى موطأ مد و موطأ مالك نو هو 
سعيد بن عبد ال رحمن بن يزيد بن رقش بن رياب الأسدى المدنى من حلفاه بى عبد مس 
فى رخال أبى داود شيخ مدنى ثقة ذكره ابن حبانفى الثقات ‏ التهذيب ٠‏ ظ 
(:) كذا فى الأصول « نقضوا برأبهم » و الأولى « بآرائهم »- تأمل . 

00 هكم وقال 








له ( باب المسح على الخفين ) للامام عمد الشيياق ‏ 
وقال ابو حنيفة رحمه الله فى المسسم على الخفين: يمسم على ظهر الخفين 
وليس على الذى يمسم ان يسح باطنهها بثىء . ٠‏ 
وقال أهل المدينة: يحل كفا على ظاهرهما وكفا على اسفله) فيقبل 
بالكف الى عل الظاهر الى ساق القدم و يقبل بالتى على الأسفل من العقّب 
الى الآصابع فيمسح ظاهره و باطنه . 
و قال مد بن الحسن : وكيف قال هذا اهل المدينة : ها نعل' احدا بيصر 
شيئا يتكلم مثل هذا؟ فقد. جاء الحديث المعروف عن عمر".ن الخطاب رضى الله عنه 





(1) و فى الأصول : ٠‏ فا يعم » بالفية .و الصواب « نعل » بصيغة المحكلم . 

() المشهور أن هذا القول مروى عر. على بن انى طالب رضى اللهعنه رواه عنه 
أبو داود فى باب كيف المح ج ١‏ ص 74 من ستنه حدثنا تمد بن العلاء ثنا حفص 
أبن غياث عن الأعمش عن اب اماق عن عبد خير عن على بن انى طالب رضى الله عنه 
قال : لو كان الدين بالرأى لكارتف ‏ أسفل الخف اولى بالمسسح من اعلاه و قد رأيت 
رسول الله صلى الله عليه و سل يمسح على ظاهر فيه - أه. قال الحافظ فى ص به من 
بلوغ المرام « اخرجه ابو داود باسناد حسن ‏ أه » وقال فى ج ١‏ ص هه من التلخيص 
دروآه أبو داود و اسناده ميج اه » و سكت عنه فى الدراية والحديث فى ج ١‏ 
ص ١8١‏ هن نصب الرأية و ج ١‏ ص 549 من سأن البيهق من طرق الى عبد خير عن 
على دج ؛ مس 1١1‏ من الى لابن حزم ٠‏ قال لمحدث الزيلئى قال اليهق و المرجع 
في أ عبد خير و هو لم يحتج به صاحبا الصحيح ‏ اه » قال فى الجوهر الثق: ذكر هذه 
التبادة فى حق ججاعة و كأنه يريد بذلك تضعيفهم . و قد ذكرنا انه لا يلرم من كونهها 
م يحتجا بشخص أن يكون ضعيفا و عبد خير ثقة وقد تقدم ذكره - اأتهى . و حديث 
عمر رضى الله عنه روى بلفظ آخر رواه ابن الى شية فى مسنده كا فى نصب الرأية عد 

م 





كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام محمد الشييانى 


[ انه - ' ] قال: لو كان الدين' بالرأى لكان مسم باطن الخفين اولى من 
ظاهرهما . و هذا منه' اتكار لمسح اسفلهها ٠‏ 

اخيرنا عباد' بن العوام قال أخبرنى هام بن حسان* عن الحسن البصرى 
[ انه قال: لوكان الدين بالرأى لكان مسح باطن _' ] الخفين اولى من ظاهرهما . 





حت حدثنا زيد بن الحباب عن خااد بن الى بكر عن سام بن عبد الله عن أيه عن عمر 

ان الى صل الله عليه و سم امس بالمسح على ظهر الخفين اذا لسهها و ا طاهرتان ‏ 

الف ووأ ال أز سل قله معدت وول له صلل الله عليه و سل يأمس بالمسسح 

على ظهر الخف للسافر ثلاثة ايام و لاليهن و للقبم يوما و ليلة ‏ اتتهى » و رواه اليهق 

فى ستته ايضا ما فى ج ١‏ ص 789 منها . والحاصل انه عندى مصحف ., و الاصل عن 

على بن أبى طالب رضى الله عنه وكتب الناس عن عمر بن الخطاب و ما اخرجته فى 

النقل عن الآصول لآن هذا كله يحسب وسعى و مكنتى ‏ و لعل الله اقام من الرجال 

من يصلحه على الصواب ٠‏ 

. ما بين المربعين زيادة مى‎ )١( 

(0) وف الهندية «الذن بالرأى » و هو خطأ . 

() هذا قول مد رحمه الله تعالى فى معنى الآثر ء قال ابن حزم : و به يقول ابو حنيفة 

والثورى.و داود و هو قول على بن انى طالب و قبس بن سعد و الحس. البصرى 

و ابن جرح و عطاء بن ابى رباح ‏ اه؛ قلت: بل قال به الجمهور . 

(؛) هذا الآثر كاف ف باب الوضوء فأخرجته عنه و أدخلته فى باب المسح على 

الخفين ‏ فّنه. 

(ه) هو الآزدى القردوسى . 

(5) هذه العبارة الى ما بين المربعين سقطت من الآصول و لا بد منها » و كان ههنا - 
إل )0 وهذا 





كتاب الحجة ( باب المسح على الخنين ) للامام مد الشيياق 
ادها منه انكار [ لمسح _" ] اسفلهما ٠‏ 

قال اهل المدينة: قد قال هذا ابن شهاب . قيل' لهم : أ فأثره عن غيره 
ام رأى رآه ؟ قالوا: لا نعم [ أنه ؛ ] آثره عن احد . 

قبل لحم: قد اخبرنا فقيهم * مالك بن انس عن هشام بن عروة" انه 





- ياض فى الآصل تكتبت فيه هذه العبارة يا يقنضى السياق , و وجدانى يحم ان ٠‏ 
الحمن يروى عن على رضى الله عنه الحديث المذكور الذى عزاه الى عمر بن الخطاب 
رض الله عنه ؛ و قد خبط فيه الناتفون» و الاصل عن الحسن عن عل رضى الله عنه 
اله قال : لوكان الدين- الحديث . و يدل عليه قوله ه و هذا منه انكار لمسسح اسفاهها» 
ونا 
)١(‏ زيادة الواو منى. 
(0) زيادة منى لما تقدم فى قول عمد . 
(؟) من قوله « قيل لحم » الى قوله « عن احد » سقط من باب المسح على الخفين و لا بد 
منه و هو فى باب الوضوء فأدخلته فى باب المسح . 
(4) زيادة ممى حسب أقنضاء السياق . ٠‏ 
(0) هكذا بالخطاب فى باب المسح, و فى باب الوضوء ٠‏ فقيههم » بالثيية وهو 
م جوح عندى . 
(5) فى موطأً مد « عن هشام بن عروة عن ايه انه رأى أباه ‏ الحديث » و ضمير ايه 
راجع الى هشام و كذا مير انه و أباه راجع الى هثسام لا الى عروة كا فهم القارى 
فى شرحه و الماسح على الخفين عروة بن الزير لا الزير كا اشتبه على الاذهان بزيادة 
عن اييه فقالوا : المراد به زير بن العوام و هو ليس بحيد . 

إلى 





كتات اللبة ( باب المسم على الخفين ) للامام جمد الشيياق 
رأى اباه يمسم على الخفين, قال: و كان يمسسح' على ظاهرهما و لا يمسح' 
على باطنهما . قال" : فبازع العامة فيمسم برأسه' . فهذا قول “عروة بن الزيير* 
(1) كذا هاهنا و فى باب المح : يمسح على ظاهرهما و لا يمسح على باطنهما ٠‏ و فى موطأً 
مالك: على ان يمسح ظهورهما و لا يمسح بطونهما - أه. و فى موطأ عمد ( ص ٠١‏ ) : 
انه رأى اباه يمسح على الخفين على ظهورهما و لا بمسح بطونهما قال ثم يرفع العامة 
فيسح برأسه - اتهى . وفى الأصل المندى « ظهورهما ٠‏ وهو الارجح عندى 
لكونه مطابقا لما فى موطأ مالك . 
(5) هكذا فى باب المسمح ء و فى باب الوضوء « و لا يمن بطوتهما ». و فى موطأ جمد 
دولا يمسح بطونها». 
.(©) و فى موطأ محد: قال ثم يرفع العامة فيمسح برأسه . 
(4) فى باب الوضوء « رأسه» بدون الباء الجارة . 
(ه -ه) وقع فى باب الممح « قول أبن الزبيرء وهو موهم الى عبد الله بن الزير و ليس 
كذلك؛ و ما فى المآن هو الصحيح وهو مطابق لما فى باب الوضوء و لما فى موطأ مالك. 
وقد وقع فى موطأ مد «عن هشام بن عروة عن ايه انه رأى اباه يمسح ‏ الحديث » 
.يوم أن الماسح الزبير بن العوام و عليه شرح القارى و إليه مال على القارى رحمه الله 
و ليس بصواب ؛ وهذا الومم وقع بزيادة لفظ « عن ايه » فى الاسناد وهو من الناسخ 
بل المراد به عروة بن الزبير ما صرح به الامام عمد فتنبه له ؛ و راجع التعليق الممجد على 
موطأ تمد ذان الفاضل تعرض ذلك فى بحث الآثر المذكور ‏ أه . و هل تعرف عروة 
ان الزير فانه فقيه تابعى جليل و نهوكان ينع المامة عند مسح الرأس و يمسح عل 
الرأس و لا يمسح على العامة وهو مقدم على انى حنيفة فى عدم تحويز المسح على الهامة 
ش لكن لم يعرفه ابن الى شبية و لم يعلم مذهبه فى ذلك و لذا ذكر ابا حنيفة فى حل الطمن 
ولم يذكره وعامة الآثار و الاخبار عن البى صلى الله عليه و سم قولاو فعلا فى - 
1" وهو 


كتاب الحجة ( باب المسح على الفين ) للامام حمد الشيياى 
ا و 1 ا ل اا ال ااي ب االاكا يكوة لاوا واد 
وهو كان أفقَه و أعلم بالرواية والسنة من ان شهابٍ . تكيف ترك هذا 
مالك بن انس و غيره وثم الذدن رووه وعزوا' الى رأى ابن شهاب مع 
ذا قد نساة اق هذا من الآثار؟ اخبرنا ' يعقوب" بن ابراهم قال حدثنا 
حصين ' بن عبد الرمن عرن# عاص الشعى قال* : وضع يده على 
ح المسح على الرأس ليس فها ذكر المسم على العامة و امار و كيف بكون و القرآان 
زل بمسح اأرأس ؛ وقد روى الشافعى عن عطاء مرسلا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
توضأ سر العامة عن رأسه و مسح مقدم رأسه اه ؛ والمرسل حجة عند أبن أنى شية 
أيضا مع ما اعتضد بمجيئه موصولا من وجه آخر . أخرجه ابو داود فى ستنه من 
حديث أنس فاعتضاد كل واحد منهما بالآخر يفيد قوة كا فى الأصول فينتهض حجة 
فلا بضركون انى معقل فى اسناده » قبت ات قول الى حُنفة .وجه بالأحاديث 
و اعتراض أبن أبى شية باطل فلا يلنفت إليه و الله هو الهادى الى صراط مستقيم ٠‏ 
)١(‏ و فى الأصل المندى فى باب الوضوء «وعزوه» وف باب المسح «ويروه» 
وفى الآصل ٠‏ و زبروه »و لا ادرى ما معناه؛ ومعنى « عروه » نسبوه الى ان شهاب 
و عندى « و عزواء بدون الضمير و هو الصحيح و معناه - ان شاء الله : و مالوا الى 
راق ان هات وتركزا اترغرؤة و اتاراعينه يدر 
() فى باب المسح من الأاصول ٠‏ و أخبرنا » بالواو و فى باب الوضوء بدونها . 
(6) هو القاضى الامام ابو بوسف . 
(؛) كذا فى الأصل ؛ و فى باب المح من الأصل المندى « حصين عن عبد الرحمن » 
و هو خطأ ؛ و الصحبح ٠‏ حصين بن عبد الرحمن »كا هو ههنا وكا هو فى باب الوضوء 
و هو السلمى ابو الذيل الكوفى . 
(5) لعل عاس! برويه عن على رضى الله عنه ‏ فراجع الكتب » و لعل العبارة سقطت 
من الأصول ان لم يكن فاعل قال حصين بن عبد الرحمن.. قلت : روى أن ابى شية - 
أ 











قدميه ١‏ مرب قل الساق ثم مسحهها حتى الاصابع دقل ا 
على الخفين' . 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال : حدثتى الوليد بن عباد” عن عمر" بن 
ع عن هشيم عن حصين عن الشعبى قال : سألوه عن المسح على الخفين فقال: مكذا 
وأمى يديه الى اسفل ؛ و روى عن جرير عن حصين عن الشعى قال : يمسحهما من 
ظاهر قدميه 1 اطراف اصابعه؛ و روى عرن ابن ادرس عن حصين عن الشعى 
قال: المسمح على الخفين هكذا و أمى يديه من ظهر قدميه الى اطراف أصابعه ف . 
(؟) وكان فى الآصول « قدمه » و الصواب « قدميه» يدل عله ضير مسحهها و هو 
مثنى فى الأصول كلها ٠‏ 
(0) و المذهب عندنا فى كني ة الدج الاتداء من الأصابع الى الساق و هاهنا عكس 
ذلك ندير. 
(©) كذا فى الأصل » و ف المندية « ابو الوليد بن عاد » هو مصحف,. و الصواب 
ما كتتنه كا فى ج + ص 500 من اللسان و ج م ص 908 من الميزان ٠‏ و ذكره 
ابن حبان فى الثقات فقال: + روك عن الس - م فى اللسان. و وليد بن عبادة غيره ‏ 
وهو ف ج 1١‏ ص /.1 من اللهذيب و هو أنصارى . 
(4) وهو الصواب المدائتى يا فى ج ‏ ص 0 من لسان الميزان. و ذكره البخارى 
ولم يذكر فيه جرحا و تبعه ابن ابى حاتم . و قال ابن معين : شيخ مدائتى لا بأس به. 
و ذكره ابن حبان فى الثقات . و قال الحافظ فى ص م0" من التعجيل :- عب عمر بن 
مجاشع المدائنى عن ابى اسماق و عبد العزيز بن صهيب و غيرهما و عنه ذكريا بن يحي 
رحمويه و الحضرى و عمد بن شماع الحرانى و جماعة و ثقه ابن حبان ‏ اتهى . و كان 
فى الأصول « جعفر بن مجاشع » و هو غلط و لم اجده فى الكتب ممع نص الحافظ 
ف اليل عزون اشع عي اناق نهذا و الت لذ ألتما 
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بجاشع عن ابى اسححاق السييعى' المحمدانى [ عن عبد خير_' ] قال: قال على 
أبن أنى طالب رضى الله عنه : ما كنت ارى الا المسح على باطن الخفين” افضل؛ 
منه على ظاهرهما حتى رأيت رسول الله صلل الله عليه و آله واس بمسح على 
)١(‏ « السيعى » فى باب الوضوء و « الحمدانى » فى باب المسح من الآصل لمعت ينها 
فى التقل» و ههنا عمر بن الى الأشمتى الرق عن الى اعماق كم فى ج /ا ص ٠4‏ من 
الهذيب و هو من روأة حديث المح على الخفين عن عطاء الخراساتى عن انس رواه 
أبن ماجه فى ج ١‏ ص 47 من سلته . 
() ما بين المربعين ساقط من الأاصو ل و الحديث رواه ابو داود فى ج ١‏ ص م> 
من سثنه عن محمد بن العلاء عن حفص بن غياث عن الاعمش عن الى اسحاق عن عبد خير 
عن على قال : لو كان الدين بالرأى لكان اسفل الف اولى بالمسح من اعلاه و قد 
رأيت رسول الله صلل الله عليه وسلم يمسح على ظاهر خفيه ؛ و عن ممد بن راقع عن 
يحي بن آدم عن يزيد بن عبد العزيز عن الأعمش هذا الحد.ث قال ما كنت ارى باطن 
القدمين الا احق بالمسيح حتى رأيت رسول الله صلى الله عليه وس يمسح على ظاهر 
خفيه - أتهى ٠‏ و رواه اليهق ايضا فى ج ١‏ ص 748 من ستنه باسناده الى ابى داود 
و من غيده من طريق الأمش و ابراهيم بن طهمان و يونس بن أبى اسماق عن ابى اسماق 
عن عبد ير عن على بن أبى طالب به ؛ وكذا رواه ابن حزم فى ج ١‏ ص ١١١‏ من امحل 
باسناده الى أنى داود صاحب السان و بهذا ظهر أن « عن عبد خير » سقط من الأاصل 
وهو فى الطحاوى ايضا- و راجع نصب الراية و الدرابة والتلخيص والدارقطق . 
(0) و فى باب المسح من الأاصل « على باطن الخف » وفى باب الوضوء « على بطون 
الخفين » و هو اولى . ٠‏ 
(؛) فى باب المسح من الآصل ١‏ كثر منه و فى باب الوضوء منه أفضل منه وهو 
الأرجح المطابق لقوله احق؟ فى رواية اخرى عند ابىداود وغيره ؛ وفى هذا الاب 
« على ظهرهماء و الأولى « دلى ظهورهماء. 
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ظاهرههما ولا مسح على باطنهما ٠‏ 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال اخبرنا' عمر' بن حمد عن نافع" انه كان 
يساح على ظهور الفين . | 

وقال ابو حنيفة* رضى الله عنه فى رجل غسل قدميه ثم لبس خفيه 
فلم يحدث حَى انناف بقّة الوضوء” ان ذلك بجحزيه فان' احدث بعد ذلك 
توضأ و مسح على الخفين' لأنه حين غسل رجليه ثم ل* يحدث حتى توضأ 
بشة الوضوء' فقّد صار طاهرا . 

أرأيت"' لو نزع'' الخفين بعد تمام'' الوضوء [ ولم يحدث أ ليس 
(1) فى باب الوضوء من الأصل « قال حدثتى عمر بن تمد » وفى باب المسح « اخيرنا» . 
() هو العدوى المدنى زيل عسقلان من رجال السّة الا الترمذى ؟ فى ج/ ص 0و4 
من التهذيب ٠‏ 
٠‏ (©) لعله مروى عن ابن عير رضى الله عنهما : و قد روى عن أن عمر خلافه ؟ فى 
المدونة و سان اليهق . ظ 
(:) زيادة من باب الوضوء و ليس فى باب المسح ٠‏ (0) و فى نسخة « بقية وضوئه» . 
(5) فى البابين من الأصول « و ان احدث » بالواو؛ و الأرجح عندى بالفاء . 
(0) لعل الصواب « خفيه ». 
' (8) سقط حرف ثم من باب المسح و هو موجود فى باب الوضوء و لا بد منه . 
(9) وفى باب المسح « بقبة وضوئه » . 
)٠١(‏ كذا فى الأصولء و لعل الصواب ٠‏ أرأيتم *. 
)١١(‏ لعل هذا خلاف المذهب فان تزع الخفين ناقض للسح ولا بد بعد ذلك من غسل 
الرجلين ان كان طاهرأ و الا فاعادة الوضوء واجبة نعم هو رواية عن ابراهيم الخعى 
كا فى ج ١‏ ص ١١‏ من البدائع و لعل العبارة سقطت من قل الكاتب و إلا م ترى . 
)١0(‏ وفى باب المسح « بعد ذلك » و ما فى الأصل هو من باب الوضوء . 
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كان متوضأ نام الوضوء فان اعاد و ليس الخفين _' تالكر 
و مسح عبل خفيه قكذلك لولم ينزعههم! . 

وقال اهل المدينة فى رجل غسل قدميه ولبس خفيه ثم استاف 
بقية الوضوء لينرع' خفيه ثم ليتوضأ ويغسل رجليه . وقال" محمد بن الحسن: 
كيف يزع خفيه و هو لم يحدث حتى أتم' وضومه؟ قالوا: لآنه بدأ بالرجلين 
قبل وجهه و ذراعيه تكذلك كان هذا هكذا ٠.‏ 

قبل لهم : فا تقولون فيمن توضأ و عليه خفاه فوجب عليه المسح فسها 
عنه حتى جف وضوؤه أ يمسح على خفيه أو يعيد الوضوء ؟ قالوا : بل يمسم 
على خفيه ولا يعيد الوضوء . 

قبل لحم: فهذا ترك لقولكم فيمن ترك عضوا او” بدأ بعضو قبل عضو. 





)١(‏ العسارة بين المربعين سقطت من باب المسح و هى موجودة فى باب الوضوء من 

الآصول فردتها منه . ١‏ 

(1) فى باب الوضوء ٠‏ ينزع عو ما كتبته فهو فى باب المسح . 

(؟) من ههنا الى آ خر الباب ستّط من هذا اباب من الأصول و هو فى باب الوضوء, 

فقلنه فى هذا الباب لأنه جواب عن قول اهل المدينة و الزام عليهم ما لا يخنق » و فى 

باب المسح مكانه مسألة النسلبم على المصلى فى الصلاة وهى لا تناسب اللباب ك لا يخ 

على اولى الآلباب» و لا ادرى ما وجه سوء التَرتيب فى مضامين الكتاب وهو كذلك 

فى جميع الأصول - هذا و الله تعالى اعم بالصواب و عنده ام الكتاب ! الهم اهدنا | 

الى صلااط مسستقيم و احفظنا من شره اللسن و القلم و ذلة اليدو القدم عن الطريق الآقوم ٠‏ 

(؛) وفى الآصول « تم وضوء,». 

(ه) وفى الأصل بالواوء و عندى لا بد من حرف « او» الترديدية ما لا يخق . 
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قلوا: لآن هذا ضل أن عر رض الله عنهما حين بال بالسوق قوضاً و أخر 
المسح على خفيه, ول دعى ليصلى على الجنازة مسح على خفيه ثم صلى 
ولم يستأأف الوضوء . 

قيل لحم: فهذا الحديث حجة علكم [و-'] قيل' لهم : المسح على 
الخفين أ ليس يحو عر غسل الرجلين؟ قالوا: بلى! قيل لهم : أ فليس 
. قد صار كغسل الرجلين ؟ قالوا : يل ٠‏ 

قبل لحم : فهها " غسل رجليه حتى بحف وضوؤه استقبل الوضوء و إذا 
نبى ان يمسح على الخفين حتى بف وضوؤه لم يعد . قالوا : لفعل عبد الله 
ابن عمر رضى الله عنهما ٠‏ 

قل لهم: فانما يقاس مالم ,أت فيه اثر على ما جاءت فيه* الآثار 
فقد روتم اثرين فى مسح الرأس و المسح على الخفين ولم تقيسوا على واحد 
منهما فلائى شىء" اختلف هذا و غيره' من مواضع الوضوء ٠‏ 
)١(‏ زيادة الواو ممى 
() آنل تر ذيدة قل الارة قد سقطك من الكائب و إلا هذا ابل لا يبط 
بما قله ؤ زيادة الواو تسد هذا الخال و تدفع الوم الناثى عن المقام ‏ شبر . 
(+) وف اللاصول «فا غسل» و هؤ و إن كان فى معتى ه مهما » لكن ف العارة « فهما » 
او « فلا » فان وهم التصحيف فانم على الآول . 
(4) وكان ف -اللأصول « به»ء و الظاهر « فيه» و آنا طابق با قبله ٠‏ 
(ه).وفى الاصول:.فلائى ثىء هذا اختلف هذا وغيرهما من:مواضع الوضوء؛ فأول 
الهذين زائد كا لاا يخق وان ايق.الأول عل حاله فلا بد من زياد لفظ « سواء » بعد 
قوله « مواضع الوضوء» و إلا فلا معنى لتكرار هذا تدبر . 
(<) وق الآصل « غيرهماء و الظاهر : غيره » بالافراد ٠‏ 
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و قد زعتم أنه لا اثر عندك فى غير هذا من الأعضاء فينبنى لمن قاس 
على السنة و الآثار ان [ يقيس على - ' ] السنة ما لم يأت فيه اثر لما قد 
جاءت [فيه _' ] الاثار ما يشبهه" . : 
(1) ما بين المربعين زيادة منى » و العبارة فى الاصول هكذا على السنة و الآثار ان 
السنة ما لم يأت فيه اثر وهو ما ترى من الركاكة مع انه لا معنى لها يا لا يخنى .. 
(0) زيادة منى و ان كان المعنى بدوتع#. هذه الزيادة ايضا محا لكنها على دأبه 
فى الكتاب . 307 
(©) الى هنا ليس فى باب المسح على الخفين . (تذيل ): / 

قال ف البدائع ج ١‏ ص ٠١١‏ : و أما المسح على الجوربين فان كانا يجلدين أو منعلين 
يحزيه بلا خلاف عند أصابنا وان لم يكونا مجلدين و لا منعلين فان كانا رقيقين يشفان 
الماء لا يحوز المسح عليهها بالاجماع و ان كانا نخينين لا يحوذ عند الى حذيفة و عند 
أنى يوسف و محمد يجوز و روى عن . ابى حنيفة أنه رجع الى قولما فى أ خر مره 
و ذلك انه مسح على جوريه فى مرضه ثم قال : لعواده فلت ما كنت امنع الناس 
عنه فاستدلوا به على رجوعه و عند الشافتى لا يحوز المسح على الجوارب و ان كانت 
منعلة الإ اذا كانت مجلدة الى الكعبين احتج ابو يوسف و عمد بحديث المخيرة بن شعبة 
أن النى صل الله عليه و سل توضأ و مسح على الجوربين و لآن الجواز فى الخف لدفع 
الحرج لا يلحقه من المشقة بالنزع و هذا المعنى موجود فى الجورب بخلاف اللفافة 
و المكمب لأنه لا مشقة فى نرعهها و لأبى حنفة أن جواز المسح على الخفين ثبت نصا 
بخلاف القياس فكل ها كان فى معنى الخف ف ادمان المثى و امكان قطع السفر به يلحق 
به وما لا فلا و معلوم ان غير الجلد و الممعل من الجوارب لا يشارك الخف فى هذا 
الممنى فعذر الالحاق علا ان شرع المح أن ثبت على الترفيه لكن الحاجة الى الترفيه 
فها يغلب لمبسه .و لبس الجوارب مما لا ينلب فلا حاجة فيها الى الترفيه فيق اصل س 
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الواجب بالكتاب و هو غسل الرجلين ؛ و أما الحديث فحتمل انهما كان بجلدين 
او منعلين و به نقول ولا عموم له لأنه حكاية حال الا يرى انه لم يتناول الرقيق من 
الجوارب وأما الخف المتخذ من اللبد فم .يذكره فى ظاهر الرواية » و قيل انه على التفصيل 
والاختلاف الذى ذكرنا و قبل ان كان يطيق السفر جاز المسح عليه و إلا فلا وهذا 
هو الاصح - اتهى . فتحصل من ذلك ان فى مسح الجوربين روايتين بل ثلاث روايات : 
الأولى انه بحوز المسح عنيهما مجلدين كانا او منعلين او تخينين وهى الرواية الى رجع 
الها ابو حنيفة فى مرضه ء و الرواية الثانة اذا كانا مجلدين او منعلين يحوز المسح عند 
ابى حنيفة و إلا لاء و الرواية الثالشة ان كانا نخينين يحوز المسح عليهما بشرط انها 
لا يشذان الماء و هو مذهب الى يوسف و تمد رحمها الله تعالى ؛ و اما قلت لما رواية 
ثالثة فان اصماب أنى حذفة أقسموا على ان ما قالوا به فهو قول له و مروى عنه؛ فيعد 
هذا التفصيل فى المذهب لا يقدر احد على ان يعترض على الامام ابى حذيفة بأنه خائف 
الأحاديث الى وردت ف المسح على الجوربين» و العجب من الحافظ ابن ابى شيية 
انه مع وقوفه على هذا يعترض علبه و يقول: ان قوله مخالف للا حاديث حيث قال 
فى المسألة التسعين من كتاب الرد بعد رواية حديث المغيرة بن شعبة و أثر على من طرق 
و أثر انس وحديث ابى اوس مسح على الجوريين و النعلين و ذكر ان ابا حذفة كان 
يكره المسح على الجوريين و النعلين الا ان يكون اسفلهما جلودا اتتهى . و الجواب عنه 
اولا أنه لما رجع عن قوله الآول الى جواز المسح على الجوربين الثخينين فالااديث 
والآثار كلها موافقة له فلا 'اعتتراض عليه ولا الزام بل المعترض عخطلى غالط و مخالط » 
وثانيا انه قائل بالمسح على الجلدين و الممعلين من الجوارب و الجورب قد يكون نخينا 
. منعلا و قدلا يكون فهالم يبت وصف ما كان يلبسه النى صلى الله عليه و سل و أصعابه 
رض الله عنهم لا يستطيع احد أن يصوغ الأحاديث على ما فى خياله من الجوارب 
الرقيقة الراتجة اليوم فى جميع البلدان الى ليست بمنى الخف و حككه فى قطع المسافة ‏ 

55 ْ قطعا 


كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام جمد الشييانى 
لك 


- قطعا وقد ثبت فىخارج من خارج ان الجوارب فى تلك العصر كانت. من الصوف : 
بحيث يدفتى الرجل كا قال ابو بكر بن العربى و لم تكن معهودة تلك الجوارب الرقيقة 
من القطن و غيره و اذا كان الحال على هذا المنوال كيف يعرض عل الجتهد الربانى 
| فقي النفس فقيه الآمة ؟ فم لا يحوز ان ما قال به ابو حنيفة ؟ يكون هو المراد فى الآثار 
من أدعى خلاف ذلك فعليه البيان » و ثالثا عل التنزل أن ما قال به أبو بوسف وشمد 
رحهما الله تعالى هو قول أيضا فى المذهب و هو المفتى به عندنا اذا كانا نخنين لا شفان 
الماء فالأحاديث اما تمولة على المجلدين او المنعلين او تمولة على الثخينين لا على الرقائق 
الى فى العصر الحاضر التى ببسها العوام و الحواص فلا يكون للتساهاين فى مسألة المسح 
على الجورب دليل واضح - و راجع ج ١‏ ص ٠١8‏ الى ج ١‏ ص 148 من غاية 
المقصود شرح ابي داود للحدث العظيم آ بادى فانه تكلم فى المسألة بكلام متين و فصاها 
تفصيلا جيدا قال فيه : ر أنت خبير ان الجورب بتخذ من الأديم و كذا من الصوف 
و كذا من القطن و يقال لكل من هذا انه جورب ومن المعلوم ان هذه الرخصة بهذا 
العموم الى ذهبت تلك الماعة لا تثبت الا بعد ان ينبت ان الجوريين اللذين مسح عليهما 
البى صلى الله عليه و سلم كانا من صوف سواء كانا منعلين او تُخينين فققط ولم يثبت 
هذأ قط فن أبن عم جواز المسح على الجوربين غير الجلدين بل يقال ان المسح يتعين 
على الجوريين الجلدين لا غيرهما لانهها فى معنى الخف و الخف لا يكون الا من الأديم 
نعم أن كان الحديث قوليا بأن قال البى صل الله عليه و سل امسحوا على الجوربين 
لكان كن الامتدلال بعمومه على كل انواع الجوارب و اذا ليس فليس - اتهى . 
هذا كله بمد تسل صة الحديث المذكور و إلا فالديث متكر ضعفه سنقيان التورى 
و عبد الرحمن بن مهدى و أحمد بن حنبل ويح بن معين و على بن المدينى و مسل بن 
الحجاج كا نقل عنهم اليهق فى سشه و خلافياته كا فى نصب الراءة . و قال النساقى 
فى سثنه الكبرى : لا نعلم احدا تابع ابا قيس على هذه الرواية ؛ و الصحيح عن - 
3 
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باب النيمم 

قال ابو -حنيفة رضى الله عنه فى رجل لم بحد الماء فتيمم لصلاة حضرت 
ثم حضرت صلاة اخرى انه يضلل بتيممه ذلك مالم يحدث او جد الماء ٠‏ 

وقال اهل المدينة : يتيمم لكل صلاة . و قال مد بن الحسن : لآى ثثىء 
قم انه يقيمم لكل صلاة ؟ قالوا : لآن عليه أن يبتنى الماء لكل صلاة ؛ 
فليا' ابتغى الماء فلم بجده فانه يقيمم . قيل هم '::و كيف وجب التيمم فى ابتغاء 
الماء ولم يوجد الماء ٠‏ 
> المغيرة انه عليه السلام مسح على الخفين . و قال أبو داود فى ستته : كان عبد الرحمن بن 
مهدى لا يحدث بهذا الحديث لآن المعروف عن المغيرة ان النى صل الله عليه و سم 
مس على الخفين؛ قال: و روى ابو موسى الأشعرى أايضا عن الى صل الله عليه وسلم 
انه مسح على الجوريين و ليس بالمتصل و لا بالقوى ‏ له. و راجع ج ١‏ ص ١84‏ 
الى ج ١‏ ص 185 مرى نصب الراية و سان اليهق ج ١‏ ص 184 و غاية المقصود 
و بذل الجهود وغيرها من الكتب و الاثار عن الصحابة موجودة قوة و ضعفا على كل 
حال ادون صحة من روايات المسح على الخفين؛ و عندى الكلام فى سند الحديث ليس 
فى محله . و بالجملة فأبو حنيفة رحمه الله تعالى يحمله على فرد المطلق الاكل احتباطا.ولم 
يخالف اما ثبت عن الشارع بل حمله عبلى ما هو فى معنى الخف فكيف ينسب إليه 
ابن انى شيية مخالفة الحديث و أنواع الجورب خمسة لم يتعين بعد أن المراد فى الحديثك 
اى نوع مها المسح على الخفين ثبت نصا خلاف القياس فلا يتعدى الى غيرهما الا بدليل 
و برهان - هذا و الله تعالى اعلم ! و للبسط موضع آخر. 
)1١('‏ فى موطأ مالك « فن ابتغى الماء» مكان « فليا » و لمله هو الراجح . 
(؟) سقط الظرف من الأصل و لا بد منه + ش 1 

2 فين ما 


كتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام جمد الشيياى 

انما يبتغى الماء ليوجد فينتقض التيمم إذا وجد الماء و ليس ينقضه ابتغاء 
الماء اذا لم يوجد لآن الله تبارك وتعالى قال: ” فان ل تجدوا ماء فتيمموا “ 
فرخص لن لم يحد الماء ان تيمم ولم يذكر ابتغاء الماء فعلى من وجد الاء 
الوضوء وعلى من لم يحد الماء التيمم ثم هو على تيممه حتّى يحد الماء او يحدث 
فليس الابتغاء بشىء ٠‏ | 

أرأبتم لو كان فى موضع لا يطمع فى اماء و انه' ابتغاه أ بنقض 
الابتغاء تممه ؟ 

أفلا يرون ان' الابتغاء لا يحب به تيمم ولا ينتقض به تيمم ماض 
أئما ينتقض التيمم بحدث يحدثه الرجل او يحد الماء؟ ظ 

أرأيتم رجلا اراد ان يصب تطوعا ركمتين ولم يحد الماء أ يتيمم" كليا 
صلى ركعتين لآن الصلاة الآولى غير الثائيٍة ؟ قالوا: ليست النافلة عندنا 
منزلة الفرضة . < 

. قيل لهم : فا تقولون فى رجل نى صلوات فذكرهن فى سفر وهو 
لاايحد الماء أ يتيمم و يصليهن ؟ قالوا : نعم . 

قبل لهم : أ يتيمم كلا فرغ [ من كل - ' ] صلاة وذلك فى وقت 
واحد ؟ قالوا : نعم ٠‏ 
)١(‏ كذا هو فى موطأ مالك و كان فى الأصل. « و ان ابتغاه» و هو مصحف و ليست 
بوملة لأه غلاف المقول مله 000 
(؟) حرف « أن » سقطت من الآصول و لا بد منها ٠‏ 
(6) وكان فى الأصل بدون الاستفهام و لا بد منه كا هو اقنضاء السياق ٠‏ 
(4) ما بين المربعين ساقط من الأصل ء و ما زيد من المندية ٠‏ 
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قبل لهم : فا شأن التطوع و هو يدخل فى صلاة غير الصلاة الأول ؟ 
قالوا : لان التطوع ليس بمفترض ٠‏ 

قل لهم : و انه وان كان غير مفترض فليس ينبغى لك ان تأمروه ان 
يصلى بغير وضوء ولا تيمم تطوعا و لا غيره ٠‏ 

أرأتم رجلا يصل [ بالتيمم ' ] المكتوبة فنا فرغ منها قام للتطوع 
بتيممه فى' المكتوية أأيحزيه” ذلك ؟ قالوا: نعم . 

قل لحم: فان وجد الماء بعد الفراغ من المكتوبة . أ يصل التطوع ‏ 
شممه ؟ قالوا: لا . 

قبل لهم : أفلا ترون ايم تقضتم التيمم اذا وجد الماء فى التطوع فى 
ابتغاء [ الماء_؟ ] ؟ فكما اتتقض التيمم اذا وجد الماء ولا ينقضه ايتغاء الماء 
فى التطوع , فكذلك الام فى الفريضة و ليس ينهما افتراق ٠‏ 

أدأيم الوتر بعد صلاة العشاء. أ يصلها بتيمم صلاة العشاء ام بتيمم 
مستقبل* ؟ قالوا: بل يصليها بتيمم [ صلاة_' ] العشاء . 

قبل [لهم _' ] : أ فرأيتم رجلا صل الظهر بنيمم فى سفر و قد مات 
(1) سقط لفظ « بالددمم » من الأصول ٠‏ 
(0) الآولى ان يكون «اللكتوبة» لكنه « فى » فى الآصول كلها ٠‏ 
() كذا فى الاصل» و سقطت همرة الاستفهام من الهندية ٠‏ 
(؛) سقط لفظ « الماء» من الأاصول ٠‏ 
(ه) كذا فى الآصل ؛ و ف الندية ٠‏ مستقبلا ء بالتصب ٠‏ 
() سقط لفظ ٠‏ الصلاة » من اللأصول ء و لذا زيد بين المربعين ٠‏ 

() ما بين المربعين ساقط من اللاصول . 


كتاب الحجة ( باب التيمم ) . للامام جمد الشيياى . 
بعض اصعابه فتقدم' ليصلل عل جنازته أيحزيه ان صل يتيمم الفريضة الى 
صلاها ام يستقبل التيمم ؟ فان قالوا: يحزيه فليست' الصلاة على الجنازة مما 
ينغى لئاس ترلكه وما هو واجب على الناس ان يفعلوه . 

وما بين هذا وهذا والنافلة والفرائض" فرق . 

وما ذلك كله الا ثىء واحد وما يحب نقض التيمم الا ان يحدث 
او يحد الماء مع آثار فى ذلك قد جاءت ولا اعلكم * رويتم فى ذلك حديا . 

اخيرنا ابو حنفة عن حماد عن ابراهيم قال: اذا تيمم الرجل فهو على 
تيممه مالم يحد الماء او بحدث . 





اخبرنا يعقوب بن ابراهم قال اخبرنا المخيرة عن ابراههم انه قال فى رجل 
تيمم و صبى ثم وجد ماء وهو فى وقت صلاته , قال : لا يعيد . 

اخيرنا اسماعيل بن عياش قال حدثنا عمران بن ابى الفضل عن يزيد بن 
عبد الله بن قسيط انه اخيره عن عمد بن المنكدر ان عبد الرحمن بن عوف 
ابتغى ماءا فل يحد فتمسح بالتراب ... -* دركته المسجد' فصلاها ول يتوضأ 
و قال : انا طاهر يؤْم' صلاة اخرى لم ابال أن اصلى بتيممى من التراب الذى 
مسحت به الا ان احدث شيا فأتوضأ . 





. » ققدم‎ ٠ ققدم ». و الأول‎ ٠ وكان فى الأصول‎ )١( 

(0) وفى الآصول « فليس» مذكرا . 

(6) كذافى الأصول . و الآولى ٠‏ الفريضة » . 

)0 الآولى + لا نعلمكم ء المع على دأبه فى الكتاب ٠‏ 

(ه) هاهنا ياض فى الأصول » و الظاهر ان الساقط كون نحو هذا «وصل صلاة ثم». 
(5) هكذا هو فى الأصل؛ و عل الصواب ٠‏ فادركته ضلاة فى المسجدء . 

() هاهنا ياض فى الآصولء قلت : و لا يعد ان يكون ف الاصل قل السقوط - 


اه 
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اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدئنا هشام بن حسان عن الحسن البصرى 
. قال : التيمم بمنزلة الوضوء :اذا تيممت فأنت على وضوء حتى تحدث . 

وقال ابو حنيفة رحمه الله فى الرجل يتيمم و يوم اصحابه يمن هو على 
وضوء لا ارى بذلك بأسا . ش 

وقال جمد بن الحسن : لا ينبغى للتيمم ان يوم المتوضئين و كذلك 
بلغنا ٠‏ عن على بن انى طالب رضى الله تعالى عنه . 

و قال [ بعض_' ] اهل المدينة : ان امهم [ غيره ' ] يمن هو على وضوه 
أحب الى فان أمهم هو لير به بأسا . 


> هكذا « و قال ما ازال ان اصل بتيممى هذاء ال ء و لعل الله يحدث بعد ذلك 
امسا و تأمل فىما فى ص ١5‏ من الحل لابن حزم من قوله و روينا ذلك عن ابن جريجج 
عن عبد الخيد بن جبير بن شيبة ان ابا سلية بن عبد الرحمن بن عوف قال :اذا كنت جنا 





فى سفر فتمسح ثم أذا وجدت الماء فلا تغتسل مرح جنابة ان شئت؛ قال عد اميد : 
فذكرت ذلك لشعيد بن المسيب ققال : ما يدريه اذا وجدت الماء فاغسل ‏ اتهى ٠‏ 
)١(‏ اسنده اليهق فى ج ١‏ ص .7 من ستنه الكبرى من طريق مسدد: ثنا حفص بن 
غياث عن الحجاج عن ابى اماق عن الحارث عن على انه كره أن يوم المتيمم التوضئين 
قال اليهق : و هنا الاسناد لا تقوم به حجة ‏ أه. و فى ص م4١‏ من أنحلى : و روى 
المع فى ذلك عن على بن أنى طالب قال لا: يوم المتيمم المتوضئين و لا المقيد المطلقين أه. 
(0) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منهء يدل عليه افراد الضمائر الى تأنى 
بعد مر « الى » وه ره » و المراد به و الله اعم الامام مالك م فى الموطأ سئل 
مالك عن رجل تيمم أ يوم اصمابه و هم على وضوء ؟ قال: ييزمهم غيره احب الى ولو أمهم 
هو مار بذلك بأسا ‏ اه ؛ و راجع المدونة ج ١‏ ص ٠ ١‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الأصول , و انما زدنا من موطأ الامام مالك . 

3 )2 احب 


كتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام عمد الشييانى 
ل اس ااا الاسم 

وقال ابو حنيفة رحمه الله فى رجل تيمم حين لم يحد الماء ثم قام وكير 
ودخل فى الصلاة وطلع عليه انان معه ماء بعلم انه سيعطيه أو وجده' 
ان صلاته منتقضة ,توضأ ثم عيد الصلاة من اوها . 

و' قال اهل المدينة : اذا تيمم حين ل يحد | الماء ٠‏ ثم قام فكير و دخل 
فى الصلاة فطلع عليه انسان معه ماء [ يعلم انه سيعطيه يت 
صلاته بل يتمها بالتيمم . 

وقال جمد بن امسن : و كيف كان هذا هكذا ؟ قالوا: لآن من قام 
الى الصلاة فلم يحد ماء فعمل* بما امه الله تعالى به من اليم فقد اطاع الله 
وليس الذى وجد,الماء بأطهر منه لأنهما امر! به جيما. فكل قد" عمل بما 
والتيمم لمن ل يحد' الماء قبل ان يدخل فى الصلاة . 





)١1(‏ كذا فى الآصول؛ و سقط هاهنا من الأصل مثل العبارة الآتية قبل قوله «وجده» 
أو كان معه ماء على بعير له فضل» خبتذ يستقيم قوله « وجده » - و الله اعل . 
(0) كذا فى الأصل » و سقط الواو من الأصل المندى . 
() سقط قوله ٠‏ انه سيعطيه ء من الآصول ولا بد منه فى عبارة الكتاب يدل عليه 
ما قبله والكن قوله « بعل انه سبعطيه » - اه ليس ف الموطأ والمدونة . 
(4) وكان فى اللأصل « قعل ». و ف الموطأً « فعمل به أمره » وهو الانسب يدل عليه 
مأ بعده . 
() حرف « قد»ء ليس ف الموطأ . 
(5) كذا فى الآصل و هو الصحيح . و قد وقع فى الموطأ مع الزرقانى ص . ٠‏ أوالدم 
الالمن يحد ‏ بزيادة حرف « لا» وهو غير صواب. 

لفن 





كتاب الحجة ( باب التيسم ) للامام عمد الشيان 

قبل لهم : انما يكون التيمم بمنزلة الوضوء ما لم يوجد الماء فاذا وجد 
لماه اتتقض التيمم و رجع الآمى الى الوضوء . 

أرأتم رجلا وجبت عليه كفارة يمين فل يحد ما يكفر من العتق 
والطعام و الكسوة أ ليس يحزيه ان يضوم ثلاثة ايام ؟ قالوا : بلى ٠‏ 

قيل لهم : فان صام يوما أو يومين و بعض الثالك ثم ايسر فوجد 
ما بكفر أ يحزيه ان بتم الصوم ولا يعود الى الكفارة من العتق و الطعام 
والكسوة؟ [قالوا: لا_']. 

أرأيتم رجلا لم يحد هديا فى القتع أ ليس يحزيه ان يصوم ثلاث ايام 
فى الج و سبعة اذا رجم ؟ قالوا: بلى . 

قبل لهم: فان صام ثلاثة ايام قبل يوم النحر فليا كان يوم النحر اصاب 
مالا كثيرا أ يحزيه ان لا يذب الهدى ؟ [ قالوا : لا -' ] ٠‏ 
ظ أدأَيم رجلا ظاهر من ام أنه فلم يحد ما يعتق أ ليس يجزيه ان يصوم 
شهرين متتابعين ؟ قالوا: بلى ٠‏ 

قبل لحم : فان صام من الشهر يوما واحدا أو بعض يوم ثم قدر على 
| شتق او أسر كذلك 1 ديه ان يم 01 اع" 

فينبنى لمن زعم انه اذا دخل ف الصلاة ثم وجد الماء ان يمضى على 
صلاته ان يقول ايضا: [ان_' ] من دخل فى الصوم ثم وجد ما أمس الله بيه 
قبل الصوم' انه بمضى فى الصوم و ليس الام على هذاء و لكن الصوم 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الأصول , و لا بد منه فزيد . 
(0) لفظ « ان » ساقط من الأآصول و لا يد منه» و لذا زيد. بين المربعين . 
(0) اى قبل ان يتم الصوم على ما هو السياق . 

6 والصلاة 
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والصلاة ينتقضان اذا وجد فها ما قد ام الله به ان يفعل اذا وجده' 
ولكنه لولم يحد الما مضى . 

أ ذلا ترون انها مستويان بعد الفراغ من الصوم و الصلاة فُكذلك 
استويا قبل الفراغ و ليس ينها افتراق . ' 
)١(‏ كذا فى الأصول و لا حاجة الى هذه ابلة م لا يخن ‏ و لعلها زيادة من الكاتب . 
(0) (منريدة لريادة العلم فى باب التيمم ) : 
قال الامام عمد فى كتاب الآثار : اخيرنا ابو حنيفة قال حدثنا جماد عن ابراهيم اليخمى 
فى التيمم قال : تضع راحتيك فى الصعيد فتمسح وجهك ثم تضعها الثانية فتمسح يديك 
و ذراعيك الى المرفقين ٠‏ قال مد : و نرى مع ذلك أن بنفض يديه فى كل مرة من 
قبل ان يمسح وجهه و ذراعيه وهو قول ابى حنيفة ‏ اتنهى . و قال عمد فى الموطاً 
بعد روابة اثر ابن عمر ف التيمم و حديث عائشة فى الّاس عقدها و نزول آية التيمم 
بسنده و بهذا تأخذ ؛ والتيمم ضرتان : ضربة للوجه و ضربة لليدين الى المرفقين وهو 
قول انى حنيفة رحمه الله تعالى ‏ اتتهى . و قال التووى فى شرح مسلٍ: مذهبنا و مذهمب 
الآ كثرين انه لا بد من ضربتين : ضرية للوجه وضربة لليدن الى المرقفين؛ و من 
قال بهذا : على و عبد الله بن عمر و الحسن البصرى و الشعى و سالم بن عبد الله بن عمر 
و سفيان الثورى و مالك و أبو حذيفة و أصحاب الرأى وآخرون- اتهى ٠‏ قلت: وهو 
قول أبى يوسف و أبن سلسة و الشافعى و الليث بن سعد و ابراهيم التخعى و حماد بن, 
أبى سلمان 5 فى عمدة القارى و غيرها انظر هولاء الصحابة و التأبعون و من تبعهم 
وأكثرم مقدم على الامام ابى حنيفة وحم ونوا د 
بالضربتين فى التيمم على رغم انف الخالفين لذلك و مع ذلك عقد ان ابى شية بابافى 
كتاب الرد للرد على انى حنيفة فى قوله ذلك العجب كل العجب ! ان كان ابو حنيفة ‏ 
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كتاب الحجة ٠‏ ( باب التيم ) للامام جمد الشيياق 





حت خالف الاحاديث فى ذلك فهم اول عخالفين لما و ان كان ابو حنيفة مستحما للطعن عليه 
بسبب ذلك فهم احقاء بذلك لآانهم اقدم منه ؛ و هذه الاثار كلها عنده فى مصنفه و الضرية 
و الضربتان روايتان؛ و ابو حنيفة و من معه من الصحابة و التابعين و تبعهم عملوا 
بالاحوط و أخذوا به و ابن ابى شيية يعلمه وقد اجابوا عن حديث عمار الذى رواه 
ان ابى شية فى ذلك الجزء بأجوبة احدها ان تعليمه لعار وقع بالفعل »و قد ورد 
فى الأحاديث القوللة المسح الى المرفقين و الضربتان؛ ومن المعاوم أن القول مقدم 
على الفعل و ثانيها ما ذكره الامام التووى و الحافظ العينى و غيرهما من أن مقصوده 
صلى الله عليه و سل بيان سورة الضرب و كيفيته للتعلم لا يان جع ما يحصل به التيمم 
فلا يدل ذلك على عدم اففراض ما عدا المذكور فيهء و ثالثها ,ان المراد بالكفين فى 
تلك الروايات الدان» و رابعها ان احاديث الكفين قد عارضتها احاديث المرفقين 
نيدن إن اخ بالاحوط و نحم بافتراض المسح الى المرفقين , وخامسها انه لما تعارضت 
الأحاديث رجعنا الى ثار الصحابة فوجدنا كثيرا منهم افنوا بالمسح الى المرفقين فأخذنا 
بهء و سادسها ما ذكره الطحاوى و ارتضى به العينى فى عمدة القارى من ان حديث عمار 
لا يصلح حجة فى كون التيمم ضربة و إلى الكوعين او المرفقين أو المكبين او الابطين 
كا ذهبت اليه طائفة لاضطرابه كذا فى السعاية شرح شرح الوقاية » وما ورد من ضربة 
واحدة فن باب الاقتصار فى التعليم تعويلا على القرائن و يؤيده ما اخرجه البزار باسناد 
حسن م فى ص م من الدراية للحافظ ابن حجر عن عمار بن ياسر قال: كنت فى 
القوم حين نزلت الرخصة فأمرنا فضربنا واحدة للوجه ثم ضربة اخرى لليدين الى 
المرفقين ‏ اه؛ لكن أخرجه ابو داود فقال: الى انا كب » و ذكر ابو داود علنه 
و الاختلاف فيه اه ؛ قلت.: الاختلاف ف قوله : الى المرفقين او الى الخا كب او الى 

الاباط لافى الضربة و الضرتين فالضرتان ثابتان من حديث عمار خلاف ان الى شية 
والكلام فى هذا لا غير و المسكوت عنه لا يكرن سجة على المنطوق فلا يتوم منوم - 
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كتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام. محمد الشيياى 
صصصسسسوس ب و و 11م 


بأحاديث وردت ف الصحاح او فى غيرها و كذا الروايات عن عبار التى ليس فيها 
يان الضرية و الضربتين » و بالمملة فى حديث عمار رضى الله عنه كفيك الل» اشارة 
الى المحهود فى الذهن من صفة التيمم ولما ثبت فى رواية الطحاوى من تعدد القصبتين امكن 
فى قصة عمر وعمار ان تجعل اشارة الى ما تعلى من صفته من قبل و اما سلك رسول الله 
صل الله عليه و سلم مسلك الاختصار و الاشارة لآنه كان بالغ فيه فرد عليه بأبلغ وجه 
فى مقابلة قوله تمعكت ف التراب فقال: انك بمعكت مع انه تكفيك هكذا فقط فلس ههنا 
تعلم فقط بل تعلبم مع الرد على مبالقته بأبلغ وجه فلا حجة فيه لمن يقول انه ضرية للوجه 
و الكفين لا ضرتان لحا ء و الامام ابو حذيفة استدل على ما ذهب اليه من الضربتين 
فى التيمم بما رواه عن عبد العزيز بن أبى رواد عن نافع عن ابن عمر قال: كان تيمم 
رسول الله صلى الله عليه و سل ضربتين ضربة للوجه وضربة لليدين الى المرفقين مكذا 
رواه ابن خسرو و ان المظفر فى مسنديهه! » و اعتمد الحافظ أبن حجر على مسند ابن 
خسرو فى موأضع من تعجيل المنفعة و الابثار لمدرفة رواة الآثار؛ و أخرجه الام 
فى المستدرك و الدارقطنى فى السئن بهذا اللقط . قال الحا : لا اعم احدا اسنده عن 
عبد الله غير على بن ظببان وهو صدوق وصوب وقفه الدارقطنى و ليس فى طريق 
الى حنيفة على بن ظببان و هو فيا بعده منه »و له حديث جابر رواة الحاى فى المستدرك 
ايضاء و كذا الدارقطنى فى السئن من حديث عثران بن عمد الاتماطى حدثنا حرى بن 
عمارة عن عزرة بن ثابت عن الى الزيير عن جابر عن النى صل الله عليه و سل : التيمم 
ضربة للوجه و ضربة للذراعين الى المرفقين ؛ قال الحامم: صميح الاسناد و لم يخرجاه , 
و قال الدارقطنى: رجاله ثقات و لا يلنفت الى قول ابن الجوزى فى حق عنهان بن عمد 
لأنه لم يتكلم فيه احد؛ و ذكره ابن ابى حاتم فى كتابه ولم يذكر فيه جرحا ‏ كذا فى 
نصب الرآية ٠‏ و فى الباب حديث جابر موقوفا عليه اخرجه الحاكم و قال: اسناده صميح 
قال رجل قال : اصابتتى جنابة و انى بمعكت ف الترابء فقال: اضرب هكذا و ضرب ع 
/اه 


كتاب الحجة 2 ( ,اب الل من الجابة والحممضنة) للامام جمد الشيياى 


باب الغسل من الجنابة و الحيضة' 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه: من اغتسل من الجناية فليس عليه ان 
يصب فى عبنه الماء ٠‏ 

وقال اهل المدينة: قد كان ان عمر رضى الله عنهما يفعل ذلك اذا 
سبل وى لكاي 

وقال اهل المدينة: ليس العمل على فعل ان عمر رضى الله عنهها 
فى نضح العينين ٠‏ 
- يديه الآرض فمسح وجهه ثم ضرب يديه فمسح بها الى المرفقين ‏ اتتهى. و فى 
الباب عن أبى جههم و أبىهريرة و الاسلع وابن عباس عن عبار وغيرهم - راجع ج ١‏ 
ص ٠٠١‏ ألى ص ١١0‏ من نصب الراية و ج 1 ص ١١8‏ من فتح القدير و سان اليهق 
والجوهر النق و الدراية وكنز المال وغير ذلك من الكتب . قلنا ان أبا حنيفة لم يخالف 
اديت ل فال يوبن املو وين عمار و أخذ بالأحوط فسقط ما قال ان ابى شيية 
فى ذلك الجزء و الله تعالى اعلم بالصواب . 
(1) كذا فى الآصول و عله من نسهو الكاتب, و الاقتصار على الجنابة اولى و أثر ابن عمر 
فى موطأ مالك و ممد قال ممد بعد روابته من طريق مالك به و بهذا كله تأخذ الا النضح 
فى العينين؛ فان ذلك ليس بواجب على الناس ف الجنابة و هو قول الى حنيفة ومالك بن 
أنس و العامة أه. و فى ج ١‏ ص م من شرح الزرقانى قال ابن عبد البرلم يتابع ابن عمر 
على النضح فى العبنين احد قال : و له شذائذ شذ فيها حمله عليها الورع قال: وفى ١‏ كثر 
الموطأت سئل مالك عن ذلك فقال: ليس عليه العمل وحديث الى هريرة - مرفوعا - 
اشربوا اعينكم من الماء عند الوضوء رواه ابو يعلى و ابن عدى؛ قال الزين العراق: سنده 
ضعيف » بل قال ابن الصلاح : و تبعه النووى لم نحد له اصلا اى يعتد به أتتهى . 

8ه بأب 


كتاب الحجة ( باب مس الذكر ) مام محمد الشيياق 


باب مس الذكر 

قال ابو حذيفة رحمه الله: من مس فرجه و هو متوطئ ' ل يتتقض وضوؤه ٠‏ 

وقال اهل المدينة : من مس فرجه و هو متوضئ وجب عليه الوضوءء 
ولا يكون المس الا ييطن الكف ذفان مسه بظهر الكف ل يحب بذلك وضوء 
وقد كان اهل المدينة يقولون قبل ذلك : اذا مس بثىء من مواضع الوضوء 
الفرج وجب بذلك الوضوء ثم رجعوا عن ذلك و قالوا : لا يحب عليه الوضوء 
حى يمسه يطن الكف . 

وقال مد بن الحسن : و كيف افترق بطن الكف و ظهرها و لين كان 
الوضوء ينتقض اذا مسها [ بيطن الكف_' ] انه يتقض اذا مسها بظهرها؟ 
أدأيم اذا مس موضع الدبر” السرة أ ينتقض؟ ذلك الوضوء؟ قالوا : نعم 
وهذا و الفرج سواء لإانا بلغنا حديث النى صل الله عليه و سل ذكرته بسرة 
بنت صفوان انها معت رسول الله صلل الله عليه و آله وس يقول : اذا لمس* 
احدم ذكره فلتوضأ . 
)١(‏ كذا فى الأصول « متوضتى » وهو الصواب لأنه مهموز ء و بمكن أن يكون 
متوض أذا بدلت الهمزة ياء و العجب من ابن الى شية انه ل يذكر هذه المسألة فى كتاب 
الرد مع انها كانت احرى و أولى بالذكر من التامين و بول الطفل و غيرهما ٠‏ 
(5) ما بين المربعين يياض فى الأصل , و ظلى أن الساقط ما ادرجته بين المربعين بقربنة 
ما بعدها ‏ و الله اعم . 
©) بعد قوله « الدبر» بياض فى الأصل . 
(4) وفى الأصل « اتقض » وهو تصحف , و الصواب ٠‏ أ بنقض». 
() كذا فى الأصول؛ و لعل الصواب « مس » والله اعم . 

به 








كتاب الحجة ادال ) للامام عمد الشيياق 





قبل لحم : ققد بلغنا عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سم نه 97 
عن ذلك ققال [ هل هو الا بضعة من جسدك _' ] فلم ير فيه وضوء . 

والذى لا اختلاف فيه عندنا ان على بن بى طالب و عبد الله بن مسعود 
وعمار بن ياسر و حذيفة بن الهان وعمران بن حصين رضى الله عنهم ل يروا 
فى مس الذكر وضوء فأأن هؤلاء من بسرة ابنة صذوان ؟ وهل ذكريموه عن 
احد غيرها ؟ 

قالوا : قد كان ابن عمر يقول ذلك. قبل لمم : أن ابن عمر كان رجلا 
مشددا فى الوضوء و الغسلء و قد ذكرتم عنه انه كان ينضح الماء فى عينيه اذا 
اجنب و لستم تأخدون بذلك من قوله" فهذا فما يرى -شىء” ما يشدد به 
ابن عير رضى الله عنه على نفسه ٠‏ 

قال عمد بن الحسن : فى ذلك عندنا آثار كثيرة . 

اخبرنا ايوب بن عتبة؟ قاضى المامة عن قيس.ين طلق أن اباه حدثه ان 
رجلا سأل رسول الله صلى الله عليه وآله و سلم عن رجل فيو ذكة أ خرطا ؟ 
قال: هل هو الا يضعة من جسدك ٠‏ 

اخبرنا طلحة بن عمرو المكى قال اخيرنا عطاء بن ابى رباح عن ابن عباس 
قال فى مس الذكر و أنت فى الصلاة* ما ابالى مسسسته او مسست أنى ٠‏ 





(1) ما بين المريعين ساقط من الأأصول؛ وهو ثابت معروف فى متن الحديث ٠‏ 

() كان هذا فهله لا القول ا سبق لكن فى الآصول هكذا ٠‏ 

(م) وكان فى الآصول « فها يرى بشثىء » وعندى لا بد من حرف الباء و رفع الثىء 
او يكون « فها ترى شيئا » ٠‏ 

(4) « التيبى »كا فى موطأ مد ٠‏ 

(0) وفى موطأ عمد ههنا زيادة «قال» ٠‏ 





كناب الحجة 0 ( باب مس الذكر) للامام جمد الشبياق 

اخبرنا ابراهم بن حمد المدينى' قال اخيرنا صالح'مولى التؤأمة عن 
اإنعبأس قال: ليس فى مس الذكر وضوء. 

اخيرنا ابراهم بن حمد المديبى' قال اخبرنا الحارث بن أنى ذياب أنه سمع 
سعيد بن المسيب يقول : ليس فى مس الذكر وضوء . 

اخبرنا ابو العوام' البصرى قال: سأل رجل عطاء بن ابى رباح قال : 

يا ابا حمد! رجل مسى فرجه بعد ما توضأ", قال رجل من القوم : ان 
ابن عباس كان يقول : ان كنت تستنجسه فاقطعه , قال عطاء بن ابى رباح: هذا 
والله! قول ان عباس . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم النخعى. عن على بن انى طالب قال 
فى مس الذكر: ما ابالى مسسته او طرف انق . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه النخعى ان ابن مسعود سئل عن 
الوضوء من مس الذكر فقال*: ان كان نجسا فاقطعه . 
)١(‏ قوله « المدينى » كذا فى الأأصول , وهو نسبة الى المدينة» و يقال فى النسسة اليها 
المدبنى و المدنى» . وفى اللباب جم ص ١14‏ « المدرنى » بفتح المي وكسر الدال وسكون 
الياء و تحتها نقطنان و فى آخرها نون » هذه النسبة الى عدة من المدن فالأولى مدينة 
رسول الله صل الله عليه و سل و أ كثر ما ينسب اليها « مد » وقد يفسب بائيات ألياء 
فهمن نسب كذلك ابو الحسن على بن عبد الله بن جعفر. بن تجيح السعدى المعروف يأبن المدينى 
كان اصله من المدينة تزل البصرة ‏ الح ٠‏ ف 
(؟) وكان فى الآصول « العوام ». و الصواب: ٠‏ ابو العوام »كا قررناء ٠‏ 
(6) وكات ف الاضل المندى « توضيا ».منتى ,و الصواب ما فى الاصل « توضأ » 
يصيغة المغرد ٠ ْ ٠‏ 
(4) وكان فى الأصول «قال» و الأحسن ما فى الموطأً « فقال » فقررناه هنا ٠‏ 


5١ 





كتاب الحجة ( باب مس الذكر ) للامام جمد الشيياى 








اخبرنا محل' بن حرز الضبى عن" ابراهم [ التخعى _؟ ] فى مس الذكر 
فى الصلاة فقال: اتما هو بضعة منك ٠‏ 

اخبرنا سلام بن سليم الحننى عن منصور بن المعتمر عن أنى قيس عن 
ارقم بن شرحييل قال: قلت لعبد الله بن مسعود : اف احك جسدى وأنافى 
الصلاة وأمس ذكرى فقال : انما هو بضعة منك . 

اخبرنا سلام بن سلم* الحنثى عن منصور بن المعتمر عن السدوسى عن 
البراء بن قيس قال: سألت حذيفة بن المان عن الرجل يمس ذكره فى الصلاة . 
فقال: انما هو كسه رأسه . 

اخبرنا "مسعر بن كدام” عن عمير بن سعد النخعى قال : كنت فى مجلس 
فيه عمار بن ياسر فذكر مس الذكر ققال: ما هو الا' بضعة منك وان لكفك 
لموضعا غيره" ٠‏ 
)١(‏ وكان فى الأصل « على بن يسن » و ف الهندية « على بن حل » وهر مصحف» 
و الصواب « نحل بن محرز الضى » 5 هوفى موطأ الامام جمد فى هذا الباب وكذا هو 
فى تهذيب التهذيبء ولم اجد « على بن بجل » و لا « على بن محسن » فى كتب الرجال » 
وه بحل » بضم الهم وكسر الحاء و تشديد اللام م فى المخنى و التقريب و غيرهما ٠‏ 
(0) وكان فى اللأصول «قال عن ابراهم »؛ وهو من سهو الناسخ» و ما قررناه نقلناه 
من الموطأ و يمكن ان يكون « سأل عن » فصحف و صار «قال» و أقه اعل . 
() ما بين المربعين زيادة من الموطأ وكان ساقطا من الأأصول وانما زيد على دأب الكتاب. 
(4) كذا فى الموطأ وهو الصواب » وكان فى الأصول « سلبان » وهو تصحيف ٠‏ 
(ه -ه) وكان فى الأصل «مسعر بن كرام » وفى الحندية « مسعود بن كدام»: 
و الصواب « مسعر بن كدام » 5! هو معروف فى كتب الرجال ٠‏ 
(5) كذا فى الأصول , وف الموطأ « انما هو بضعة منك» . 
() كذا فى الموطأ . وكان فى الأأصول « غيره موضعا » » و الصواب ما فى الموطأ - 


1 اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب مس الذكر ) للامام محمد الشيياق 

اخبرنا '“مسعر بن كدام' عن اياد' بن لقيط عن البراء بن قبس قال : 
قال حذيفة بن الهان فى مس الذكر: مس انفك . 

اخيرنا 'مسعر بن كدام' قال حدثنا قابوس بن الى ظبيان عن الى ظبيان 
عن على بن انى طالب قال" : ما ابالى اياه مسسست او انق او أذنى . 

اخيرنا ابو كدينة * يحى بن المهلب عن الى اسحاق الشييانى عن انى قيس 
عبد الرحمن بن تروان” عن علقمة' بن قيس قال: جاء رجل الى عبد الله بن 
مسعود فقال: انى مسست ذكرى و أنا فى الصلاة, فقال عبد الله: أ فلا قطعته ثم 
قال: وهل ذكرك: الا" مثل سائر جسدك: ظ 

اخبرنا يحبى بن المهلب عن اسماعيل بن الى خالد عن قيس نن الى حازم 





ح ققررناه هاهنا . 
)١-1١(‏ و كن ف الأصل « مسعر بن كرام » وفى المندية « مسعود بن كدام », 
و الصواب « مسعر بن كدام »كا هو معروف فى كتب الرجال . 
(0) وكان فى الأصول «ابان» وهو تصحيف. و الصواب ١‏ اياد». 
(6) لفظ « قال » مكرر فى الأصول: وهو من مهو الناسخ . 
(4) وكانفى الأصل « ابو كريب » وفى الأصل الهندى ه ابو كرية » وكلاهما تصحيف» 
و الصواب « ابو كدينة» بالكاف و الدال المهملة بعدها باء تحتاية ثم نونك فى النهذيبٍ . 
(5) وكان فى الأصول « مروان» ؛ و الصواب « ثروان » بالثاء المثلثةكم فى الموطأ وكا 
هو ف التهذيب . ش 
() هذا هو الصواب؛ ووقع قى موطأ عمد «عن علقمة عن قيس » وهو مصحف صحف - 
لفظ الابن بعن فاشكل على الفاضل اللكنوى ف التعليق الممجد فأطال فى تشخخصه - 
فرأجعه ؛ و « علقمة بن قيس » من خلص اصحاب ابن مسعود رزضى الله عنه مشهور . 
(0) سقطت كلة «الاء من الآصول , وف الموطأ «الا كسائر جسدك» ‏ أه. 

و 


كتاب اللحجة ( باب مس الذكر) 22 للامام حمد الشبياق 






قال : جاء رجل إلى سعد بن أنى وقاص ققال: أيحل لى' ان امس ذكرى 
وأنافى الصلاة؟ ققال: ان عابت ان منك بضة تحسة فاقطعها. وحدثنا' 
اسماعيل بن عياش قال حدثئى حريز” بن عثمان عر حييب” بن عليد .عن 
إلى الدرداء انه سئل عن مس الذكر؟ فقال: انما هو بضعة منك ٠‏ 

فكيف ترك" حدايك هؤلاء كلهم واجتاعهم على هذا على' حديث 
بسرة ابئة صفوان امرأة ليس معها رجل و النساء الى الضعف ما هن فى الرواية 
وقد" اخبرت فاطمة بنت قيس عمر ن الخطاب* رض الله عنه ان زوجها 
طلقها ثلاثا فل يححل لها رسول الله صل الله عليه و آله و سم سكى ولا نفقة» 
'فأبى عمر رضى الله عنه : ان يقبل' قولحا وقال ما كنا لنجيز فى ديننا قول امأة 





()كلة «لى» سقطت من اللأصول.٠‏ (؟) هكذا « بالواوء فى الآصول . 
(م) بالحاء و الراء المهملتين بعدهما .ياء تحتانية ثم زاى معجمة على وزن «كريم » كذا فى 
اللاصل وهو الصواب» وف الهندية ه جرير »' بالج و الرائين المهملتين ينهما ياء وهو خطأ ٠‏ 
(4) تأمل فى ان حبيا هل سمع ابا الدرداء و روى عنه ام لا فابه يروى عن بلال بن 
انى الدرداء يا فى التهذيب و غيره» و قد وقع فى موطأ عمد ص 8ه « عن حيب عن 
عيد » هو خطأ و مصحف . 
(0) السياق يقتضى ان عبارة ما سقطت من قل الكاتب فان هذا الطريق من ليان خلاف 

وان كات المية. 
(:) يعنى معتمدين على حديثها و ذاهين اليه او على خلاف حديث بسرة - لدبر . 
(0) سقطت « الواو» من الآصل ٠‏ 
(م) وكان فى الأصل ابن عمر» و هو خأ , و الصواب «عمرين الخطاب » . 
 (‏ و) وكان فى الاصل:« فاما عمر ان يقيل ‏ الل » . .و الصواب « فأنى» و أما كلة 
دقاما » قتصحيف « لأ » ٠‏ ف 

0 )015 لا ندرى 


كتاب الحجة ( باب الوضوء من القبلة )2 للامام يجيد الشيياق 
|آ 7 7بلبل7لبلبلاللاللللللطص 2 0 ام 
[ لا ندرى اعنات أو نسيت -_' ] تكذلك بسرة ابنة صفوان لا نيجوز ' قولا 


نان اللوضوو من القياة 


قال اراك رع انق ارين يقبل المرأة وهو متوضئ ان ذلك 
لا ينقض الوضوء . 

وقال اهل المديئة : فى ذلك الوضوء . 

وقال حمد بن الحسن : الآثار فى ذلك انه لا وضوء فيه كثيرة معروفة 
وهذا ام كان ابن مسعود يقوله, ولم نعليه' عن احد الا عن أن مسعود, 
فأما ان عباس فقال ل ل ساة 
كان يقول: ليس فى ذلك وضوء . 

والحديث المشهور المعروف' عن عائشة رضى الله عنها انها , كانت تقول: 
أن رسول الله صل الله عليه وآله وسلم كان يتوضأ ثم يقبل بعض نسائه 





(1) ما بين المربعين ساقط من الآصل » و لا بد منه م لا يخ على الواقف : 

(؟) انظرهل هى صيغة المتكلم او الغبية أو المبذة لمجهول » والأآول عندى اولى والمكتوب 
فى الأصل اثنى ثم هو من الاجازة او من التجويز ‏ و الله عل . 

(6) و كان فى الآصل ١لم‏ يعليه باحد » ؛ و الصواب عندى ١لم‏ نعل احدا ء قال به الا 
أبن مسعود أولم يعلبه حدثا الا ابن مسعود أولم تعليه حدما الا عن أبن مسعود و إلا 
فالعارة مختلة ١ ٠‏ 

(4) كذا فى الآصل » و لعل الصواب « و الحديث المشهور المعروف فه» فسقط لفط 

ء, « فيه » من الآصل و الله اعلم . ظ ظ 
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كتاب الحجة ( .باب الوضوء من الرعاف والقلس وغير ذلك ) للامام جمد الشييااى 
ثم بمضى الى الصلاة ولا بحدث وضوء. فمائشة اعم بذلك من غيرها 
ولائراها' كانت نعى يذلك الا نفسها ٠‏ 
اخبرنا ابراهم بن مد المديبى' قال اخيرنا معبد بن سأبه الحسمى" ء 
عمد بن عمرو؟ بن عطاء عن عروة بن الزبير عن عائثشة رضنى اله عنها قالت : قبلى 
رسول الله صل الله عليه و آله و سم وهو متوضق ثم صل و لم يحدث وَضرف: 
اخبرنا اسماعيل بن عياش الخصى قال حدثى عبد العزيز بن عبيد الله عن 
الشعى اله كان لا يرى على من قبل امرأته وضوء . 
باب الوضوء من الرعاف و القلس 
والدم والفيح وغبر ذلك 
قال ابو حنفة رحمه الله : من رعف أو قاء *او قلس" ملا فيه او اكثر 
او سال من جرحه دم او قبح او صديد يكون سائلا أو قاطرا فعليه الوضوء ٠‏ 
وقال اهل المدينة : لا يحب الوضوء الا من حدث يخرج من ذكر أو دبر 
)١(‏ كذا فى الآأصل » وف الندية « ولا تراه » و هو من سهو الكاتب ٠‏ 
(0) و كذا فى الأصول « المدينى » و يقال فى النسبة الى المدينة « المدينى و المدنى » وهو 
الآ كثر و كلاهما صمح , و قد م تحقيقه فى باب مس الذكر ‏ فراجعه ٠‏ ف 
(م) قلت : وهو ف اللاصل « معيد بن ساءه الحسمى » غير منقوط , ول اعرفه ول اشخصه 
وقد قاسيت مشقة و كلفة له فل اظفر باسمه و صمة لفظه مع تتبعى اياه فى كتب الرجال 
والحديث تتبعا بليغا لعل الله يحدث بعد ذلك أمى| سعيد سعد ومعبد ومعيد ومعمر أيهم هو .. 
(4) وف الآصل + محمد بن عمر » بدون الواوء و الصحح « عمرو» كاف التهذيب وغيره ٠‏ 
(ه -ه) ؤكتي ف الاصول «فقلس » ملتها ١و‏ قلس» اتباعا لوطأ و المدونة 
وهو الارجح, 
5 أو 





كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف والقلس وغير ذلك ) للامام عمد الشبيان 
أو ينام مضطجما فان قلس طعاما [ او قاء' ] فليس عليه وضوء وليتمضمض " 
من ذلك و ليغسل؟ فاه . 

وقال حمد بن الحسن : و كيف لم هذا ؟ فقّد؛ روبتم فيه الوضوء 
د ذكرتم أن عبد الله بن عباس كان يرعف فيخرج و يتوضأ ثم يرجع فيينى على 
ملا ول يتكلم . 

و ذكرتم ان عبد الله بن عمر بن الخطاب كان اذا رعفت انصرف وتوضاً 
خم رجع فبى على صلاته ولم يتكلم . : 

و ددم عن يزيد بن عبد الله بن قسيط الليبى انه رأى سعيد بن المسيب 
رعف وهو يصل فأنى ججرة ام سللة زوج النى صل الله عليه وآله و سل 
فى بوضوء قتوضأ ثم رجع فنى على صلاته . ٍ 

و[ قد_* ] روى هذه' الأحاديث فقيههم مالك بن انس فكيف تر كت 
هذه الآثار ولم ترك الى آثار مثلها ؟ 

ثم قال فى روايته : انهم توضوا فرجعوا فبنوا على ما قد صلوا. وهو 
يقول : لا وضوء فى ذلك و" لكنه يفسل الدم ثم يوجع فيينى . 

. ما بين المربعين ساقط من الآصول. و لا بد منهكا يعم من الموطأ و المدونة‎ )١( 
. وف الموطأ « لعضمض»‎ )0( 
.» كذا فى الموطأ وهو الصواب, وف الآصول « و يغسل‎ )*( 
وف الآصول « قكيف » والمقام يقتضى ان بكون « فقدء.‎ )4( 
. لفظ « قد» ساقط من الأاصول‎ )0( 
. كذا فى الأصل» وف الهندية « هذا » وهو من مهو الناسخ‎ )3( 
. الواو ساقط من الأصول‎ 0 
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كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف و القلس وغير ذلك ) للامام محمد الشييانى 

ثم رجع عن ذلك فقال: يغسل الدم ثم يرجع فيستقل الصلاة فكل 
ذلك ترك الاثار التى رووها ' 

فعجبا لمن زعم ان اهل المديئة يقولون بالآثار وهم يروونها ثم يتركونها 
غانا الى غيل اثراء 

الوا : الما نَعَدٌ ما خرج من الدم و القىء بمنزلة العرق والخاط و البزاق 
و الدمعة؛ ولو جعلنا فى ذلك الوضوء لجعلناه فى هذا . 

قيل لهم : ليس الأ كذلك م زعمتم ان الدم والقيح و القىء نيجس 
فايس كذلك اللخاط و البزاق و الدمعة و العرق ٠‏ 

| رأتم رجلا رعف او قاء أو خرج من جرحه قم كثير فأصاب 
0000 ابر اللي و : نعم , و لا يفبغى 
له ان يصللى حى يغسله ٠‏ 

قيل لهم : تكذلك م ليب سه ١‏ 
اصاب ذلك جسده أء و ثوبه ان يصلل فيه حتى يغسله قالوا : هذا لا بأس 
يصلى فيه قبل ان يغسله ٠‏ 

قبل لهم : فهذان مفترقان لم يحعل الله ما كان نيجسا بمنزلة ما لم يكن نيجسا ٠‏ 

وأى شىء ايب من قولكم انكم تقولون : إن رجلا رعف طستا 
من دم أو قاء طستا آخر لم يكن عليه وضوء وان مس ذكره فعليه الوضوء ٠‏ 

اخيرنا ابو حنيفة رضى الله عنه عن حماد عن ابراهم النخعى فى الرجل 
يرعف أو يحدث ف الصلاة قال : يخرج ولا يتكلم الا من يذكر الله تعالى 
)١(‏ وفى الآصول « رووا» بغير الضمير و الصواب اثياته . 
(0) كذا فى الاصل والارجح ان يكون حرف « او » الترديدية"م هو فما قبل و بعد أه. 

8 00 لثم 





كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف و القلس وغير ذلك ) للامام شمد الشييالى 
2-5985 


م .يتوضا طااي ورص اسري مر 
ذان كان تكلم استفيل + 

اخبرنا ممد بن ابان بن صالم القرئى عن حماده عن ابراه النخمى قال: 
اذا سال الدم من الجرح فأعد الوضوء . 

اخيرنا سفيان الثورى قال حدثناً المغيرة غن ابراهم قال : القبح بمازلة 
الدم يعيد الوضوء ٠.‏ 

اخيرنا سفيان الثورى عن المغيرة قال: سألت ابراهيم عن القلس قال: 
اذا وسع فليتوضأ . 

و اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثى عبد العزيز بن عبيد الله قال معت 

فقول« الرضوء من كل وه وانرا.» 

أخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثى هششام بن حسان عن الحسن البصرى 
قال: الوضوء واجب من كل دم سائل . 

اخبرنا اتماعيل بن عياش قال حدثنى ابن جرح عن ابيه عن النى صل الله 

عليه و آله وسلم و ابن ابى مليكة عن عائشة رضى الله عنها عن النى صل الله 

عليه و آله و سل قال : : اذا قاء احدم فى صلاته اران ور عرب 
فليتوضاأ ثم لين على ما مضى من صلاته ما لم يتكلم . 

اخبرنا عباد بن العوام قال اخبرنا الحجاج بن ارطاة قال: اخيرنى رجل 
عن عمرو بن الحارث بن انى ضرار عن تمر بن الخطاب فى الرجل اذا. رعف 
فى صلاته انفتل فتوضأً ثم رجع فصل ما بق و اعتد بما مضى ٠‏ 
(1) كذا فى الأصل ٠‏ و فى الهندية. « قاطرا > بالنصب و ليس بصؤاب بل هو من 
سهو الكاتب. ا 
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كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف والقلس وغير ذلك ) للامام عمد الشيباق 
0د 





و' قال ابو حذفة : اذا احدث فى صلاة غير متعمد من ريح سبقه أو 
ول او غائط فلينصرف و ليفسل ١‏ اصابه من ذلك ثم يتوضأ ثم يبنى على 
صلاته ان احب' . و قال ابو حنيفة رحمه الله: و أحب؟ ان ,تكلم و يعيد 
الصلاة ولا يينى و أن؟ بى اجزأه ٠‏ 

. اخبرنا ابو حنيفة رضى الله عنه قأل : حدثنا عبد الملك بن عمير عن" 
معبد بن صييح أن رجلا من اصحاب عمد عليه وعلى آله الصلاة و السلام صلى 
خلف عثمان بن عفان رضى الله عنه فأحدث الرجل.فاتصرف ولم يتكلم حتى 
توضأ ثم اقبل وهو يقول: ” ولم يصروا على ما فعلوا وهم يعلمون " فاحنسب” 
ما مضى و صلى ما يق ٠‏ ظ 

اخبرنا ابو حيفة رضى الله عنه عر حماد عن ابراهم قال: يحزيه ؛ 
والاستيناف احب الى ٠‏ 





(1) كذا فى الأصل» و سقط الواو من الهندية » و الصواب اثباته ؛ و سقط من الأصل 
قول اهل المدينة وكان دأبه ان يذكره يا لا يخق ‏ و راجع المدونة الكبرى و الموطاً 
و شرحه للزرقانى. ش 
() وسقط الألف من « احب»ء من الأصل الهندى ‏ والصواب أثياته ما هو فى الآصل ٠‏ 
(م) كذا فى اللأصول بصيغة التكلم و يكن أن يكون افعل التفضيل فاذن سقط صلته 
اى « الى » من الآصل ‏ و الله اعلم ٠‏ 
(4) حرف « ان » عاطفة و ليست بوصلة ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصل و هو الصواب؛ وف المندية « عمير بن معبد », و« بن » تصحيف 
«عن » لآن عبد الملك بن عمير يروى عن معبد هذا و ليس هو بأنى عمير ٠‏ 
(+) قوله فاحتسب الرجل الذى ادرك أول الصلاة بما مضى أى تيقن بصحة ما ادرك 
وهو اول الصلاة و قضى ما فاته من آخر صلاته لانه لاحتى ٠‏ ف 

7 | اخيرنا 


كتاب الحجة 222020 (باب النداء) للامام عمد الشيياى 





اخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا عمران' بن ظبيان عن حكم بن سعد 
عن سان الفارسى قال: من وجد منم فى بطنه رزء من غائط أو بول فلينصرف. 
غير متكلم و لا راع" بصنعه فليتوضأ ثم يعود" الى الآية التى كان يقرأ . 

حدثنا “بكير ن عام* عن ابرأهم النتخى و الشعى قالا: ان احدث 
الرجل فى الصلاة فليستقبل فان احب ان يعتد بما مضى فلا يتكلم حتى يتوضأ 
و يعود الى الصلاة فان تكلم فليعد _الصلاة ٠‏ 

ناك النداد 

قال ابو حنيفة رحمه الله : ليس ينيغى ان يدن لصلاة من الصلوات 
قبل دخول وقتها خرا ولا غيرها. ش 

'وقال اهل المدينة”: ليس من الصلوات' صلاة ينادى لها قبل دخول 
وقتها الا صلاة الصبح . 


)١(‏ كذا فى الآصل وهو الصواب؛ وكان فى الهندية «عمر » فكان «عمرأن» وهو سهو 
الكاتب فصحف « عمران » وصيرهه عمر » سهوا منه ؛ و« حك » على الا كثر مصغرا . 
(0) وكان فى الأصل «اوعى » وف الهندية « ولا واعى » و الصواب «و لاراعء. 
(©) كذا فى الأصولء و لعل الصواب ٠‏ ثم لعدء بصيغة الآ ا هوف قوله 
«فلتوضأء لأنه عطف عليه و الصواب عطف الانقاء على الانشاء فافهم ‏ و الله اعل . 
(4 - 4) وكان فى الآصول « بكر بن عاص » وهو تصحيف الاسمين و الصواب « بكير 
ابن عامى  »‏ راجغ كتب الرجال . 
(ه - ه) فى الآصل كان قوله « و قال اهل المديئة » مؤخرا من قوله «أرأيتم » ال وهو 
كا ترى على خلاف دأب الكتاب و إذا قدمته ٠‏ 
(1) كذا فى الأصل» وف الندية « من الصلاة» بالافراذ ٠‏ 

او 








كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام جمد الشيياق 





و قال حمد بن الحسن : قكيف صارت صلاة الصبم من الصلوات ينادى 
ها قبل دخول الوقت ٠‏ 

وقال' أرأبتم لو أذن لصلاة الفجر عشا حين يفرغ من صلاة العشاء 
أكان ينغي هذا؟ قالوا: للحديث الذى جاء عن رسول الله صل الله عليه 
وآلهوسل انه قال: ان بلالا ينادى بليل فكلوا واشربو! حتى ينادى 
ان ام مكتوم ؛ قال: وكأان [ ان ام مكتوم -' ] رجلا أععى لا ينادى حتى 
يقال له" : اصبحت أصبحت؛ ٠‏ 

قبل هم : انما نضع هذا من بلال انه كان يصنع ذلك فى شهر رمضان 
ليتسحّر الناس؛ بأذانه و يكتق" الناس بأذان ان' ام مكتوم لصلاة الفجرء لآنه 
قد جاء حديث آخر يدل على ان بلالا انما كان يصلع ذلك لسحور الناس 
فى شهر رمضان خاصة لأنه بلخنا ان بلالا اذن بليل فأمره رسول الله صل الله 
عليه و آله وس [ أن-_" ] ينادى : الا ان العبد نام ؛ قال : فانطلق بلال وهو 
)١(‏ هذا القول كان مقدما فى الاصل على قوله « و قال اهل المدينة », وهو لا يناسب 
الاستدلال و الالزام على طريق كتاب الحجة و كان الأنسب عندى ان يوصل بقوله 
« اخبرنا » ال, يا لا يخق على الفهيم الفطن . ش 
() ما بين المربعين ساقط من الاصل , وهو فى نفس الحديث م فى كتب الحديث ٠‏ 
(0) لفظ « له » ساقط من الآصل ء وف الهندية « لحم » مكان « له » . و الصواب اثيانه 
كا هو ف الرواية - راجع كتب الحديث ٠‏ 
(4) وف الاصل « اصبحنا » و الصواب «اصبحت اصبحت» مكررا كا هو فى الكتب. 
(ه) و كان فى الاصل « يكتف» بحذف الاء والصواب اثاتها ٠‏ 
(3) كذا فى الآصل , و لفظ « ابن » ساقط من الهندية وهو من سهو الناسخ ٠‏ 
(0) لفظ « ان » ساقط من الآصل و لا بد منه فزين ما بين المربعين ٠‏ 

7 )04 بقول 
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يقول: ليت بلالا تكلته امه ووابّل من نضح “دم جينه ! فقام فنادى: الا ان 
العبد نام . ظ 
فاوكان يؤذن لصلاة الفجر قبل دخول وقتها ل يأمره رسول الله صل الله 
عليه وآله وسل بما امره من ذلك وقال' له رسول الله صل الله عليه وآله 
وسلم: قد احسنت حين اذنت'؟ يا بلال! ولكن الام الذى رويتم كان فى 
شهر رمضان؛ و الآمى الآخر من كراهة رسول الله صل الله عليه وآله وس 
لآذانه بليل كان فى غير شهر رمضان ٠‏ 

اخبرنا عباد بن العوام قال اخبرنا سلهان التيمى عن الى عنهان" عن 
ان مسعود قال: قال رسول الله صل الله عليه و سل : لا يمنعن احدا منم 
من حوره أذان بلال فانه اما يؤذن* [ أو ينادى_* ] ليرجع قانمم و يوقظ 


)١(‏ وفى الآاصل «فقالء بالفاء: والظاهر انه بالواو. 
(؟) كذا فى الأصول ‏ و لعل الصواب « اذن» بالنية . 
(6) وف الأأصل ٠‏ ان عمير» وهو غلط عخالف لكتب الحديث .و الصواب ه ان عثّان » 
وهو اللتهدى كا فى كتب الحديثك من البخارى و مسل و الطحاوى و اليهق و غيرمم . 
قال الحافظ فى ج ٠‏ ص حم من الفتح قوله « عن الى عثّان » فى رواية ابن خزيمة من 
طريق معتمر بن سليان عن إبيه حدثنا ابو عيانولم ار هذا الحديث من حديثه أبن مسعوه . 
فى شىء من الطرق الا من رواية «ابى عثهان» عنه و لا من رواية « انى عثّان» الا من 
رواية سليان التبمى عنه و اشتهر عن سليان ؛ له تدبر ٠‏ ْ 
(4) وف الأصل انما يبرح » و الصحيح ما كتنته و هو فى الخخارى و مسل و الطحاوى 
واليهق وغيرمم فىهذا الحديث . 
(0) وكان فى الاصل ياض مكان « او ينادى» و لهذا جعلناه بين المربمين ٠‏ 
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كتاب الحجة (.باب النداء ) للامام حمد الشيياق 
نامكم او لينبه نام ' و ليس الصبح كا ان تروه هكذا ' ضم اصابعه و رفعها 
الى السماء و لا هكذا" عصر اصابعه وسفلها الى نمو الأرض حتى يقول هكذا' 
ضم اصبعيه” السبابتين ثم فرجهما ٠‏ 
(1) وفى الأصل « قا » بالقاف وهو لا بناسب الايقاظ و التتنيه كا لايخ مع ان 
فى كتب الحديث ليننه او ينه او لينتبه و« قانمكم » تصحيف « ناتمكم» بالنون. 
(0) وفى الأصل « يا ان تروه كا ضم » وهو مصحف « هكذا » هكذا فى البخارى 
وغيره « ضم أصابعه » تفسير و توضيح من الرأوى ٠‏ 
(م) وكان فى الاصل «و لا كذاء وقوله عصر بان وتفسير من الراوى ٠‏ 
(:) وفى الأصل « ححتى يقول كذاء و فى البخارى عن زهير عن سلبان التبى عن 
اب عثمان التهدى عن عبد الله بن مسعود عن الى صل اله عليه سل قال: لايمنعن احدك 
او احدا منكم اذان بلال من حوره فانه يؤذن أو ينادى بليل ليرجع قائمكم و لينبه نامكم 
و ليس ان يقول: الفجر او الصبحء و قال: باصابعه و رفعها الى فوق و طاطأ الى اسفل. 
حى بقول هكذاء و قال زهير: بسبابتيه احداهما فوق الأخرى ثم يمدهما عن يمينه 
و شماله_اه. قال الحافظ ف الفتح: و فى رواية الاسماعيلى من طريق ععسى بن يونس عن 
سلبان فان الفجر ليس هكذا و لاهكذا و لكن الفجر هكذا فُكأن اصل الحديث كان 
بهذا اللفظ مقرونا بالاشارة الدالة على المراد ‏ اه ٠‏ وفى موضع آخر من البخارى فى 
هذا الحديث ثم قال : ليس ان يقول هكذا او قال هكذا حتى بقول هكذا ‏ اه. وفى 
مس : ليس ان يقول : هكذا او هكذا و صوب يده ورضها حتّى يقول مكذا وفرج 
بين أصبعيه اه . و مثل البخارى فى ستن اليهق و فى الطحاوى فى هذا الحديث وقال: . 
و ليس الفجر او الصبح هكذا و هكذا وجمع اصبعيه و فرقهها ٠‏ وفى حديث زهير خاصة . 
ورفع زهير يده وخفضها حى يقول هكذا ومد زهير يديه عرضا ‏ أه. 
() و كان فى الأصل ١اصابعه‏ » وفى كتب الحديث «اصبعيه » وهو الصواب. 

ْ 00 قال 
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قال شمد بن الحسن اخبرنا سعيد بن الى عروبة عن" قتادة عن الحسن 
اللصرى ان منادى رسول الله صل الله عليه و آله وس لم يكن يؤذن لصلاة 
الصبح حى يطلع الفجر . 

اخبرنا عمد بن ابان بن صالح عن حماد عن ابراهيء النخعى قال: أذن بلال 
بليل قبل ان يطلع الفجر فقال رسول الله صل الله عليه و آله سل : ناد نآم 
العد . فصعد بلال وقال: : وبل لبلال نكلته امه و ابتل من نضح دم جبينه! فلما 
صعد قال: نام العبد ‏ ثلاثاء ثم اميه فأعاد الأذان بعد ما طلع الفجر . 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثى عبد العريز بن عييد الله بن حمزة بن 
صهيب صاحب رسول الله ص الله عليه و آله وسلم عن إن بكر بن عبد الرمن 
ان الحارث بن هشام عن بلال مؤذن رسول الله صل الله عليه و] الهوسل 








)١(‏ هكذا فى الاصل » لكن فى كتب الحديث ع. ن محمد بن بشر عن سعيد بن أبى عروبة عن 
قأدة عن أنس قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : لا يغرتكم اذان بلال فان فى بصره 
شيئا - أخرجه الطحاوى . و أخرج الدارقطى عن ابى يوسف عن سعيد بن الى عروبة 
عن قتادة عن انس أن بلالا اذن قبل الفجر فأمره البى صلى الله عليه و سلم أن يصعد 
فينأدى : أن العبد نام » ففعل - الحديث. و ذكره اليهق فى الحلافيات م فى الجوهر التق 
نعم اخرج الدارقطنى عن ممد بن القاسم الأسدى عن الربيع بن صبيح عن الحسن عن 
أنس بن مالك قال: اذن بلال فأمره الى صل الله عليه و سلم أن يعيد الحديث ‏ وفى 
غررب الحديث للقاسم بن ثابت كا فى التخرريج عن ابى سفيان السعدى عن الحسن انه ممع 
مؤذنا اذن بلل فقال : : علوج تبارى الدبوك و هل ,كان الآذان على عهد رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ألا بعد ما يطلع الفجر و لقد اذن بلال بليل فأمره النى صل الله عليه 
وسلم فصعد فنادى : أن العبد قد نام » فوجد بلال وجدا شديدا ‏ أه. 
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إنه كان لا بودن لصلاة الفجر حتى يرى الفجر وكان يجحعل اصبعيه فى اذنيه 
كتنهم ' عند الآذان و الاقامة . 

٠‏ اخيرنا اسماعيل بن عياش قال حدثى عبد العزيز بن عبيد الله عن همد بن 
المنكدر عن الى سلية بن عبد الرحمن عن بلال مثل ذلك ٠‏ 

و أخيرنا عباد بن العوام قال: حدثنا الحجاج ..ن ارطاة عن عطاء ان 
ابا محذورة كان لا يؤذن ارسول الله صل الله عليه وآله وس الا فى الفجرء 
وكان لا يؤذن حتى طلم الفجر ٠‏ 

وقال ابو حنيفة رحمه الله : الآأذان ان شول المؤذن اكد لله اكير 
الله اكير الله اكبر فقوله الله | كبر الله اكبر انما هو مرة واحدة ثم يقول: 
اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان مدا رسول الله 
اشهد ان مدا رسول الله ولم يكن الرجوع فى شهادتين شيئاء ثم يقول: 
حى عل الصلاة حى عل الصلاة حى على الفلاح حى على الفلاح الله اكير 
الله اكبر لا إله الا الله ٠‏ 

وقال اهل المدينة بقول الى حنيفة فى الآذان كله و قالوا: لا نرى 
جوع" شيئا يا قال ابو حنيفة الا انهم خالفوا اياحنيفة فى خصلة واحدة 
وقالوا: انما يقول المؤذن فى اول اذانه: الله اكير الله ١‏ كبر فهاتان ميان 
ولا يدها" فكون اريبعا ٠‏ 

وقال مد بن الحسن : الله اكير الله اكير انما يحتنسب مرة واحدة ٠‏ 
)١(‏ وكان فى الاصل «كتناهماء و الصواب «كلنهما » ٠‏ 

(0) هذا عالت 11 فى ج ١‏ ص 4١‏ .من المدوؤنة فان ابن القاسم روى الترجيع قيها عن 
مالك بن انس رحمه أقه تعالى. ر ذكر فيها حديث أبي محذورة فراجعها .. 
(م) الما كلها بالتأث مغردا ‏ و الظاهر يقتضى أن تكؤن مثى - تدبر . 
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الوا و كيف عنصي مرة واحدة و فنا وال مرين + 00 

قبل لهم : مما يدلكم على انها تحتسب مرة واحدة آخر الآذان ألسمم 
تقولون فى آخر الآذان : الله اكبر الله اكبر لا اله الا الله ؟ قالوا: بل . 

قبل لهم : فقد قاتم : لا اله الا الله مرة واحدة ولم تجعلوها مرتين ؛ 
وقاتم : الله اكبر الله اكبر +ءلتموها مثل لا اله الا الله مرة واحدة ققد 
صارت كأنها مرة واحدة» فينبنى فى قؤلك اذا جعلتموها فى اول الآذان مرتين 
وجعلتم الشهادة مرتين ان يقول فى آخر الآذان: الله اكبر لا اله الا الله 
ولايقول': الله ١‏ كير الله | كبر لام قم فى آخر الأذان: لا اله الا الله 
مرة واحدة فينبنى ان تقولوا : الله ١كبر‏ مرة واحدة فان قلتموها مثنى لا بد 
ان نوها فى اول الآذان مرتين لان الشهادة فى اول الآذان مرتين وفى 
آخر الآذان مرة واحدة . 

وما يدخل علكم ايضا قولكم فى الاقامة مرة واحدة. أدأمم اذا اقام ' 
المؤذن أليس بقم مرة مرة؟ قالوا : بل . 

قيل لحم : فكيف يقول؟ يفبغى فى قولم ان يقول: الله اكير اشهد ان 
لا اله الا الله اشهد ان مدا رسول الله ى عل الصلاة حى على الفلاح 
قد قامت "الصلاة الله اكير لا اله الا الله ٠‏ . 

فان قلم هذا غقد تقضتم قولكم + وان قلتم : يقول المؤذن:: الله. اكير 
الله اكبر اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان حمدا رسول الله فد تركتر قوا 
(1) وكان فى الاصل « و يقول » والصواب «و لا يقول» ولا بذ من كللة «لاء فبل 
كلة « يقول » 5 لا يخ على واف اساوب الكلام ٠‏ 
(0) و كان ف اللآضول ة قام 6, و الصواب « أقام» . 
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الآخر؛ وزعتم ان يقول الرجل : الله | كبر الله اكبر 6" افردتم الشهادة 
فأفودوا. التكير يقول : الله اكبر اشهد ان لا اله الا الله ٠‏ 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : لا بأس ان يؤذن مؤذن و يقم مقم ' غيره. 


وقال اهل المدينة يا قال ابو حنيفة رحمه الله. وقال ابو حنيفة رحمه الله فى مؤذن" 


)١(‏ كذا فى الأصلء و لعل الصواب « لا افردتم » بالشرط م هو أقنضاء المقام أو هو 
« كلاء او سقطت العبارة من البين. قلت: ولعل الصواب « فك »- و الله اعلى . ف 
() كذا فى الأصل . و لفظ ٠‏ مقيم » زائد زاده الناسخ , والصواب « و يقم غيره » 
وف المدونة « لا بأس ان يؤذن رجل و يقي غيره »؛ و كان فى الآصل « المؤذن » » 
والصواب « مؤذن » متكرا لآن المقام يقتضى التكيرم هو ف المدوية ٠‏ 
(0) المراد بالمؤذن الامام الراتب الذى هو المؤذن أيضا للسجد رأجع ج١‏ ص ه١١‏ 
من شرح الزرقانى للوطأء فعلى هذا تصح المسألة و يرتفع عنها توم خلاف المقصود؛ 
ويتفق قول اهل المدينة مع قول ابى حنفة و الآئمة الأربمة على عدم كرار اجماعة 
المسنونة فى المسجد و على كراههة اجماعة الثانية الأسود بن يزيد اورده البخارى تعليمًا 
عنه انه كان اذا فاتته الباعة ذهب الى مسجد آخر لتحصيل ابجناعة ان تيسرت و لا يجمع 
فى مسجد محانه وأولم يكره ذلك عنده جمع فيه ولم يذهب الى مسجد آخر و مكانة 
الأسود بن يزيد فى الفقاهة معروفة عند اهل العم ٠‏ وفى ج ١‏ ص هم من المدوئة : قال 
سحنون عن أبن القاسم عن مالك عن عبد الرحمن بن امجبر قال : دخلت مع سالم بن عبد الله. 
مسجد الجضة وقد فرغوا من الصلاة فقالوا: ألا تجمع الصلاة؟ ققال سام : لا تجمع 
صلاة واحدة فى مسجد واحد مرتين ؛ قال اووس و أرق رجال من أهل العم عن 
ابن شهاب و بحى بن سعيد و رييعة و الليث مثله _أه ؛ و عن يونس عن الحسن أنه كرههه 
اه ج م صي ١ل‏ مر سان اليهق ٠‏ و فى نيل الآوطار: قال اليهق: و قد حكى ‏ 
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> ابن الخذر كراهة ذلك عن سالم بن عبد الله و أن قلاية و ابن عون و أيوب و البتى 
و الليث بن سعد و الاوزاعى و أصحاب الرأى - اه. و قال الأرمذى فى جامعه بعد رواية 
حديث ابى سعيد الخدرى الذى ينهم منه تكرار الجماعة و هو قول غير واححد من اهل العلم 
من أصححاب النى صلى الله عليه و سل و غيرهم من التابعين» قالوا : لا بأس بأن يصل القوم 
جماعة فى مسجد قد صل فيه جماعة ؛ و به يقول احمد و إسحاق؛ و قال آ خرون من اهل 
العم : يصلو ن فرادى» و به يقول سفيان و ابن المبارك ومالك و الشافى يختارون الصلاة 
فرادى - اتهى ٠‏ فقدكرهه الحسن و الأسود و سالم بن عبد الله و أبو قلابة وهم متقدمون 
على ان حنيفة و مالك و الأوزاعى و سفيان و ابن المارك و ان عون و أيوب 
و الى فى عهد و زمن واحد فى زمن انى حذفة لكنهم مقدمون على اب بكر بن 
إبى شيية كم لاتق و الليث والشاففى ايضا و هما مقدمان على ابن انى شيية و:الآثار 
عن | كثرم فى مصنفه ؛ وفى الخير الجارى على ما فى هامش الخارى ج ١‏ ص 8 : 
اختلف العلاء فيه اى فى اجماعة بعد الماعة من لدن الصحابة رضى الله عنهم ‏ اه ٠‏ و إذا 
وقع الاختلاف ف تكرار الماعة من زمن الصحابة فن يقدر على نفيه وعلى الالزام فيه للاحد 
من الفريقين» و العجب من أبن انى شبية مع وجود هذا الاختلاف ف المسألة بين الصحابة 
و التابعين و الآئمة كيف ذكر فى مسألة الأربعين من كتاب الرد ابا حذيفة رحمه الله فقتط 
و ترك الآخرين المتقدمين عليه اوكانوا فى زمنه فاذا يفهم من هذا الصنبع منه وكان اللازم 
عليه ان يقول : أن الصحابة و التابعين قد خالفوا-حديث الى سعيد الخدرى الذى رواه 
فى ذلك الجزء للالزام على الامام وهو بمعزل عنه و ابن أبى شية لم يدرها مذهب الامام ' 
فى تكرار الماع فى المسجد وما تفصيله فيه ..و هل حديث انى سعيد رضى اللدعنه موافق 
لمسلكة أو عخالف لديأ زعم مؤلف كتاب الرد وقدٍ اخرج فى مصنففه كا فى قح البارى 
باسبناد صمح عن الأاسود بن يزيد : اذا فاتته الجماعة فى مسجد قومه ذهب الى مسجد آخر 
اتهى. قال الحلى فى شرح الممية : وإذالم يكن لمسجد امام ومؤذن راتب فلا يكره تكرار حت 
7/4 





كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام حمد الشيياى 
الماعة فه بأذان و إقامة عندنا بل هو الأفضل» اما اذا كان له امام و مؤذن فكره 
تكرار الجماعة فيه بأذان و إقامة عندنا. وعن الى حنفة لوكانت الماعة الثانية | كثر من 
ثلاثة يكره التكرار و إلا فلا ١‏ وعن أبى يوسف: اذا لم يكن على هيأته الآولى لا يكره 
و إلا يكره وهو الصحيح - اتتهى ٠‏ وفى باب الامامة من الدرانختار : و يكره تكرار 
الجاعة بأذان و إقامة فى مسجد محلة لا فى مسجد طريق أو مسجد ليس له امام و لا مؤذن 
اه . قال ابن عابدين فى ذيله ج ٠١‏ ص 8م من رد الحتار عبارته فى الخرائن اجمع ما هنا 
ونصه ما يكره تكرار الجاعة فى مسجد محلة بأذان و إقامة إلا اذا صلى بهم فيه اولا 
غير اهله او أمله لكن بمخافّة الآذان واو كرر اهله بدونها اوكان مسجد طريق 
جاز اجماعا ما فى مسجد ليس له امام ولا مؤذن و يصلى الناس فيه فوجا فوجا أن 
الأفضل ان يصلى كل فريق بأذان و إقامة على حدة كا فى امالمى قاضى خان ‏ أه. و نحوه 
فى الدرر ٠‏ و المراد بمسجد الحلة ما له امام و جماعة: معلومون ك فى الدرر و غيرها ؛ 
.قال فى الممبع : والتقييد بالمسجد الختص بالحلة احتزاز من الشارع و بالآذان الثانى احتراز 
عما اذا صل فى مسجد المحلة جماعة بغير اذان حيث باح اجماءا ‏ أه. 

فصل منها ان فى مسجد الظريق يجوز تكرار الجاعة ؛ و يحوز ايضافى مسجد انحلة 
ليس له امام و مؤذن راتبين؟و يحوز ايضا فى مسجد الحلة ليست له جماعة مخصوصون 
به ؛ و نحوز أيضا فى مسجد اللة الذى صلى فِه قل ذلك جماعة غير اهلها ؛ و بحود 
فيه أيضا اذا صل.فيه اهلها نير اذات و.إقامة ؛ او بمخافقة الآذان ؛ و بحوز فينه أيضا 
اذا كانت الجماعة الثانة اقل من اربعة ؛ و يحوز فيه تكرار الجاعة اذا كأن الامام مفترضا 
و الوتم تفلا ؟ و يحون ايعنا لاا كانت الثانية على غير اميئة ألأدل كا دوى عن . 
إنى يوسيفت رحمه: الله »فهسذ و تيع صوز جازت فها تكرار الماعة ف المتجد عى الاهام. 
انى حنيفة وى يوسفت و جمد زحمهم الله تعالى كيف ذكر ابن أبى شية.قى ذيل حديث 
انى سغيذ الخدرى ان ابا حنيقة قال: لا تجمعوا فيه. و.حديث أن سعيد مواقق لقو[دج- 


7 (.7) الآن 


كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام محمد الشيياق 





- لآن فيه اقنداء الممتفل خلف المفترض و الامام قائل بحوازه» و أيضا فه الثانة اقل ' 
من ثلاة و الامام قائل بحوازه؛ ول يرد فى ذخيرة الحديث نص خاص, يدل عل اللماعة 
الثانة فى مسجد انحلة الذى له أمام و مؤذن راتب و جماعة معلومون و الامام والمؤبمون 
به كلهم يؤدون الفرض الذى وجب عليهم أداؤها ؛ و من ادعى فقّد افترى بذلك عل الله 
و رسوله ‏ حاشاهما عن ذلك! و الترغمات الى وردت ف إقامة الجماعة اما هى وردت 
فى الجماعة الأولى التى ورد النكير الشديد على تاركها كا فى حديث الى هريرة ؛ رواه 
الشبخان قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : لقد هممت أن أ المؤذن فيؤذن ثم 
آم رجلا فيصل بالناس ثم انطلق معى برجال معهم حزم الحطب الى قوم بتخلفون 
عن الصلاة فأحرق عليهم بيوتهم بالنار اه و نحوه لمسل عن ابن مسعود إلا انه قال : 
يتخلفون عن اللهمة ؛ فدل هذا الحديث بعبارة اللص عل ان اماعة الأأولى هى التى ندب 
البها الشارع عليه السلام فاو كانت الثانية و الثالثة الى غير ذلك مشروعة لم يهم باحراق 
يوت من تخلف عن الجاعة الآولى لاحهال ادراكه الثانية او الثاثة وهل جرا قثبت به 
ان وجوب الاتبان الى اللماعة الآولى يستلزم كراهة الثانة فى المسجد الواحد حا وابّة 
و إلا فانهم لا يجتمعون للا ولى اذا علبوا انهم لا تفوتهم الجاعة اصلا و أنت خبير 
بأن تكرار اللباعة مستازم لتقليلها حيث لايخاف كل واحد فوت الجاعة اصلا و هو 
غير محبوب ف فظر الشارع م لا بخن على وأقف الأحاديث . و فى سان النسالى و غيرها : 
لا قصاوا صلاة فى يوم مرتين؛ و حمله على ما قلنا به اول و قد حمله على ذلك سال بن 
عبد الله بنعمر رضى اله عنهما و قد اخذنا به و نه الاحتياط وهو المو لمشأ الشارع 
و متممه فى ترغيب الماعة و الترهيب عن التخلف عنها وحديث الى سعيد وأنئن و عصمة 
واحد ليس بتعدد م هوفى تنصب الراية ؛ وفى نقل مذهب الأمام قصور فى نصب ألراية ٠‏ 
قلبت بهذا كله أن ماارواه ابن ابى شية ليس بمخالف لقول أن حذيفة وما فهمه من حديثه 
فهو زدعليه وف الاقتصار عليه و الاختصار قصور فاحشن و تدليس و تلييس لا يلق - 
ام 





كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام جمد الشيياق 





ح بأئمة الحديث لا سما ابن ابى شيبة فانه رواه فى المصنف عن غير الامام ما يوافق 
قوله فقد اخرج عن الحسن كان اصعاب عمد صلى الله عليه و سلم أذا دخلوا المسجد وقد 
صلى فيه صلوا فرادى؛ و عن ابى قلابة يقول: يصلون فرادى اه . و قد روى الطبرااى 
برجال ثقات عن ابى بكرة أن رسول الله صلى الله عليه و سل أقبل من نواحى المدينة يريد 
الصلاة فوجد الناس قد صلوا فال الى منزله لجمع اهله فصل بهم اه ؛ وراجع ج ١‏ 
ص 588 الى ج 7 ص 584 من باب وجوب الناعة و ج ١‏ ص 588 الى ج ؟ ص >9٠‏ 
من باب فضل الباعة من عمدة القارى للحافظ العنى ‏ و لعل انسا رضى الله عنه صلى جماعة 
فى مسجد قد صل فيه مسجد بى ثعلية أو بنى رفاعة كان مسجد الطريق أو مسجد انحلة 
الذى لم يكن له امام راتب و مؤذن و جماعة معلومة و لذا اذن و أقام و إلا فلا يحوز 
تكرار الآذان و الاقامة فى مسجد قد اذن فيه و أقيم عزةواخذة؛:ىأثر انن اد كوو 
فى البخارى معلقا يوافق ما روى عن الى يوسف فى تغبير الهيئة الآولى فانه لا صلى جماعة . 
قام فى وسطهم لم يتقدمهمكا هو القانون يا رواه ابن ابى شبية عنه» شار اليه امام العصر 
شيخ الحديث فى دروس اللبخارى والترمذى: وم يجمع فى مسجد محلنه بل فى مسجد 
بنى ثعلبة او بى رفاعة او بنى زر.ق. وفى رد احتار نقلا عن المنبع ثم قال فى الاستدلال . 
على الامام الشافى النافى الكراهة ما نصه : و لنا انه عليه الصلاة والسلام كان خرج ليصاح 
بين قوم فعاد الى امجاس و قد صلى اهل المسجد فرجع الى منزله لجمع اهله و صلى بهم 
ولو جاز ذلك لما اختار الصلاة فى به على الماعة فى المسجد و لآن فى الاطلاق هكذا 
تقليل الجماعة معنى فانهم لايجتبءوت اذا عليوا انها لا تفوتهم و أما مسجد الشارع 
فالناس فيه سواء لا اختصاص له بفريق دون فريق ‏ أه ٠.‏ و مثله فى البدائع و غيرها . 
و مقنضى هذا الاستدلال كراهة التكرار فى مسجد الحلة و لو بدون اذان و يؤيده مافى 
الظهيرية : لو دخل جماعة المسجد بعد ما صلى فيه اهله يصاون وحدانا وهو ظاهر الرواية- 
اه. و'مذا مخالف لحكاية الاجماع المارة ‏ اتهى ؛ و فيه زيادة وقد 550 
5" أذن 





كتاب الحجة ( باب النداء ) ٠‏ للامام حمد الشيياى 
لبا بات 
أذن لقوم' لد احد فأقام و صلى وحده ثم جاء 


الناس بعد ان بفرغ انها الصصلاة معهم ؟ قال" : لا بعد الصلاة معهم 
ولا يجمع فى مسجد ملثين. وقال اهل المدينة مثل قول الى حنيفة؟ . 
و قال أهل المدينة: و من جاء* بعد انصرافه فليصل لنفسه [وحده_" ] . 
وقال ابو حنيفة : الآذان مثتى مثتى' . و قال اهل المدينة : [ الأاذان 
مثى ‏ * ] مثنى و الاقامة فرادى فرادى' غير قوله قد قامت الصلاة فاه 
يقوطا مرتين' ' 





- أن مسلك الى حنغة مبرهن باللصوص - هذا و الله تعالى اعم . 

)١(‏ كذا فى الآأصل؛ وف المندية * يقوم » بالفعل الغائب و الصواب «٠‏ لقوم » باللام 
الجارة .يده ما فى موطأ مالكء و القوم الباعة . 

(0) كذا فى الآصل » و الارجح ٠‏ ان فرغ » بصيغة المضى م هو فى الموطأ. 

(0) وف الموطأ «فقال» . 

(؛) كذا فى الآصل » وف الهندية ٠‏ ابو حيفة» وهو من سهو الناسخ . 

(0) كذا فى الأصل و كذا هو ف الموطأ وهو الصواب . و ف الحندية «جاءو» . 
(5) ما بين المربعين ساقط من الآصل » و إنما زيد من الموطأ » ثم هاهنا كانت مسألة 
السئرة و ليس هذا مقامها و أدرجها النا سخ هنا سهوا منهء فأخرجتها من هذا المتا 
و أدرجتها فى آخر الاب . 

() كذا فى الأصلء و سقط لفظ « الاقامة» منه لى ٠‏ الأآذان و الاقامة مثتى مثنى » . 
() ما بين المربعين ساقط من الأصل ولا بد مله . ا 
() وكان فى الأصل «فردا فردا»»؛ و الصواب « فرادى فرادى» . 

)٠١(‏ لفظ ٠‏ مرتين » كان فى الأصل بعد قوله « الصلاة» و 
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هو من سهو النأسخ , 
والصواب « يقوها مرتين». 


م 





كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام تمد الشبياق 
الاقامة كلها ان يفرد قد قامت الصلاة وما بينها اقتراق فان [ من _' ] 
يقول: الله اكبر [ الله اكبر_' ] اشهد ان لا اله الا الله فيكون قد ثنى. بعضها 
وأفرد بعضها. ان اول من افرد الاقامة معاوية فيا بلغنا . 

اخبرنا حمد بن ابان بن صالم عن حاد عن ابراهم النخعى قال: أول ْ 
من نقض التكبير فى الصلاة و خطب قبل الصلاة فى العيدن و جلس على 
المخبر و نقص الاقامة و النسليم معاوية بن انى سفيان ٠‏ 

اخيرنا ابو حنيفة رضى الله عنه عن حماد عن ابراهم النخعى قال : الاذان 
و الاقامة مثى مثى . 


وقال ابو حنيفة رحمه الله : كان التثويب؟ فى صلاة الصبح بعد ما فرغ 


(1) كلة « من » ساقطة من الآصل و لا بد منها . 

(0) ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا بد منه ٠‏ 

(6) راجع شرح معانى الآثار و كتب الفقه فانه بظاهره مخالف لا فيها فان قول الصلاة 
خير من النوم مرتين مستحب عندنا فى اذان الصبح. قال الطحاوى: و هو قول ابى حنيفة 
وأنى يوسف و عمد رحمهم الله تعالى - اه ٠‏ قلت : و هذا موافق لما فى كتاب الاصل 
قال فيه: كان التتويب الآول بعد الآذان الصلاة خير من النوم مرتين و أحدث الناس 
هذا التتويب وهو حسن - أه. فاذا الحقه بآخر الآذان يصير منه وهو ليس من اصل 
الآذان بل الحق به بعد رؤية الآذان فى الام بزمان ول يكن فى أصله » قال صلى الله 
عليه وسل : اجعله فى اذانك , ليس معناه ادخله فها بين كلنانه و لو كان ماده صل الله 
عليه و سل هذا يعين له المقام ولم يعينه وما روى فيه شاذ فعل انه فى آخر الآذان مثل 
التتويب لا من نفس الآاذان. ف 


5م/ للق المؤذن 


كتاب الحجة ٍ باب النداء ( للامام مر الشياى 


ة خير من النوم . و أهل الحجاز يقولون : الصلاة 
خير من النوم فى الاذان حين يفرغ المؤذن من حى على الفلاح . 
اخيرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا حكيم' بن جبير عن عمران' بن 





راجع كتب الرجال فان اسرائيل يروى عن زيد بن جبير . و هل حكيم بن جبير هو 
اذى ذكور فى الهذيب أو غيره ؟ نعم هو الذى ذكره فى التهذيب و ذكره البخارى 
فى تأريخه الكبير و ابن انى حاتم . قال ابن ابى حاكم روى عن سعيد بن جبير و أبراهم 
الخبى و عمد بن عبد الرحمن بن يزيد روى عنه سفيان و شعبة واسرائيل وعلى بن صاط 
وشريك - ال ج١‏ ق؟ ص ٠١١‏ و رواه أبن انى شيبة عن وكيع عن اسرائيل عن 
حكيم بن جبير .عن عمران بن انى الجمد عن الآسود انه سمع مؤذنا يقول ف الفجر : 
الصلاة خير من النوم . فقال : لا تزيدوا فى الآذان ما ليس منه ‏ اه . ف 

١‏ انظر من عمران بن انى الجمد ؟ و فى كتب الرجال سالم بن ابى الجعد ؛ و فى ابناء 
الهذيب اين ابى الجعد هو سالم. وف اللسان: عهران بن أنى خليد : قال أبو داود: ليس 
ثقة - أه ٠‏ و لعله يتشخص ولا بعد فى ان حكي بنجبير هو الاسدى التق الكوفى 
من رجال الآربمة كا فى ج ؟ ص ه44 من النهذيب . و عمران بن الحارث السلى يأتى 
فرباب القنوت فى الفجر وهو من رجال مسلٍ و النساثى و هو فى جم ص ١74‏ من 
التهذيب ٠‏ و عمرآن بن مسل الجعنى الكوفى فى جم ص :م١‏ من التهديب . وعمران بن 
بى يحي اثنان فى ص 8٠١‏ هن التعجيل ٠‏ و عمران بن الى الفضل الايلى فيص "١‏ منه 
و عمرآن بن مسل المنقرى فى ص ١7‏ من التهذيب . و عمران بن ابى عطاء فى ج م 
ص 1١6‏ منه ٠‏ قلت : عمران بن أنى الجمد ذكره البخارى فى تأريخه الكبير جم ق م 
ص 415 ( قال ) و قال وكيع عن اسرائيل عن حكير عن عمران بن الى الجعد عن الأسود 
فى الآذان و قال فى ترجمة عمران بن الجعد عن اللاسود . روى عنه حكيم بن جبير الكوفى . 
وعمرآن هذا ذكره ابن حبان فى ثقات التابعين . ف 


وم 





كات الددة ( باب النداء ) للامام عمد الشيباق 
الى الجعد عن الأسود بن يزيد انه سمع مؤذنا أذن» فليا بلغ حى على الصلاة 
[حى على الفلابم-_' ] قال : الصلاة خير من النوم . قال الأسود : ويحك! لا تزد 
فى اذان الله'؛ قال : معت الناس يقولون ذلك . قال : لا تفعل ٠‏ 

٠ ما بين المربعين سباقط من الاصل‎ )١( 

(0) لا ادرى ما ذا اراد به الأسود وهو ثابت فى روايات متعددةم لا يخنى على من 
طالع كتب الحديث . قلت : لم يتفرد الأسود بهذا القول بل.روى عن على نحوه - ذكره 
فى نيل الأوطار ج ١‏ ص 708 قال : و ذهبت الغئرة و الشافى فى احد قوليه الى ان 
التتويب بدعة . قال فى البحر أحدثه عمر فال ابنه هذه ببعة . وعن على عل نبينا وعليه السلام 
م لا تريدوا فى الاذان ما ليس منه , ثم قال بعد ان ذكر حديث الى محذورة 
و بلال قلنا : لوكات الا اككره على وابن عمر ورطاوس - ال . و أخذ بقولهما امامنا 
و تمذهب بهء و روى عنه ان التثويب فى نفمن الآذان رواية شاذة نادرة لكن تعامل 
العامة صارت على خلاف مذهبهء قال القدورى فى شرح مختصر الكرخى وأما الكلام فى. 
موضع التثويب فقد ذكر فى الآصل كان التثويب الآول بعد الآذان الصلاة خير من النوم 
وهذا يفيد ان لا يفعل فى نفس الأآذان؛ و ذكر فى كتاب الآثار عن ابراهيم انه سئل عن 
التثويب فقال هو ما احدثه الناس و ان تثوييهم الآول كان حين يفرغ المؤذن من اذانه 
الصلاة خير من النوم , قال مد :و به نأخذ وهو قول انى حنيفة رضى الله عنه ؛ و روى 
سعادة ( كذا و لعله ابن سماعة ) عن ابي حنيفة ان التثويب اذا فرغ الموذن من الآذان 
فقال: لا اله الا الله قال : الصلاة خير من النوم و كان يقول : هذا هو التثويب؛ء قال 
ابو الحسن : هذا غير المعروف عنهم و يحتمل ان يكون قوله هذا التثويب يعنى الاول 
و روى الحسن بن زياد عن انى حنيفة رضى الله عنه انه قال : و ينيغى ان ,ثوب ف الفجر 
بعد ما يرغ من الآذان قدرها ترا الانسان عدر آي ثم قوب فقول حن عل السلا 
: حى عب الفلاح مرتين مرتين » و روئ ابن سماعة عن الى يوسف فى التثويب بعد عه 


81م اللاذان 








كتاب الحجة ( باب النداء ) ٠‏ للامام جمد الشيياق 





الآاذان بساعة . و فى الجامع الصغير :. بين الآذان و الاقامة ؛ قال الحسن بن زياد : 
فان صلى ركعتى الفجر فيا بين الأذان والتثويب فلا بأس به و هو قول أبى حنفة, .قال : 
و يثوب وهو قام كا يؤذن- فى قول أنى حنيفة و ابى يوسفب ؛ قال الحسن فى كتاب 
الصلاة: قال أبو حنيقة : التتويب اذا فرغ من الاذان قال : الله اكب الله كبر ثم قال : 
الصلاة خير من النوم مرتين» قال الحسن : و فيها قول آخر انه يؤذن و يمكث ساعة 
ثم يقول : حى على الصلاة مرثين» قال: و به تأخذ. و قال انو يوسف ف الجوامع : 
التثويب بين الآذان و الاقامة فلا يحعله فى صلب اللأذان» و ذكر الطحاوى ف التثويب 
الأؤل انه يقوله فى نفس الآذان . و ذكر ابن نيماع عن الى حنيفة ان التثويب الأاول 
تقوله فى نفس الآذان و الثانى فما بين الآذان و الاقامة اما وجمه الرؤاية التى جعلت 
التثويب الأول بعد الآذارف فروى ابو يوسف عن كامل بن العلاء عن انى صالح عن 
انى محذورة رضى الله عنه قال: وكان التثويب مع الآذان الصلاة خير من النوم مستين» 
و(من) قوله معه لا يفهم انه كان مفع ولا فيه وكذلك خبر بلال رضى الله عنه انه كان بوذن 
فاذا فرغ من أذانه مثى الى رسول الله صلى الله عليه و سم وقال: الصلاة خير من النوم , 
فلما اقر على فعله بعد الآذان وجب ان يكون هناك موضعه لأانه اذا كان بعد الآذان فهو 
أبلن فى الاعلام ؛ و الخبر الذنى روى جعل ذلك فى اذان الفجر فعناه انه خص به ( وفى 
نسخة : بالكثويب) كا روى فأقر ذلك فى صلاة الفجر و ان لم يفعل ذلك فى نفس الصلاة 
و أما رواية الحسن فى اعتباره عشرين آية فقد قال ابن نيماع : ذكر الحسن فى ذلك شيئا 
م نسمعه من غيره فقال : و ينبغى للؤذن فى صلاة الفجر أن بحاس قدر ما يقرأ القارى 
عشرين آية ثم يثوب و هذا التقدير غير معتبر فبا ذكره لا عحالة و انما يحتاج ( الى) ان 
يفصل بين الذكرين ليقع به (فى) الاعلام زيادة على ما وقع بالآذان و الآولى أن عَانَ أن 
التتويب الأول يفهل فى نفس الأآذان عل ما قاله الطحاوى والتتويب الثانى يقول بينهها لآن 
ذلك اقرب الى ظواهر الاخبار اهما قاله ابو الحسين فى شرح الختصر ج ١‏ ص إل .ف 
ام 





وقال” ابو حليفة 
يصل الى غير سترة . 
وقال حمد بن الحسن : و لا يخط ' بن يديه خطا ذان الخط وتركه سواء. 


)١(‏ هذه العارة الى قوله « لا يعرف » كان فى وسط مسائل الآذان ولا تعلق لما بهاء 
وانما هى من مسائل السترة فى الصلاة و ياب الستّرة و مسائل الصلاة اليق فأخرجتها 
هن البين و وضعتها فى آخر باب النداء و كان الادوب أن تخر ج هن ااباب و تذكر 
فى باب آخر مناسب للها و قد اشرت الى ذلك فيا تقدم ايضا- 

(5) فيه حد.ث أنى هريرة رضى الله عنه قال قال رسول الله صلىالله عليه و سل : اذا 
صلى احدم فليجعل تلقاء وجهه شيئا قان لم يحد فاينصب تصا فان لم يكن فخط خطا 
ثم لايضره ءن من بين يديه رواه ابو داود و ابن ماجه . قال الحافظ فى بلوغ المرام : 
أخرجه احمد و أبن ماجه و سصمحه ان حبان ولم يصب هن زعم أنه مضطرب بل دو 
حسن - أه ٠‏ و به قال ابو يوسف و مد رحمهم الله فى رواية عنهما كم فى رد انحتار 
و مآد هن نفاه أنه عندا مكان الغرز لا يكى الوضع وعند مكان الوضع لا يكن الخط 
و إلا فهو ثابت تبح سمحه أبن حبان و الدهق و احمد و ابن المدينى م فى كتب القوم 
والسنة اولى بالاتباع. قلت : وما قَاله العلامة المفتى قول أبن الىام بعينه فى قتعم القدير 
وانلم عو الهاو إماننا وتلاية اماما اعرف بالسنة من ابن المام قال الذووى فى شرح 
صحيح مسلم ج ١‏ ص ١0‏ : و استدل القاضى عياض رحمه الله بهذا الحد.ث على ان الخط 
بين ييدى المصلل لا يكن قال و ارضى جاء به الحديث و أخذ به احمد بن حنيل رحمه الله 
نهو ضعيف ( الى أن قال ) ول ير مالك رمه الله ولا عامة الفقهاء الخط هذا كلام القاضى 
وحدءث الخط رواه ابو داود و فيه ضعف واضطراب و فىالحرر ص 0 ذكر حد.ث 
بى هريرة و فى آخره فان ل كن معه عصا فليخط خطا ثم لا يضره مام أمامه رواء < 
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كتاب الحجة ( باب النداء ) . للامام عمد الشيياد, 





وقال اهل المدنة : الام عندنا فمن م بجد سترة يصللى اليها انه قى 

سعة من ان يصلٍ الى غير سترة ولا يخط بين يديه خطا فان الخط عندنا 
تك ١‏ لا عرف." 

ح احمد و ابو داود وان ماجه وهو حديث مضطرب الاسناد وكذلك ضعفه الشاففى 


وغيره وصمحه أبن المدينى و غيره و قال ابن عبيئة : لم بحد شيئا نشد به هذا الحديث 
وقال اليهق لا بأس بهذا الحديث فى هذا الحم اه ٠‏ و قال اليهق فى ستته الكبرى ٠‏ 
ج ؟ ص 730/1 : قال سفيان ولم بحد شيا يشد هذا الحديث ول يجىء الا من هذا الوجه 
قال سفيان: و كان اسماعيل اذا حدث بهذا الحديث يقول عندكم شىء تشدونه به قال: 
و احتج الشافنى بهذا الحديث فى القديم ثم توقف فيه فى الجديد فقال فى كتاب اليوي 
ولابخط المصلى بين يديه خطا آلا ان يكون فى ذلك حديث ثابت فليتبع و كانه عثر 
على ما نقلناه من الاختلاف فى اسناده و لا بأس به فى مثل هذا الحم ان شاء الله تعالى 
و بالله التوفيق - أه. قلت: وينى على الخط جوازالمرور بين يدى المصبل و عدمه و قد 
ورد فيه الوعيد شديد كيف لا بأس به بل يتعلق به حكم من أشد الاحكام والله اعلى ..ف 
)١(‏ راجع ج ١‏ ص 788 من شرح الزرقانى للوطأ وج ١‏ ص ٠١8‏ من المدونة الكبرى 
حتى وضحت لك المسألة فان فى تصويرها اختلاف اليان ٠‏ 
(0) اطلاع مهم متعلق بياب الآذان : 

قد سها الحافظ ابن ابى شية فى مسألة السادس عشر و المائة من كتاب الرد فى الآذان 
والاقامة عند قضاء الفائئة حيث نبب الى الامام ابى حنيفة بأنه لم يقل بهما فقال بعد 
روآية حديث أب عبيدة عن عبد الله وحديث عبد الرحمن بن أبى سعيد الخدرى عن أيبه 
فى شمغل الننى صلى الله عليه وسلم عن اربع صلاة بوم الخندق الحديث ء وذكر ان ابا حنيفة 
قال: اذا فاتته الصلوات لم بوذن فى ثىء منها ولم يقم ‏ اه. و هذا كتاب الآثار للامام 
عمد ففيه: قال تمد اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم عرس رسول اله صل الله - 

4م 








كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام جمد الشيياى 
حا عله واس له قال: من بيحرسنا الليلة ؟ فقال رجل مر الآانصار شاب : انا 
يا رسول الله احرسكم !خرسهم حتى اذا كان مع الصبح غلته عيناه فها استيقظوا إلا بحر 
التشمس » فقام رسول الله صلى الله عليه و سل فتوضأ و توضأ اصحابه و أم المؤذن فأذن 
فصل ركعتين ثم اقيمت الصلاة فصلى الفجر بأصحابه و جهر فيها بالقراءة ما كان يصللى 
بها فى وقنها . قال حمد : و به نأخذ وهو قول ابى حنفة رحمة الله عليه اتتهى . فعرفت 
بذلك ان مذهب الامام أبى حنيفة الآذان والاقامةفى اداء الفائتة فا عزاه اليه ان ابى شية 
خطأ فاحش غير صحيح قطما : و حديث ليلة التعريس رواه الامام مد فى باب الرجل 
ينسى الصلاة او تفوته عن وقتها من الموطأ ص ١١0‏ من طريق مالك عن ابن شهاب عن 
ابن المسيب ان رسول الله صلى الله عليه و سم حين قفل من خيبر أسرى حتى اذا كان 
من آخر الليل عرس وو قال لبلال: اكلا" لنا الصبح ‏ الحديث ,و هو مرسل وصله مسلم 
وابو داود وابن ماجه عن ابن شهاب عن أبن المسيب عن أبى هريرة ؛ قال حمد :و بهذا 
تأخد إلا ان يذكرها فى الساعة التى نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ااصلاة فيها 
حين تالع الشمس حتى ترتفع و تتيض و نصف النهار حتى تزول و حين تحمر الشمس 
حتى تغيب الا عصر يومه فانه يصلها و ان احمرت الشمس قبل أن تغرب و هو قول 
ابى حنيفة رحمه الله . اتهى ٠‏ و مرسل النخعى ايضا موصول » اخرجه الحافظ طلحة 
ابن مد فى مسنده كا فى جامع المسانيد من طريق مد بن خالد عن ابى حذيفة عن حماد 
عن ابراهيم عن علقمة عن عبد الله بمعناه مع زيادة و فى ج ١‏ ص 104 هن البدائع 
ما يقلع ما بنى عليه أبن أنى شيبة من الأساس و يقطع عرق الالزام الكذب ونصعارتها 
و يستوى فى وجوب مراعاة الآذان و للاقامة الآداء و القضاء وجملة الكلام فيه انه 
لا يخلو اما ان كانت الفائتة من الصلوات الخسء و اما ان كانت صلاة اجمعة فان كانت 
من الصلوات الخس فان فاته صلاة واحدة قضاها بأذان و إقامة وكذا اذا فاتت الماعة 
صلاة واحدة قضوها بالجماعة بأذان و إقامة؛ و للشافى قولان فى قول يصل بغير - 
4 أذان 


كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام عمد الشيياى 
> أذان و إقامة وفى قول يصل بالاقامة لاغير احتج بما روى ان رسول القه صل اله 
عليه و سم لما شغل عن اربع صلوات يوم الاحزاب قضاهن بغير اذارن ولا اقامة» 
و روى فى قصة للة التعر, أن البى صل الله عليه و سلم ارتحل من ذلك الوادى فلا 
افق اللنس أن بلالا فأقام و صاوا ولم بأمره بالآذان و لآن الآذان للاعلام 
بدخول الوقت و لا حاجة هاهنا الى الاعلام به ٠‏ 

ولناها روى ابو قنادة الانصارى رضى الله عنه فى حديث للة التعرس فقال: كنت 
مع النبى صل الله عليه و سل فى غزوة أو سرية فليا كان فى آخر السحر عرسنا فا استقظا 
حتى أيقظنا حر الشمس لعل الرجل منا شب دهشا و فزعا. فاستيقظ رسول الله صلى الله 
عليه و سل فقال : ارتحلوا من هذا الوادى فانه وادى شطان . فارحنا ونزنا بواد آخر؛ 
فليا ارتفعت الشمس و قضى القوم حوائحهم امس بلالا بأن يؤذن فأذن وصلينا ركمتين 
ثم اقام فصلينا صلاة الفجر . و هكذا روى عمران .ن حصين هذه القصة و روى اصواب 
الاملاء عن انى يوسف باسناده عن رسول الله صلى الله عليه و سل انه حين شذله الكفار 
يوم الأحراب عن اربع صلوات قضاهن فأمس بلالا ان يؤذن و يقمم لكل واحدة منهن 
حتى قالوا أذن و أقام وصل الظهر ثم أذن و أقام وصل العصر ثم أذن و أقام وصلى 
المغرب ثم أذن و أقام و صل العشاء. و لآن القضاء على حسب الآداء و قد فاتهم الصلاة 
أذان و إقامة فتقضى كذلك . و لا تعلق له بحديث التعريس و الاحزاب لآن الصحيحم 
اله أذن هناك و أقام على ما روينا و اما اذا فاتنه صلوات فان أذن لكل واحدة و أقام 
خسن و ان أذن و أقام للاأولى واقتصر عل الاقامة للبواق فهو جائر ؛ وقد اختافت 
الروايات فى قضاء رسول الله صل الله عليه وس الصلوات الى فاتته يوم الخندق فى بعضها 
انه امى بلالا فأذن و أقام لكل صلاة على ما روينا وفى بعضها انه أذن و أقام للاأولى 
ثم أقام لكل صلاة بعدها وفى بعضها انه اقتصر عل الاقامة لكل صلاة و لا شك ان 
الاخذ برواية الزيادة ولى خصوصا ف باب الععادات ‏ اتهى. انظر هل ترك ملك - 
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العلياء الكاسانى خفاء ف المألةو: توضيح ,لذ فا فالامام ابو حنفة قال : بالآذان 
والاقامة عند قضاء كل صلاة من الصلوات الفائتة و هو حسن و أولى و أفضل عنده 
والاقتصار على الآذان والاقامة للا" ولى وللبواق على الاقامة جائز عنده لآن الروايات 
فى ذلك قد اختلفت فأول حديث مر هذا الجز. نص ف الاقتصار على الآذان 
و الاقامة للا'ولى و عل الاقامة لليواق و الثانى حديث الى سعيد ففيه نصا ذكر الاقامة 
فقط لكل صلاة من صلاة يوم الخندق ولا ذكر فيه للاأذان الا تكلف من الاعاء 
سم الاشارة : خديئان فى الأصل يخالفان ما رامه ابن ابى شية من البويب موافقان 
000 ابو حنفة مسلكد و ظهر بذلك ظهورا بينا ان ما قاله اين ابى شبية فى 
هذا الباب افتراء محض على الامام أنى حذيفة او ندليس وتلبيس عل الناس عنادا منه 
لا تحقيق المسألة و العمل بما هو الحق ولما اق ديق الاب ارسالات و اطلاقات 
كيف جاز لاحد من الناس ان يحرم يجانب و ثرك آخرء بل يظنه غلطا ولم ينص 
فى حديث صحيح ان الآذان و الاقامة لكل صلاة من الفوائت فرض لازم بحيث لو برك 
احدهما اوكلاهما عند الأداء لا تجوز الصلاة اوهى باطل ؛. ومن اختار ذلك فعلِه 
ان يأنى يرهان واضح على ذلك و هما ليسا بفرضين للاأداء فضلا على القضاء يدل عليه 
ما اخرجه ابن ابى شيبة فى مصنفه باسناد صصح ؛ و قد روأه الامام مد فى كتاب الآثار 
عن الأسود وعلقمة قالا: اتينا عبد الله فى داره فقال: أ صل مؤلاء خلفم ؟ قلنا: لاء 
قال : قوموا فصاوا ولم يأمى بأذان و لا إقامة ‏ اه ٠‏ و لفظ كتاب الآثار انه ام اصحابه 
فى بيته بير أذان و لا إقامة و قال : إقامة الامام تحرئ ‏ أه. قال مد : و بهذا نأخذ 
اذا صلى الرجل وحده فاذا صلوا فى جماعة فأحب الينا ان يؤذن و يقمم فان أقام و ترك 
الأذان فلا بأس ‏ اهء و أعب من الذى رد على الامام من الذى اشاع هذا الجزء 
آثارة للفتتة فى العوام وهو السيف النارمى كيف أشاع هذا الاقتراء او لم ينظر كتب 
الأحناف ول يرد على ابن انى شيية بقوله هذا افتراء على الامام و ليس هو مذهِه - 
4 ف وأبن 


كنات اللية 0 (بابالداء.) للامام تمد الشبياق 





- وأن ذلك لهذا المسكين فان اتباع الحق و اختياره م المذاق و لهم فى امثال ذلك 
أيدى الاختلاق هذا و الله ليس فعال اهل التقوى اللازمة لمن حمل الآثار و الاخبار 
وأدعى انه من اهل اميك دي اس و الا ال يد ابن الى شية 
فى الباب اخرجه الترمذى والنسانى و ابو داود الطالسى والاناء أحمد فى مسنديهما أيضا , 
قال الترمذى: حديث ليس باستاده بأس الا ان اباعيدة لم يسمع ءن ايه ومع هذا 
ليس فى الحديث الا الآذان و الاقامة لاولى الفوانت ثم الاقامة هاء و حديث الى سعيد 
الخدرى الذى اخرجه ابن ابى شيبة فى هذا الباب رواه النساقى والطحاوى و الدارى 
واد ابناولش ف الأادك الآقامة قط ووواء ار عل فى حدم وال حا ق” 
حبحه أيضا يا فى نصب الراية ؛ وههنا حديث آخر اخرجه البزار فى مسنده عن عبد الكريم 
ابن ابى الخارق عن مجاهد عن جابر بن عبد الله ان البى صلى اله عليه وسلم شغل يوم الخندق 
عن صلاة الظهر و العصر و المغرب و العشاء حى ذهيت ساعة من اليل فأمى بلالا فأذن 
وأقام فصبلى الظهر ثم امره فأذن و أقام فصل العصر ثم امه فأذن و أقام فصل المغرب 
ثم أمه فأذن و أقام فصلى العشاء ؛ الحديث وف عبد الكريم كلام - راجع نصب الراية 
ج ؟ ص 113 لعله هوالذى اشار اليه صاحب البدائع واعله هو الذى فى املاء أبىيوسف 
بأسناده اليه صلى الله عليه و سم و راجع سنن النساتى ج ١‏ ص 18 من الأنصارية فانه 
عقد فها لهذه المسألة ثلث تراجم فى السئن الآاذاتف للفائت من الصلوات اخرج فيه 
حديث ألى سعيد من طريق أبن انى ذئب عن سعيد بن ابى سعيد عن عبد ال رحمن بن أنى سعيد 
عنه ثم قال الاجتزاء لذلك كله بأذان واحد و الاقامة لكل واحدة منههاء و اخرج فيه 
حديث أبن مسعود من طريق هشيم عن الى الزير المكى به و فيه فأمس بلالا فأذن ثم أقام 
فصلى الظهر ثم أقام فصلى العصر الى آخره شم قال : الا كتفاء بالاقامة لكل صلاة؛ واخرج 
حديث ابن مسعود عن زائدة عن سعيد بن ابى عروبة عن هشام ان ابا الزير المى حد'هم 
به الحديث و ليس فيه ذكر الآذان بل فيه فأمس رسول الله صلى الله عليه و سل مناديا ست 
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تت افتتاح الصلاة وترك الجهر . 
يلسم ايه الر حمن الرحيم 


قال ابو حنيفة رضى الله عنه : اذا افتتح الرجل الصلاة كبر ورفع لية 
حذو أذنيه فى افتتاح الصلاة ولم يرفعها فى شىء من تكبير الصلاة غير 
تكبيرة الاقتتاح ٠‏ 

وقال اهل المدينة: يرفع يديه حذو متكبيه اذا اقنتتح الصلاة و إذا 
كبر للركوع وإذا رفع رأسه من الركوع رفعهما كذلك ايضا و قال : سمع الله 
من حمده ريا و لك ارد فيرفع يديه فى هذا كله حذو منكبه . 

وقالوا: لا يفعل ذلك فى السجود و رووه' ذلك عن أن عمر ٠‏ 

وقال مد بن الحسن : جاء الثبت عن على بن انى طالب و عبد الله بن 
مسقو انها 6 يرفعان فى شى. من ذلك الا فى ككبيرة الاقتتاح فعلى 
فأقام لصلاة الظهر.فصلينا و أقام لصلاة العصر ‏ الحديث فأبن مسلك ابن الى شبية 
وما ذهب اليه اهل الحديث فى الزمن الحاضر و هذه الاحاديث الختلفة فى الباب و عمل 
ابو حذفة بما هو.الاحوط فيه و أجاز الاقتصار ايضا اتناعا للا“حاديث ول يرك حديًا 
من الباب و لكن صدق القائل: ع 

حسدوا الفتى اذا لم ينالوا شاؤه 
و حديث أن قتادة النى ذكره البدا ع أخرجه مسل فى صحيحه و رأجع ص ,د من عقود 
الجواهر المذفة وص عي من التلخيص المير وجديث فى سعيد المذكور اخترجه الطحاوى 
ج ١‏ ص ١١‏ من باب الرجل يكون فى الحرب فتحضره الصلاة و هو راكب - هذا 
و اتدتعالى اع و عله اتم ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الأصل وهو الأصح و الارجحء وف الهندية « و روأه مالك » ٠‏ 
(م) كذا فى الأصلء وف الندية ‏ انها » و هو من سهو انأسخ . 
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كتانب لل ( باب اقتاح الصلاة ) للامام عمد الشيياق 


ابن انى طالب و عبد الله بن مسعود كانا' اعلم برسول الله صلى الله عليه وس 
من عبد الله بن عمر لآنه قد بلغنا ان رسول الله صل الله عليه وسلم قال: إذا 
اقيمت الصلاة فليلينى' متك اولو الاحلام و النهى ثم الذين يلونهم ثم الذين 
يلونهم فلا نرى ان احدا كان يتقدم على اهل بدر مع رسول الله صلى الله 
عليه و آله وس سل إذا ا ١‏ 
فترى ان اصعاب الصف الآول و الثانى اهل بدر ومن اشببهم فى مسجد 

المسلدين و ان عبد الله بن عمر رضى الله عنهها و دونه من قنانهم خلف ذلك 
فنرى أن عليا وان مسعود رضى الله عنهما ومن اشبههما ” من اهل بدر اعلم 
بصلاة رسول الله ضلى الله عليه و آله وس لأنهم كابوا اقرب آليه من غيرثم 
وانهها اعرف' با يأنى من ذلك وما يدع مع ان فقيههم مالك بن انس قد 
روى عن نعي بن عبد الله المجمر و الى جعفر القارى انههما اخبراه ان ابا هريرة 
رضى الله عنه كان يصل بهم فكبر كيا خفض و رفع قالا”: وكان يرفع يديه 
)١(‏ كذافى الآصل» وسقط لفظ «كاناء من الهندية» و الصواب اثياته وان كان المعنى 
بدونه أيضا يح . 

(0) وفى الأصل « فليكبر » وهو تصحيف, و الصواب ما كتته ٠‏ 

() كذا فى الأصل وهو الصواب ؛ .. ف الهندية « اشبهما » وليس بصواب بل هو من 
سهو الناسخ ٠‏ 

(4) وكان فى الآصل «واما عرف», والصواب «وانهها اعرف» فق الاصل تصحيف 
وهو من سهو الناسخ ؛ ويمكن ارن بكون «و انهىا عرفاء بالمثنى فى كلا الموضعين , 
و الأصح ما كتبته . 

(5) كذا فى الأصل . وفى موطأ جمد ص ١‏ « قال ابو جعفر. انك -الجء 
0 وه الامري” 


مه 


كتاب الحجة ( باب افتتاح الصلاة ) للامام جمد الشيباى 





حين يكبر و' يفتتح الصلاة فهذا حداشم موافق لعلى و ان مسعود رضى الله 
تعالى عنهما لا حاجة بنا معههما الى قول انى هريرة و نحوه و لكنا احتججنا 
عي بحديتم . 

وقال ابو حنيفة : لا ينغى للامام ان يجهر ببسم الله الرحمن الرحم فى 
شىء من صلاته . و قال اهل المدينة مثل قول الى حنيفة . 

اخبرنا حمد بن ابان بن صالم عن عاضم .بن كليب الجردى عن آبيه قال : 
رأيت على بن الى طالب رضى الله عنه رفع يديه فى التكبيرة الأولى من الصلاة 
المكتوبة ول يرفعهما فما سوى ذلك . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالح عن حماد عن ابراهم النخعى قال: لا يرفع' 
يديه فى شثىء من الصلاة بعد التكبيرة الآولى . 

اخبرنا يعقوب بن ابراهم قال اخبرنا حصين بن عبد الرحمن قال: دخلت 
انا و عمرو بن مرة على ابراهم النخعى قال مرو حدثى علقمة بن وائل الحضرى 
عن أببه انه صلى مع النى صل الله عليه و آله وسل "فرآه يرفع يديه إذا كبر 
وإذا ركم" و إذا رفع . قال ابراهم : ما ادرى لعله لم ير النى صلى الله عليه 
و آله وسل يفعل الا ذلك اليوم لحفظ؟ هذا منه ولم يحفظه” ابن مسعود 


٠ وحرف دواوء ساقط من الأصل موجود فى موطأ الامام همد‎ )١( 

(0) و فى ءوطأ مد ٠‏ لا ترفع يديك ال» بالخطاب ٠‏ 

(-م) كذا فىموطأ الامام جمد وهو الصواب , وكان فى الأصول «فرأه يرفع اذا 

كبر و إذا كبر. 

(؛) كذا فى موطأ الامام تمد بصيغة المضى وهو الصواب؛ وكان فى الأأصول « أأيحفظ 

بفعل المضارع وهمز الاستفهام : 

)( كذاف الموطأ وهو الصواب وكان فى اللأصول «ولم بحفظ »يدون الضمير النصوب. 
4 )05 و أصحايه 
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كاده حننه ويا سمعته من احد منهم أنما كانوا يرفعون يديهم فى بدء' 
الصلاة حين يكبرون . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن عبد العزيز بن حكم قال: رأيت ان عمر" 
يرفع يديه بحذاء' أذنيه فى اول تكبيرة الافتتاح للصلاة ولم يرفعهها فما 
سوى ذلك ٠ ٠‏ 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا حصين عن ابراهم الاخعى عن عبد الله 
بن مسعود انه كان يرفع يديه اذا افتتتم الصلاة . 

اخبرنا ابو بكر بن عبد الله النهشلى عن عاصم بن كليب الجرى عن ايه 
وكان من اصمان على بن أنى طالب رضى الله عنه [ارتب على بن انى طالب 
كرم الله وجهه -" ] كان يرفع يديه فى التكبيرة الأولى الى يفتتتم بها الصلاة 
ثم لا يرفنها فى شىء من الصلاة : 

بأب القنوت فى الفجر والقراءة فى الصلوات" 

وقال ابو حنيفة رحمه الله : لا قتوت فى صلاة الفجر لآن رسول الله 
(1) قوله « ما حفظله» ل يذكر ف الموطأ . 
(؟) كذا فى الأصل وف الهندية «فى هذه » مكان ه فى بدء » و هو من تصحيفات الناسخ . 
() وسقط لفظ « ابن» من ابن عمر من الآصول ء و الصواب ااه . 
() كناف لاشو زيل ا لرمطا وما اا ون وف ان و 1 
() ما بين المربعين ساقط من الأأصول و كان فها: و كان يرفع بديهء و اما زدناه من 
موطأ الامام مد قلت : و رواه ابن أبى شيبة عن وكيع عن الى بكر بن عبد الله التهشلى عن 
عأصم بن كليب عن ابيه ان عليا رضى الله عنه كان يرفع يديه اذا اقتتح الصلاة ثم لا يعود .ف 
(1-5) هذه الترجمة زائدة زادها الكاتب و ليس لا اثرافى باب القنوت فلا بد من - 
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صل الله عليه و آله وس قنت شهرا واحدا ولح يقنت قبله ولا بعده؛ ول بيقنت 
ابو بكر حتى فارق الدنيا. و قال الاسود بن يزيد: بت عمر بن الخطاب سلتين” 
فل اره قنت' فى صلاة الفجر . 

وقال اهل المدينة : يقنتون” فى صلاة الفجر بعد الركوع. و ذكر* مالك 
ان انس عن هشام بن عروة عن ابه انه كان [ لا يقنت فى شىء من الصلاة 
ولا فى الوتر الا انه كان * ] يقنت فى صلاة الفجر قبل ان يركع الركمة 
الأخيرة اذا قضى قراءته قال مالك': و على ذلك كان الناس فى زمان الأآاول 
0 راي عن هذا الموضع وادخالا فى موضع آخز: وسأق با ب:ستقل ف الكتاب 
الا اثر عبر رضى الله عنه بأنى آخر الاب ٠‏ 
)١(‏ كذاتى كتاب الآثار للامام عمد وكذا فى كتانى الاثار للامام أبى بوسف ص "١‏ 
والامام الحسن بن زياد و مسند ابن خسرو ‏ راجع جامع المسايد ج ١‏ ص 789 ٠‏ 
و «ستتين » وهو الصواب ء و كان فى الأصل « سنين » و هو تصحيف ٠‏ 
() كذا فى الآصل ء و لعل الصواب « قانتاء بصيغة اسم الفاعل م هو فى كتاب الاثار. 
(") كذا فى الأصل ؛ و الصواب عندى « القنوت فى صلاة الفجر» فقوله « يقنتون » 
تصحيف« القنوت » - والله تعالى اعلم . قلت : ولعل الصواب « وكان اهل المدينة يقنتون » 
«وقال» تصحصف. 
(4) وفى شرح الموطأ للزرقانى ج ١‏ ص 7810 وقال ابن عبد البر : لم يذكر فى رواية يحي 
غير ذلك . وف | كثر الموطأت بعد حديث ابن عمر: مالك عن هشام بن عروة ان اباه 
كان لا يقنت فى شىء من الصلاة و لا فى الور الا انه كان بيقنت فى الصبح قبل ان يركع 
الركعة الآاخيرة اذا قضى قراءته ‏ أه. 
(ه) ما بين المربمين زيادة من شرح الزرقانى للوطأ :واتما سقط أهاهنا من اللإصل ولا بد منه . 
(3) وفى المدونةج ١‏ ص ٠٠١‏ قال: وقال مالك فى الرجل يقنت فى الصبح قبل الركوع ح- 
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كان اطيه ( باب القنوت فى الفجر ) للامام محمد ااشياى 
يي .ا 


وعلى ذلك' ادركتهم ٠‏ ' 

وقال مد بن الحسن قول اهل المدينة فى القنوت ينقض بعضه' بعضا 
أفهم يقتون فى الفجر بعد الركوع و نقتهازمم يرون غير ذلك . 

اخبرنا مالك بن انس عن نافع ان ابن عمر لم يكن يقنت فى صلاة 
الفجر ولا فى الوتر". وابن عمر من ققهاء اهل المدينة و المقتدى بهم قكيف 
تركو| قوله وتركوا ما عليه اوائلهم فها روى مالك بن انس [ وذهيوا_' ] 


> لا يكبر للقنوت» قال: و قال مالك فى القنوت فى الصبح كل ذلك واسع قبل الركوع 
وبعد الركوع» قال مالك : والذنى خذ به فى خاصة نفسى قبل الركوع » قال : و قال مالك 
فيمن نسى القنوت فى صلاة الصبح قال : لا سهو عليه , قال مالك: و ليس فى القنوت دعاء 
معروف ولااوقوف مؤقت - أه. وفى ج١‏ ص70 من شرح الزرقانى بعد حديث ابن عمر 
قال الباجى : لم يدخل فى الترجمة ما فيه ققوت على معتقده من القنوت فى الصبح بل ادخل 
فعل ابن عمر مخالفا لمعتقده ‏ اه. و المسألة متلف فيها بين الصحابة رضى الله عنهم 
لاختلاف الآثار فيها - راجع شرح معاى الآثار و الجوهر النق و نصب الراية و قتح 
القدير و البناية وغيرها من كتب القوم . 
٠‏ (1) وهو موافق لدأب مالك فى الموطأء وكان فى الأصل «و كذلك ». 
(0) وفى الآصل « بعضهم بعضها ». و الصواب «٠‏ بعضه بعضاء . ٠‏ 
(0) وكان فى الأصل «هم » و الصواب «فهم ». 
(4) وفى موطأ حمد: عن نافع قال: كان ابن عمر لا بقنت فى الصبح ‏ أه. و فى موطأ 
مالك : أن عبد الله بن عمر كان لا بقنت فى ثىء من الصلاة ‏ اه . بل روى عنه أنه بدعة 
قاله الزرقانى على الموطأ . 
(5) وفى الاصل « و لاوتر» و ليس هذا ف الموطنين . 
كاعا ين السو نا فى الام : 
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كتاب الحجة ( باب القنوت فى الفجر ) للامام محمد الشيياى 


الى نان يقتوا بعد الركوع و قد عالق ف سد الشتورت نار رقم 
اخيرنا أبو حفيفة عن حماد عن ابراهم النخعى ان عبد الله بن مسعود 
لم يقنت هو ولا احد من اكابه حتتى فارق الدنيا يعنى القنوت' فى الفجر. 
اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا الصلت بن بهرام [ عر حوط عن 
ابى الشعثاء _'" ] عن ان عمر” [ انه _؟ ] قال: احق ما بلغنا عن امامكم أنه” 
قوم فى الصلاة لا يقرأ رولك 1 





() كذا فى الأصل ٠‏ يعن القنوت ف الفجر » و فى كتاب الآثار «يعنى فى صلاة الفجر». 
(0) ما بين المربعين ساقط من الاصل» بل فيه : عن رجل عن أبن عمر وأا ؤيذ من 
آثار ابى يبوسف . 
(م) وفى الأصل « حدثنا الصلت بن بهرام عن رجل عن أبن عمر » و فى كتاب الآثار 
للامام عمد « حدثنا الصلت بن بهرام عن أنى الشعثاء عن ابن عمر » و فى كتاب الاثار 
لأبى يوسف « حدانا الصلت بن بهرام عن حوط عن الب الشعثاء عن ابن عمر - ال » 
وهو المعتمد» و أبو الشعثاء هو سلب بن اسود بن حنظلة الحارنى الكوفى م يظهر ذلك 
من الطحاوى و يؤيده ما سبأنى فى ذلك الباب» و أبو الشعثاء جابر بن زيد ايضا يروى عن 
ان عمر رضى الله عنهما و فى السند هو الآول . 
(؛) لفظ ١انهء‏ ساقط مر1ن الآاصل» ل سد أنى بوسف 
والامام جمد فردناه. 
(ه) و كان فى الآصل ٠‏ ان » و فى آثار محمد « اله يقوم » و هو الصواب. وى ثار 
انى يوسف « انه قال لآنى الشعثاء ا بت أن امامكم بالعراق يقوم فى آخر ركعة من الفجر 
لا تالى قرآن و لا راكع ٠‏ أه. ولم يكن عند عمد بهذا اللفظ ففسره بقوله فى الآثار 
قال مد : يعنى, بذلك ابن عمر ‏ القنوت فى صلاة الفجر - أه. 

- )هم اخيرنا 








كتاب الحجة ( باب.القنوت فى الفجر ) للامام جمد الشيياق 
يبب اسالااس7سك7٠7+7ْ؟©ي‏ 1 ااا 


اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى ان الى صل الله عليه وآله 
وسلم ير' قاتتا فى الفجر حتى فارق الدنيا الا' فى شهر واحد قنت فه 
يدعو على حى من المشركين لم ير قاننا قله" ولا بعده؛ وان ابا بكر الصديق 
رضى الله عنه لم ير قاتتا ء حتّى فارق الدنا . 

و أخبرنا ابو حنيفة عن حماد' عن ابراهم النخعى عن الآسود بن يزيد 
عن حمر [ بن الخطاب -' ] رضى الله عنه انه' صحبه ستتين" فى السفر و الحضر 
فلم يره اننا فى الفجر حى فارته . و قال' ابراهي : ان اهل الكوقة انما اخذوا 
القنوت عن على رضى الله عنه قنت يدعو على معاوية حين حاريه, و إن١٠‏ 





(1) وفى] ثارانى يوسفه انه ل يقنت فى الفجر الاشهرا واحدا حارب حيا من المشركين 

دعر علهم » »دأهء 

(0) وفى آثار الامامين « الا شهرا واحداء بدون «فى» دض اموت 

(6) وفى آثار ابى بوسف « قلها ولا بعدهاء . 

(4) واف آنا شحد هنا زيادة بجده» وهو ف آثار أي بوسف بسند مستقل يأف ل يقن 

حتى لحق بالله تعالى ». 

(ه) وسقط «عن حماد» من الأصولء وهو فى آثار أنى نوسف و تمل. 

()ها بين المزبعين زيادة من آثار عمد .. ظ 

0) وف آثار أبى بوسف هكذا: عن الاسود قال صحبت عمر رضى الله عنه ستتين لم اره 

قانا فى سفر و لا ضر أه. 

(0) وكان فى الأصل «سنين» بانع لفظا ء و الصواب « ستتين» بالمثنى م هو ىآ ثار 

أبى يوسف و محمد رحمهما الله تعالى . 

(9) وقوله « و قال» فى آثار مد بدون الواوء وفى آثار ابى يوسف بسند مستقل . 

- وفى آثار مد «و أما اهل الشام فاما اخذوا القنوت» و فى آثار انى يوسف‎ )٠١( 
١ 








ها 0 انما 00 الوم عن قار رضى اقاضه : قنت بدعو غ1 


على رضى الله عنه حين حاريه ٠‏ 

اخبرنا مد بن ابان بن صال عن عمران بن مس الجعنى' عن المسيب بن 
رافع الكامل عن الى الشعثاء قال: كنت قاعدا عند ابن عمر فسأله رجل عن 
القنوت فى صلاة الغداة فقال:ما ادرى ما تقول؟ فقال ابو الشعثاء ‏ انا افهمك: 
الامام يقوم فيقرأ بفاتحة الكتاب وسورة حتى اذا فرغ منها ركع ثم يقوم 
فقرأ بفاتحة الكتاب و سورة ثم يقوم فيدعوء قال ان عمر: ان هذا ثى 
فااراظ :ولا معت ادام 5 

اخيرنا مسعر بن كدام قال حدثنا عبرو بن مرة قال : صليت خلف 
سعيد بن جبير الفجر فقرأ: «” حم : - المؤمن “ حتى بلغ ” و سبح' حيد 
ربك بالعثى و الابكار” ركع ثم قام فقرأ بقيتها ولم يقنت . 

اخبرنا ابو اسرائيل اسماعيل بن الى اسححاق" عر طلحة بن مصرف 


دوا عل روني انهه ليت بعر ا طروتي اشع ا ا 
الكوفة عنه وقنت معاوية يدعو على عل" فأخذ اهل الغام عنه» ‏ أه ٠‏ 
و كاش ف اضرق «عمر بن مس » و هو مصحف » والقوائي تعر انه ويه 
« عمران بن مسل الجعق الاعبى الكوفى » ذكره ف التهذيب و ذكره الخارى فى تأرخه 
الكبير و ابن ابى حاتم فى الجرح و التعديل » روى عن سويد بن غفلة و زاذان وغيرهما 
روى عنه الثورى و شعبة و شربيك و غيرم و هو ثقة لبس من رجال الست.ف 
(0) وكان فى الأصول « فسبح» بالفاء وهو تصحيف قبح والصواب« وسبح » بالواو.ف 
() وكان فى الأصول « اسماعيل بن اسماق» و هو خطأ و فى التهذيب ج ١‏ ص 789, 
وج ص بمو؟م «١‏ |سماعيل ن خلفة العسى أبو اسرائيل ن الى اق الملاى كرف 
وهو اشح 

0 اللأباى 








كتاب الحجة ( باب القنوت ف الفجر) للامام محمد الشيياى 
الآيئى' عن مجاهد 00 الحجاج عن عبد الله بن عر و عبد الله بن 
عباس أنهما كانا لا يقنتان. قال فقلت له: ان سويدا قنتء قال فقال : من صلى 
خلفه عبد الله بن عمر من اصماب رسول الله صل الله عليه وآله وسم أكثر من 
صل خلفه سويد. 

اخنرنا سفيان بن عبينة عن ان الى نجبح” قال : سألت سام بن عبد الله 
ان غير أكان* غبربيى الطاب يقتت [ فق الفججر <* ع #افقال + لاه اما هو 
ون اخ لان 

اخيرنا سفيآن بن عيينة عن أبن أنى نجيح عن مجاهد قال: صحبت أبن عمر 
الى المديئة فلم اره يقنت فى الفجر . 
)١(‏ كذا فى الآصول» و يقال « اليااى » أيضا و قبل : الصواب « اللااى ». لكن فى 
التهذيب فى ترجمة زيد بن الحارث « اليانى » و يقال « الآياى » فعلم منه ان « الإيانى » 
ايضا صحيح ‏ و الله تعالى اعلم . 
(م) وكان فى الآصول « مجاهد بن الحجاج » و هو خطأ, و الصوات « مجاهد بن جبر» 
فان ابا الحجاج كنية ابن جبر دون ابن الحجاج . 
زم) كذا فى الاصل الهندى « ابن ابى نجبح » و فى الآصل «عن الى تجبح» هنا وفى اللفظ 
الآنى و سقط لفظ ١ابنء‏ من الآصل و لعله زاده بعض اهل العم و الخبرة من غير 
تنبيه منه على زيادته وكان ينغى له أن ينه عليه؛ و الصواب اثيات لفظ «ابن» لأنه 
يروى عن سام و مجاهد ويروى عنه ابن عبينة وأما ابوه ابو بجيح يسار المى فيروى 
عن ابن عمر و أبى هريرة و أمثالها ولم يدركه ابن عبينة ٠‏ ف 
)5( طالع كتب الحدرث و الاثار هل السؤال وقع عن قنوت ابن عمر أو قنوت عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه فان سالما لم يدرك عمر و لم يرو عنه ٠‏ 
(ه) ما بين المربعين ساقط من اللاضل و لا بد منه. 

١س‎ 





كتاب الحجة 0200 للامام عمد الشياى . 

اخبرنا سفيان بن عبئة عن ابن طاوس عن ايه قال: كان اذا سل عن 
القنوت قال: انمأ هو طاعة الله و كان لا يراه يعنى فى الفجر . 

اخرنا يعقوب بن أبراهم قال اخبرنا حصين بن عبد الرحمن السلى عن 
عمران' بن الحارث السلى قال: صليت مع ابن عباس الصبح مرارا فلم يقنت . 

اخبرنا يعقوب بن ابراهم قال اخبرنا حصين بن عبد الرحمن عن أبراهم 
التخعى عن عبد الله بن مسعود انه لم يقنت فى الفجر . 

اخبرنا عمد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراهم عن علقمة و الأسود 
[ انها" ] قالا: لم يقنت رسول الله صل الله عليه وله وسلم حتى مات فى 
صلاة الغداة حتّى اذا حارب المشركين ذانه كان بيقنت فى الصلوات كلها يدعو 
عليهم ول يقنت انو بكر و لااعمر ولا عثمان حتى ماتوا والا على حتى حارب 
اهل الشام فكان يقنت فى الصلوات كلها و كان يدعو عليهم و كان معاوية 
يدعو عليهم ٠‏ 

اخبرنا بكير" بن عام ؟ عن ابراه النخمى عن علقمة بن قيس ان عبد الله 
)١(‏ وكان فى الأصل «عمرو بن الحارث » وهو خطأ والصحبح «عمران بن الحارث » 
كا فى الطحاوى و الجوهر النتق و سان اليهق و الزياعى و مصنف ابن الى شية و غيرها. 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصل . 
() و كان فى الأصل « بكر بن عام » و هو تصحيف .ء و الصواب « بكير » مصغرا 
كا فى ج ١‏ ص 44١‏ من التهذيب . 
(:) انظر هل روى بكير عن أبراهم أم لاء و ظاهر كتب الرجال على خلافه ؛ قلتك: 
قال ابن انى حاتم في الجرح والتعديل ج ١‏ ق١‏ ص ٠0‏ : بكير بن عامس الجلى روى 
عن أبراهيم والشعبى وأنى زرعة وعبد الرحن إن أن نعم روى عنه وكيع وأبو نعم - 

0 )5 ابن 








كتاب الحجة ( باب القنوت ف الفجر:) للامام جمد الشيناق 
و 7ط7اط7ببب_اات ١”‏ تآتيؤ9بيب9لاسئبئب:1ة1ا1ااال م 





ان مسعود لم يقنت فى الفجر . 

اخبرنا مسعر بن كدام قال حدثنا يحى' بن غسان عن عمرو بن ميمون 
ان حمر لم يقنت فى الفجر- او قال: صليت خلف عير فم يقنت فى الفجر . 

اخبرنا مسعر بن كدام عن عهان" بن المغيرة عن عرخة " قال : صليت 
مع عبدالله الفجر فل يقنت . 

اخيرنا اسرائيل قال حدثنا منصور عن أبراهم عن الاسود ردن 
ميمون أنهما صليا مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه الفجر فل يقنت ٠‏ 

اخبرنا هشام بن الى عبد الله الدستواتى عن قنادة عن انس بن مالك 
ان رسول الله صل الله عليه وآ له وسلم قنت شهرا بعد الركوع يدعو على احياء 
من العرب ثم ترك ٠‏ 


> قال أبو جمد : روى عن قيس بن أنى حازم و عبد الرحمن بن الأسود والوليد بن 
عبد الله الجلى ‏ اه ٠‏ ف ظ 
(1) هو ابن الرمبم المرادى روى عن أببه و عمرو بن ميمون و عنه الثورى و مسعر- 
تعجيل ص +44 . قلت: و روى هذا الحد:ث ابو بكر بن ابى شيبة عن وكيع عن مسعر 
عن يحى بن غسان المرادى عن عمرو بن ميمون ان عمر بن الخطاب ل بيقنت فى الفجرء 
و دوى عن أبن ادريس عن الحسن بن عيد الله عن أبرأههم ان الأسود وعمرو بن ميمون 
صليا خلف عر الفجر فلم بقنت - اه. و دوى عن وكيع عن سفيان عن منصور عن 
أبراهم عن الآسود بن يزيد وعمرو بن ميموت انها صليا خلف عير الفجر فلم يقنت 
(1783)-أه.ءف 

)١(‏ هو الثقنى مولاهم ابو المغيرة الكوفى وهو عمان الاعثى و هو عمّان بن انى زرعة 
وهو عتان الثقى ثقة ‏ التهذيب ج/اا ص ٠ ١١٠6‏ 

() وهو أبن عبد الله الثقئى و يقال السلمى روى عن أبن مسعود و غيره ‏ التهذيب ٠‏ 


6١ 





كتاب الحجة ( باب القراءة فى الصلاة ) للامام جمد الشياق 





اخبرنا مالك بن انس قال' حدثنا الرهرى عن عبد الرحمن الأعرج عن 
أنى هريرة ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه قرأ بهم «النجم » فسجد فيها ثم قام 
قرا ةا حرس 
باب القراءة' فى الصلاة 

وقال ابو حنفة: ينبغى للامام و التق نض وغوه أن بر وال تنعت 
الأولين من كل صلاة بأم القرآن و سورة معهاء و أما [ فى * ] الركتين 
الآخرين من العشاء و الظهر و العصر و الركعة الثالثة من المغرب فانه يقول: 
ان شاء قرأ فى ذلك بفاتحة الكتاب وان شاء سكت وال" يقرأ شيئا وان 
شاء سبح وان يقرأ بفاتحة الكتاب احب الينا. 





٠ كذافى الاصل « قال حدثنا» و لفظ « قال »ء ساقط من اطندية‎ )١( 
يعنى ولم بيقنت و إلا فالآثر المذكور لا يناسب باب القتوت ا لا يخق و إثما هر‎ )0( 
فق التو 131 ]ةا ترد انان عد بوذا العو الاك توه ات‎ 
مجود القرآن و لعل الكاتب ادخله فى غير محله او ذكره دللا على تطويل القراءة فى‎ 
الفرض و على هذا يناسب بالجزء الثانى من ترجمة الباب ان لم يكن من كرامات الكاتب‎ 
كيف ولم يذكر فى الباب ما ,تعلق بالقراءة فى الصلاة بل ترجم بها بعده - فتأمل.‎ 
ترجم باب القراءة فى الصلاة ولم يذكر فيه اثرا يدل على ما ترجم به وما اخرجه‎ )6( 
فنه من الآثار ؤاما بناسب باب جود القرآن ولعله منه اخذ واستنط مسألة القراءة تدبر.‎ 
وكان فى الأصل «و أما ال ركعتين » فسقطت كلة « فى » من البين و يمكن أن يكون‎ )4( 
هكذا « و أما الركمتان الخ » بالرفع لا بالجهر و يرد عليك ما فى الباب لكن الآثار‎ 
التى اخرجها فيه لا يدل واحد منها على ما ترجم به بل بياب جود القرأن كا ستقف عليه‎ . 
. و مل هذا فى الكتاب من تصرف الكاتب كثير‎ 
. (ه) وفى الآصول «فلء بالفاء‎ 

6 وقال 





كتاب الحجة ( باب القراءة فى الصلاة ) للامام محمد الشيباق 
: العمل" عندنا ان يقرأ فى الركعتين الأاولين 
أم القرآن وسورة [و-” ] فى الآخربين بأم القرآن [و سورة_* ] وليس 
العمل عندنا فى قرأءة سورة: مع ام القرآن الا فى الأربع جميعا [و-؟ ] 
ليس ان يقرأ فى الركعتين الآخريين إلا بأم القرآن فقط . 

وقالوا: ان لم يقرأ فى الركعتين [ الأآخريين بسورة مع ام القرآن-_* ] 
اجزأه ذلك متعمدا كان او ساها وقد اساء فى التعمد . 

وقال حمد' بن الحسن : وقد بلغنا عن عيل بن الى طالب أنه كان سبح 
فهما و بلغنا عن ابى بكر الصديق رضى الله عنه انه كان ,يقرأ فى الثالثة من المغرب 





وقال اهل المدينة' 


)١(‏ وقعت هذه العبارة فى الأصول بعد قوله «و قال مد الء لكنى قدمتها عليه على 


الكتاب الى هذا امحل . 

(0) لا بد من ان يراجع باب القراءة فى الصلاة من المدونة الكبرى و موطأ مالك 
مع شرحه للزرقانى حتى يظهر ما فى العبارة . 

(©) ها بين المربعين ساقط من الاصل ٠‏ 

(4) سقط لفظ ٠‏ سورة » من الأصل فزيد ا يقتضيه السياق- و راجع المدونة الكبرى 
فى هذا الحل . 


و الساق أيضا مقتض ان نزاد هذه العبارة » و فى العبارة خلل كم لا يخ . 

(5) و الواو ساقط من الآصل» وقوله «قال محمد الم مقدم فى الأصول ءلى قول 
« اهل المدينة»: و الصواب تقنديم قول «اهل المدينة» و تأخير قول « و قال تمدء 
فنا القولين . 


١١و‎ 











كتاب الحجة 0 (باب جود اقرآن) 202 للامام مح الشياق 





أم القرآن وقرأ بهذه الآبة « ربا لا تزغ قلوبنا بعد اذ هديتنا وهب لا 
وى اناك نوكلة “ايك اننع ارهاب و 


باب جود القرآن 

قال ابو حنيفة رحمه الله تعالى : ليس فى سورة الحج إلا سجدة واحدة 
وه السجدة الآولى . 

وقال اهل المدينة : [ فى سورة الحم سجدتان_" ] لما روى ان عمر بن 
الخطاب جد فها سججدتين وان عبد الله بن عمر جد فيها سجدتين . 

وقال حمد بن الحسن : هكذا رو عن كرا د لضع اللانة! عندنا 
على ذلك وانما روى” هذا عمر بن الخطاب رجل من أهل مصر و لو كان 
معروفا مشهورأ من فعل عبر لعرفه من كان مع عمر بالمدينة ومن أنى بها ” 
من الآفاق و لكان هذا مشهورا معروفا من فعله . 
١‏ () وسرد ف تم الباب آثارا كلها متماقة ياب مجود القرآن و لاتملق لا بالقراءة 
الا ضنا ولعل قول عمد ف الرد ايضا سقط من الأاصل , والآثار التى كانت هاهنا ادخلتها 
' فى باب جود القرآآن بعد بلاغ ابى بكر و سيأنى ان شاء القه تعالى . 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصول و زيد من كتب الموالك ٠‏ ” 


(") زاد فى الموطأ «و ابن عمرء. 
(4) هكذا فى الأصول و يمكن ان يكون مصحغا و يكون الصواب و ليس العمل عندثا 
على. ذلك . 


(0) قال مد فى الموطأ « اخبرنا مالك حدثا نافع عن رجل :من اهل مصر أن عمر قرأ 
سورة « الحج» فسجد فيها جدتين و قال ان هذه السورة فضلت بسجدتين - أه». 
(5) ف كان فى الأصول « بهء و الضمير للدينة و اذا يدنام بضمير التأيَث .. 

مم١٠‏ 90؟) وقال 





كتاب الحجة ( باب جود القرآن ) . للامام حمل الشييانى 

وقال اوغللة #الصد ةل جسن ورا 

وقال اهل المدينة : ليس فى « ص » سمدة . 

وقال ابو حنيفة: فى المفصل ثلاث جدات: التى فى آخر « النجم », 
والتى فى ١‏ اذا السماء » اشقت »؛ والتى فى آخر ٠‏ إقرأ باسم ربك الذى خلق ». 
وقال اهل المدينة : ليس فى المفصل سجود'. ١‏ 

اخيرنا جمر بن ذر الحمدانى عن أيه عن سعيد بن جبير عن أبن عباس 
عن النبى صل الله عليه و سل انه قال : ججدة « ص ء جدها داود عليه السلام 
توبة و نحن نسجدها شكرا' . 

اخبرنا سفيان بن عيينة عن ايوب عن عكرمة عن ان عباس قال : 
رأيت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم جمد فى «.ص » وليست من 
عزاتم السجود” . 
)١(‏ كذا فى الآصول » و سقط منها بعض العبارة تقديرها مثل الآنى : «و قال عمد بن 
الحسن : كرف قالوا ذلك و قد جاءت فى جود «ص» آثار كثيرة ». 
(5) اخرجه النساثى فى سجود القرآن من السنن بهذا الاسناد ه اخهرنى ابراهيم بن الحسن 
البيمى ثنا حجاج بن تمد عن عمر بن ذر الهمدانى به مثله » قال الحافظ فى ص م7١‏ 
من الدراية: رواته ثقات ‏ اهء ولم يذكره في بلوغ المرام » و أخرجه الدارقطنى عن 
عبد أله بن يزيم عن عمر بن ذر به. 0 ظ 
(6) اخرجه البخارى فى سحيحه ج .١‏ ص ١61‏ : حدثنا سلهان بن.حرب و أبو النمان 
تالا حدثنا ماد بن زيد عن ايوب به نحوه ؛ و هوف نصب الراية و الدراية 
و بلوغ المرام . ظ 
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كتاب الحجة ( باب جود القرآن ) للامام محمد الشييانى 
اخبرنا ' سفان التورى قال عانا اللجلاف؟ غن :أتهالك؟ فالا كرا 
رسول الله صإٍ. الله عليه وآله وس ه ص » على انبر فنزل فسجد ٠.‏ 
اخبرنا مسعر* بن كدام قال حدثنا عمرو بن مرة عر مجاهد عن 
ان عباس قال* : فى السجدة التى فى «صء قال: هى توبة من داود' لله ؛ 
)١(‏ هذا الحديث وضعته ههنا وهو من باب القراءة في الصلاة لآنه يناسب بهذا اباب 
وقد اشرت الى ذلك من قل ٠‏ 
(؟) هو اسماعيل بن عبد الرحمن بن انى كريمة السدى ابو حمد القرثى مولام الكوى 
وهو السدى الكبير الأاعور روى عن انس و ان عباس وغيرهما وعنه الثورى و شخه 
ابو مالك ان كان فى الكتابة محا فهو غزوان ابو مالك النفارى الكوفى فان اسماعيل 
السدى روى عنه يا فى ج .م ص و4١‏ من التهذيب ؛ وعلى هذا ان لم يكن السقوط فى 
السند فالحديث مرسل فان غزوان تابعى روى عن عمار و ابن عباس و البراء و غيدثم 
و أبو مالك الاشعرى صمانى وهل روى عنه السدى ام لا موقوف على الكشف » 
و أبو مالك الأثممى سعد بن طارق الكوفى متأخر عن الغفارى الكوفى و آخر 
ابو مالك الحارث بن الحارّث الاشعرى شاى صن يا فى اسماء التهذيب و كناه ٠‏ 
(6) يمكن أن يكون عن انس بن مالك فتصحف انس بن بانى كا فى مواضع أخرى من 
الكتاب؛ و حديث الأزول عن المنبر و السجود رواه ابو داود و ابن ماجه والطحاوى 
و الدارةطنى و اليهق وغيرهم من مسند أنى سعيد الخدرى رضى الله عنهم اجمعين ففتش 
عنه » و الحديث مرفوع متصل عند أبى داود وغيره عن أن سعيد الخدرى و أسمه سعد 
ان مالك يمكن تصحيفه .بان مالك هذا لعل الله يحدث بعد ذلك امسأ ٠‏ 
(4) هذا اثر ثان من باب القراءة فى الصلاة فتنه له ٠‏ 
() كذا فى اللأصول , و الصواب عندى « انه سئل عن السجدة فقال» ٠‏ 
(1) وكان فى الأصل «من الله» مكان « من داود» و الصواب « من داود لله » ح 
١غ‏ أ 








كتاب الحجة ( باب جود القرآن ) ٠‏ للامام حمد الشييانى 





أم الله نيه ان يقتدى به . 

و أخبرنا ' سفيان بن عييئة عن عبدة" بن الى لبابة' قال سممت ابن عمر 
يقول: فى «ص» سمدة . 

'أخبرنا يعقوب بن براهم قال اخبرنا حصين عن مجاهد عن ابن عباس 
تلوق الحد و ل م قال.: « اولتك الذين هدى الله فهدامم 
اقتدو قال فكان" شد فى نوص > 

اخيرنا سلام بن سلم' الحنق عن ليث بن أنى سل" عن عطاء بن ابى رباح 
[ عن ابن عباس أنه_* ] قال : جاء رجل من الآنصار الى التى صلى الله عليه 
5 6 عرق كن السناء 
)١(‏ هذا من باب جود القرآن ٠‏ 
(9) وف الاصل «عيدة » و هو خلأ . 
(؟) كذا فى الأصل وهو الصواب؛ وف الهندية «لباية» بالياه وهو تصحيفء رانجع 
كتب الحديث . 
(4) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه . 
(ه) كذا فى الأصول و لعله سقط بعض الألفاظ من الأصل فوقع فيه الخلل . قلت : 
وروآأه ابن أنى شيية عن هشيم عن حصين و العوام عن مجاهد عن ان عباس قال كان . 
يسجد فى « ص » وتلا هذه الآية « أولئك الث هدى لله هدام اقتده ‏ امء فصار فيه 
تقدم و تأخير و اثاعل ٠‏ ف | 
(5) و كان فى الأصل «سلام بن سلهان» و الصواب «سلام بن سليم ». 
(0) و كان فى الآأصل ٠‏ ليث بن ابى لمان » و هو تحريف و الصواب « ابن ابى سلم ». 
() كذا فى الآصل و أظن ان قوله « عن ان عباس انه » سقط من السند فان ‏ 
لل 





كتاب الحجة ( باب جود القرآن ) للإمام جمد الشييانى 





وآلهوسل فقال: الى رأت فى الثام كأ اقرأ سورة ص ء حت اذا اتهيت 
الى توبة داود [ يدت وكانت -_' ] تجرة سس يدى ف.جدت حتى وضعت 
رأسها على الأارض 5 0 من اصلها ثم 0 نحو ما كانت 
ثم قالت" : اللهم احطط [ ] بها وزرا و أعظم [لى_”" ] بها اجرا 
د لدي من مسنده كا هو :مد الترمذى وات ناك والنهق البق والحاك فى المستدرك 
و الرجل الجاثى هو ابو سعيد الخدرى على ما فى المرقاة و غيرها و الحديث مروى عن 
اق ستين ايشا + عار اليه الزستى لق جامعه وهو قانضنت الراية ول يذكا قيد يمن 
الأنصار الافى هذه الرواية و فى جميع الكتب دعاء اللشجرة فى سجودها فى المستدرك فسمعتها 
وهى ساجدة ‏ اه. ولفظ ابن ماجه: عن ابن عباس قال كنت عند النبى صلى الله عليه 
وسلم فأناه رجل فقال انى رأيت البارحة فها يرى النائم كأنى اصلى الى اصل يجرة 
فقرأت السجدة فسجدت فسجدت الشجرة لسجودى فسمعتها تقول: اللهم احطط عنى بها 
وزرا و ١‏ كتب لى بها اجرا و اجعلها لى عندك ذخرا , قال ان عباس : فرأيت النى. 
صلى الله عليه و سل قرأ أالسجدة فسمعته يقول فى سجوده مثل الذى اخبره الرجل عن 
قول الشجرة ‏ اتهى . و فى الترمزى: وضع عن بها وزرا- وذاد: وتقبلها منى كا تقبات 
من عبدك داود_اه..وهو ف المستدرك بلفظ : و اقبلها منى قبلت من عبدك دأود- ٠‏ 
إه. ٠‏ .مثله فى سان آليهق تقدم و تأخير و تثير بسير. ومن هذا علت أن ااملات 
كلها سقطت من الأصل و شىء من العبارة ايضا سقط منه و الحديث مرفوع متصل 
من مسئد أبن عباس و أنى سعيد رضى الله عنهم ٠‏ 

)١(‏ سةط ما بين المربعين من الأصل و فيه هكذا الى توبة داود و شيحرة بين يدى - أل 
وهو كا ترى و دعاء الشجرة كانت فى جودهاء وف الآصل ايضا ثم استوت وهو عندى 
تصحيف لأنه خلاف لما رواه الآئمة فى كتبهم . 

(4) أي فى جنودها . (م) ما بين.المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه. 

01 (م؟) واحدث 





واحدث [لى بها_' ] شكرا. قال فقال البى صلل الله عليه و آله وس : لحن 
احق [أمنها ")أن تيعد [قال١:]‏ ظرآها شطد» 

قال عمد" بن الحسن : فالسجود فى « ص ء لا ينبغى ان يترك, و أما 
السجود فى المفصل فقد جد فى ذلك قوم كثير. 

اخبرنا * ابو مالك النخعى قال حدثنا خارجة ' مولى ان هاشم عن 
عبد الرحمن' بن الى ليلى قال : أمّنَا عمر بن الخطاب رضى الله عنه فى الفجر فقأ 
سورة « يوسف» حت اذا اتتهى الى قوله ٠و‏ ابيضت عيناه من الحزن فهو كظيم» 
بكى' حتى سالت دموعه ثم ركع ثم قام فقرأ « انجم » فسجد ثم قام 
فقرأ « الرلولة ». 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول ولا بد منه. , 
)١(‏ ما بين المربعين سقط من الأصل و كذا ضير السجدة و ثىء من العبارة . 
() هذا القول منقول من باب القراءة فى الصلاة و متأخر عن الآثار التى بعده . 
(4) هذه الآثار من باب القراءة متقدمة فى الاصل على قوله « قال مد ال » و السياق 
يقتضى التأخرم لا يخنى . 
(ه) ل اجد « خارجة مولى ابن هاشم » فى كتب الرجال.. و فاللسان « حازم مولى 
بنى هاشم » بالحاء المهملة والزأى المعجمة المكسورة والمم ثم هو روى عن عبد الرحمن 
ابن انى للى ام لا ؛ و قد رواه الطحاوى عن أنى الأحوص عن أبى اسماق عن عمرو بن 
. مرة .عن عبد الرحمن بن أنى للى قال : صلى بنا عمر بن الخطاب الفجرٍ بمكة فقرأ فى الركعة 
لثانة بانجم ثم مد ثم قام فقرأ « اذا زازلت  »‏ أه؛ وقد نقله ما هو فى اللأاصل. 
(5) رواه عنه الطحاوى ل عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 5 هو. 
عنذ الطحاوى و الموطين واليهق وغيم٠ ‏ 
0 وى الأصل 0 فى 2 والصواب ١‏ بىء 4 

يِل 








5-50 إن ١‏ ا قرأ بهم 0 ءا أانشقت » فسجد ل فنا 
ا قال رأت ا نه 00 قرأ «اذا السما. اشقت» فنزل ' 

اخبرنا قيس بن الربيع عن عاصم بن ,١‏ فى النجود عن زر بن حبيش عن 
عبد ألله بن مسعود قال : عزاكم جود لقرآن أربع : ٠١‏ لله تنزيل ٠‏ السجدة 
0 تنزيل » السجدة ء ا 0 ريك 0 
ابى طالب مثله ٠‏ 

اخبرنا سفيارن نن عيينة عن ايوب بن موسى عن عطء بن مينا' عن 
انى هريرة قال؟: انهم دوا مع رسول الله صل الله عليه وسل فى « اذا السماء 
لقف د انرا باسم ربك الذى خلق ». 

اخبرنا مسعر بن كدام [ قال حدئنا ابو اسحاق السيعى_* ] قال حدثنا 
)١(‏ هكذا فى موطأ جمد ء وفى الأصل «عن ابى هريرة » و الآول هو الأرجح . 
(0) من ههنا الآثار التتى سردها الامام حمد فى باب القراءة فى الصلاة بعد قوله المذكور 
«قال مد بن الحسن : فالسجود فى « ص  »‏ ال » فتنبه-و هذا كله من امجاز الكاتب٠‏ 
(م) هكذا فى مسل والطحاوى واليهق وغيرهم » وفى الأصل « عطاء بن قيس » وهو خطأ . 
(:) سقط لفظ « قال» من الآصول وعند مسلم و اليهق «قال جدنا مع البى صلى الله 
عليه وآله وسلم » والحديث مروى عن ابى هريرة من طرق ٠‏ 
(ه) وكان فى الأصل « اخبرنا مسعر بن كدام قال حدثنا عبد الرحن بن الأسود > 


١1‏ عبد الرحمن 





كتاب الحمبة ( باب جود القرآن ) للامام محمد الشيياى 
حت أ أت | | ب ب ب ب سس سس 
عد ال رمن ن الأسود [ عن أمه _' ] ان مر بن الخطاب رضى الله عنه يعلد 
قَّ « اذا السماء اشقت ». 

أخيرنا أسرائيل بن يونس قال حا منصور بن لتم عن رهم عن 
الاسود بن يزيد عن عير بن الخطاب وعبد الله بن مسعود أنهما كان سجدان 
ىّ داذا السهاء ٠‏ اشقتء ثم سئل . فقال: أو أحدهما' . 

اخبرنا ابو ب ر بن عبد الله النهشلى عن اى اماق [ عن الآسود ن 
كد" ] هال قرا غران اللطات: فق علاة الف سسوزة.: يوييقن +خن :اذا 





> أن عمر - ال » وهوك ترى فيه سقوط فان مسعرا يروى عن ابى اسماق لا عن 
ابن الأسود و كذا عبد الرحن و إن ادرك عمر لكن لا .يروى عنه بل عن أبيه عن عمرء 
و قد رواه عبد الرزاق فى مصنفه كا فى قتح البارى عن الأسود بن يريد ان عيرين الخطاب 
جد الل فالراويان سقطا من السند و لذا زدنا الساقط بين المربعين نه . 

)١(‏ وهو الأسود بن .يزيد من ملازى عمرو أبن مسعود و من جل اابهما وهو عند 
عبد الرزاقي! قلت » و أبو اسحاق من رواة عبد الرخن بن الأسود ف التهذيب ؛ وقوله . 
«عن أببه» ساقط من الأصل ٠‏ 

(0) وفى شرح معانى الآثار للطحاوى « قال منصور او أحدهما_ ام ويفهم بل يظهر 
من آثار الامام ان يوسف انه قول علقمة بن قيس حيث قال يوسف عن أيه عن 
ابى حنيفة عن حماد عن ابراهيم عن علقمة انه قال : رأيت عير بن الخطاب و ابن مسعود 
رض الله عنهما يسجدان فى « اذا السهاء انشقت » فقلت: فأما القين فأحدهما_اه. 
(5) سقط من الأصول قوله «عن الآسود بن يزيد» فان ابا اححاق عن عمر مرسل فانه 
يروى عن الأسود و أخيه عبد امن بن يزيد و ابنه عبد الرحمن بن الأسودم فى 
كتب الرجال. 


١١6 








كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام جمد الشيياق 





اتى على «وابيضت عيناه من الحزن فهو كظي » ببى وركع و جد ثم قأم 
فقرأ باجم فسجد ثم قام فقرأ + اذا زلزلت' .. 
باب القراءة خلاف الامام 

قال ابو حذفة : لا قراءة خلف الامام فى شىء من الصلاة ما يجهر فيه 
بالقراءة وما لا جهر فيه بالقراءة . 

وقال اهل المدينة: لا يقرأ خلف الامام فما يجهر فيه و يقرأ خلفه 
فما لا يجهر فيه بأم القرآن وسورة 5 يقرأ وحده ٠.‏ 

وقال حمد بر الحسن : و كيف كانت القراءة خلف الامام فما 
لا بجهر فيه ٠‏ ظ 

قالوا: لآن القاسم بن مد و عروة بن الزبير و رافع بن جبير بن مطعم 
وان شهاب كانوا يقرؤن خلف الامام فما لا بجهر فيه الامام بالقراءة . 

قيل لمم : فهؤلاء كانوا عندم اعم و أوئق ام عبد الله بن عمر و جابر 
بن عبد الله . قالو : بل عبد الله و جابر . 

قيل لهم : فقد اخبرنا' فقيهكم مالك بن انس عن نافع عن ابن عمر انه 
كان اذا سثل هل يقرأ احد مع الامام قال: اذا صلى احدك خلف الأمام 
خسبه قراءة الامام, زاد يحى بن يحى" عن مالك: و إذا صبل وحده فلمقرا . 
(1) الى هنا اتهت الآثار التى فى باب القراءة فى الصلاة و بعدها فى الأصل باب جود 
القرآن كا عرفت و الى ادخلت جميع الآثار فى باب جود القرآن و بعد هذا فى النقل 
باب القراءة خلف الامام ما هو فى الآصول بعد باب جود القرآن فتنه ٠‏ 
(؟) وهوف باب القراءة خلف الامام من موطأ مد . 
(م) وهو الراوى عن مالك و به اشتهرت نسخة موطأ مالك فى بلادثا بلاد الند ‏ 

لل () قال 








كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام جمد الشيياق 
قال: وكان' ابن عمر لا يقرأ مع الامام 

اخبرنا مالك بن انس أيضا عن أنى نعم وهب بن كيسان انه سمع جابر 
ان عبد الله يقول: من صلى ركعة لم يقرأ فيها بأم القرآن فلم يصل إلا 
وراء الامام . 

فهذان افقه من اخذتم عنه القراءة و فقَيهم روى الحدشن جميعا مع 
احاديث كثيرة من احاديك' وترك قولم ". 
ح يموطأ يحي و موطأ مالك وهو يحى بن يحى بن كثير ابو مد الصمودى اللي 
الآندلى المتوفى سنة اربع وثلائين و مائئين رحل الى مالك مرتين يا فى الكتب والديادة 
المذكورة موجودة فى موطأ مالك؛ والظاهر ان هذا قول احد تلامذة الامام مداو غيره 
من دوبه ما لا يخق ٠‏ 
)١(‏ وهوعام يشمل الجهرية و السرية و لا يقيد بالجهرية الا نص غير عتمل الأويل 
وهو مفقود وما رواه عبد الرزاق عنه كا فى شرح الزرقاتى فهو ليس بئص ف المقصود 
. قال ابن عبد البر: ظاهر هذا انه لا يرى القراءة فى سر الامام و لا فى جهره ولكن 
مالك قيده بترجمة الباب ان ذلك فها جهر به الامام بما علم من المعنى و يدل على ته 
ماروآه عبد الرزاق عن ابن جرربح عن الزهرى عن سام ان ابن ع ركان ينصت للامام 
ا ا ل ين 

نت تعلم ان هذا استدلال بالمفهوم الخالف فلا يتتهض حجة عل الخائف زفااوواة 
روم 
ظاهر فلا تتفت تقليدا الاما فى التعليق الممجد و حواه ثى الحجج من جعل المفهوم 
مذهبه فافهم و تدبر . 
(؟) كذافى الآصل ‏ و قوله « من احادرث » ساقط من الهندية » و لعل بعض العمارة 
سقطت من الآصل بعد هذا يدل عليه سباق العبارة ‏ و الله اعم 
(؟) قوله « و ترك قولم ٠‏ كذا فى الآصلء و لعله زائد لا حاجة اليه» و مع ذلك - 
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كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام محمد الشيياق 





< أرأيتم من رأى القراءة خلف الامام بأم القرآن وسورة انف فرغ 
الامام من قراءته فركع' قبل ان يفرغ الرجل" الذى خلفه من أم القرآن 
كيف ينبغى له ان يصنع أ يقوم" ام يتابع الامام؟ قالوا: بل يتابع الامام 
ف ركرعه:. 

قبل لمم: فان أبطأ بها عن ذلك او كان شيخا كبيرا فم يقرأ شيئا 
حتى فرغ الامام [من القراءة_] وركع أ يتبع الامام فيركع معه ام يقرأ 
ثم يتبعه؟ قالوا: بل يتبع الامام [ فى ركوعه_* ] ويترك القراءة ٠‏ 

قل هم: فهذا يدلكم على انه لا قراءة.خلف الامام اذا كانت القراءة 
يؤْم بتركها فى بعض المواضع . 

اخبرنا عبيد الله* بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب عن نافع 
عن ان عمر رضى الله عنهم| قال: من صلى خلف الامام كفته قراءة الامام . 


اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا ابو الحسن مومى بن الى عائشة عن عبد الله" 





ح فانه الف لمذهب مالك لأ0 قائل بقراءة ام القرآن خلفه فى السرية » اللهم الا ان 

يكون مراده قراءة ام القرآ ن مع السورة وهو ليس ذهب مالك رحمه الله . قلت: و كان 

فى الاصل «اترك» وف الندية « و ترك ». ظ 

)١(‏ كذافى الآصول بالفاء » و الأولى « و ركم » بالواو. 

(0) كذا فى الأأصل و هو الصواب. و ف اندية « رجل » بالتكير . 

() أى بقف . 

(4) ها بين المربعين ساقط من الأآأصول و لا بد منه . 

() و كان فى الأأصول :عد الله » مكبرا وهو تصحيف والصواب « عيد الله » مصغرا. 

(«) وكان فى الأصول دعن اب عبد الرحمن بن شدادء وهو خطأء و الصُواب عد 
1 أبن 





كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام محمد الشييانى 





بن شداد بن الحاد عن جابر بن عبد الله عن النى صل الله عليه وآله وسلم: من 
صلى خلف الامام فان قراءة الامام له قراءة . ظ 

اخبرنا اسامة بن زيد المديبى قال حدثنا سام بن عبد الله بن عمر قال: 
كان ابن عمر لا يقرأ خلف الامام؛ [ قال':] فسألت القاسم بن مد عن ذلك 
فقال: ان تركته' فقد تركه ناس يقتدى بهم وإن قرأت فقد قرأه' ناس 
يقتدى بهم وكان القاسم من لا يقرأ . 

اخبرنا سفيان بن عبينة عن منصور نن المعتمر عن الى وائل قال: سل 
فيه اق بي كسرد عن القراة خلف الاماغ .“قال ضيه فان فى الملا 
شغلا و' سكفيك الامام ذلك” ٠.‏ 

اخبرنا عمد بن ايان بن صالم عن حماد عن ابراه النخعى عن علقمة بن 
قيس ان عبد الله بن مسعود كان لا يقرأ خاف الامام فما يجهر فيه وفيا 
يخافت فيه لا فى اللاوليين ولا فى الاخريين و إذا صلل وحده قرأ فى الآوليين 





ح ما ف الموطأ و كتاب الآثار « عبد انه » و كنيته ابو الوليد . و قد وقع فى كتاب 
القراءة لليهق ص ٠١١‏ « عن عبد الله بن شداد بن الحاد عن الى الوليد عن جابر » و هو 
غلط والصواب « عن عبد الله بن شداد ابى الوليد عن جابر » بدون كللة دعن » وأبو الوليد 
بدل من عبد الله وجابر هو ابن عبد الله الانصارى ماني و من فهم غيره فقند وقع 
فى الخط. 
(0) ماين المرزعين ساقط من الاصول و ]نا دناه فق الموطأ . 
(0) وف الموطأ « تركت » بدون الضمير النصوب . 
() وكان فى الآأصل و كذا فى الموطأ « قرأ» بدون الضمير و لا بد منه ٠‏ 
() كذا فى اللأصلء و سقطت الواو من الموطأ . 
(ه) كذا فى الأأصلء و فى الموطأ «ذاك الامام ». 

اهليل 











كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام حمد الشيبانى 
مائة :اللكتايوسورة سورة ول يقرا فى الأاخرين: فنا 

اخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا منصور عن الى وائل عن عبد الله بن 
مسعود قال: انصت [ للقرآن-_' ] فان فى الصلاة شغلا و سكفيك الامام ٠‏ 

اخبرنا بكير بن عامى قال": حدثنا ابراهم النخعى عن علقمة بن قيس 
قال*: لآن أعض على ججرة احبٌ الى من ان أقرأ خلف الامام . 

اخبرنا اسرائل قال حدثنا منصور” عن ابراهم التخعى قال: اول من" 
قرأ خلف الامام كان" رجلا اتهم . 
)١(‏ وكان فى الأصول «شى»؛ بالرفع » و الصواب ٠‏ شيئا » بالنتصب٠‏ 
)١(‏ ما بين المربعب:. ساقط من الاصل وإنا زدناه من الأصل المندى وف الموطأ « للقراءة » 
مكان « للقرآن». 
(0) تأمل فى هذا السند , قلت : وكذلك رواه الامام جمد فى موطله ايضا و روى الطحاوى 
عن حدبح بن معاوية عن ابى اسحاق عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال: ليت الذى 
يقرأ خلف الاقام ملثى فوه ترابا » و روى ععرن. ‏ ابراههم عن علقمة نحوه ؛ و روى 
ابن أبى شية عن ني علية عن أيوب و ابن ابى عروبة عن ابى معششر عن ابراهيم قال 
قال الأسود : لآن أعض عل جبرّة أحب إلى من أن أقر أ خلف الامام و اعلم انه يقرأ 
وروى عن هشيم عن عن أسماعيل بن أبى خالد من وبرة عن الآسود وعن أب معاوية 


عن الاعمش عن ابراهم عن الأسود انه قال: وددت ان الذى يقرأ خلف الامام ماثى 


1 


١ 


500 
(؛) لفظ «قال» سقط من الاصل ٠‏ 
(5) فى الأصل « ميمون» وهو غلط, و الآثر فى الموطأ وهو منصؤر بن المعتمر ٠‏ 
(5) وكان فى الآصل « اول ما » والصواب ما فى موطأ الامام عمد «اول من». 
(0) وكان فى الاصل ١‏ ان رجلا » وهو تحريف, و ف الآصل المندى «كان رجلا اتهم» 
والصواب ماف الموطأ « اول من قرأ خلف الامام رجل انهم ». 

00 (0) اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام عمد الشيياد 





ازا قري لي ود وال م" موس د ان عالقة عن بع 
ابن شداد بن الحاد قال: أم رسول الله صل الله عليه وآله وسلٍ الناس” فى الحصرء 
قال: فقرأ رجل خلفه فغمزه الذى بللهء فليا ان صلل قال: لم غمرتبى ؟ 
قال: كان رسول الله صل الله عليه وآله وسلٍ قدّامك قكرهت ان تقرأ خلفه. 
قال*: فسمعه النى صلى الله عليه و آله و سل فقال": من كان له امام فقراءة 
الامام له قراءة . 
اخبرنا داود بن قيس الفراء' قال اخبرنا" بعض و لد سعد* بن انى وقاص 
انه ذكر له ان سعدا قال: وددت ان الذى يقرأ خلف الامام فى فيه جمرة . 
اخبرنا داود بن قيس الفراء' قال اخيربى: ' حمد بن يحلان ان'' عمر 
ابن الطاب رق أشسعة قال: ليت فى فم الذى يقرأ خلف الامام حجرا . 
)١(‏ وسقط من الموطأ لفظ ٠‏ ابن يونس » وهو موجود فى سند الحديث الأول . 
(0) وف الموطأ «حدثتى». ظ 
() كذا فى الأصل»ء و لفظ « الناس » ساقط من نسخة الموطأ . 
(4) لفظ « قال » ساقط من الموطأ ٠‏ (ه) كذا فى اللاصلء وف الموطأ « قال». 
(«) وكان فى الاصل «الفزارى » و الصواب «الفراء» بتشديد الراء م هو فى الموطأ 
والتهذيب» و زاد فى الموطأ « المدق». 
() وف الموطأ «اخبرنى». 
(8) وكان فى الأصل « بعض رواة»ء والصواب ما فى الموطأ « بعض وإد سعد». 
(9) وكان فى الأصل « الفزارى » و الصواب «الفراء» وم قبل . 
)٠١(‏ كذا فى الأصل , وف الموطأ « اخبرنا». 
)1١(‏ وف السند انقطاع لآن ابن لان لم يدرك عمر. 


١١ 








كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام مد الشيياق 

احير ١‏ داوة ان قن إكدق: القزاء" فال شيا اعزر أن فقا وروي 
عن موسى بن سعد بن زيد بن ثابت [ يحدئه " ] عن جده؟ أنه قال: من قرأ 
مع" الامام فلا صلاة له . 

باب متابعة الامام فى الجاوس و القيام 

قال ابو حنيفة رحمه الله فى رجل [ مريض_ ] يصلى بالناس جالسا 
وثم قيام ان ذلك يجرى . 

وقال اهل المدينة: ليس العمل عندنا [على _" ] ان يصلى الامام بالناس 
جالسا اذا لم يستطع الامام ان يصلى [ بهم * ] قاما فليقدم غيره يصلى 
(1) وكان فى الآصل ٠‏ الفزارى » وف الموطأ ٠‏ داود بن سعد بن قدس » والصواب 
ما كتينا ٠‏ 
(0) كذا فى الأصل وهو الصواب و ف الموطأ ٠‏ عمرو » و ليس بصواب .و له ترجمة 
بسيطة فى ج /ا ص 480 من التهذيب٠‏ () ما بين المربعين زيادة من الموطأ . 
(:) وهو زيد بن ثابت ذ كر ف التهذيب ارن موسى روك عن جبده زيد وكذا 
ذكره الخارى. 
(ه) وف الموطأ ٠‏ خلف الامام » و ما تكلم فى بعض هذه الآثار الامام الخارى فى 
جزء القراءة و غيره فى غيره فلرده و جوابه موضع 1 خر و من أراد مطالعة التعليق 
الممجد و امام الكلام و غيرهما من الكتب فى هذه المسألة فليطالع معها 1 ثار السان 
و تنسيق النظام على مسند الامام و فصل الخطاب لني الحديث مد انور رحمه الله . 
(5) ها بين المربغين لم يذكر فى الاصول لكر# وضع المسألة فى المريض و الخلاف 
والحذك وارى فتذلك ردنا 
(0) لفظ «على » ساقط من الآصول و لا بد منه فلذا زيد بين المربعين . 
(8) ما بين المربعين ساقط من الاصل . 

ف بالناسن 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام حمد الشييانى 

بالناس و ليقعد' [هو-_' ] فليس” من هيئة الناس ان يصلوا جلوسا ول يفعل 

ذلك ابو بكر ولا عمر رضى الله عنهما عد اللبى صل الله عليه وآله وسل فما؟ بلغنا . 

وقال مد بن الحسن: قد روا * اهل المدبنة حديثا هو على قول اى حنيفة 

فكيف تركوه. ذكر ذلك مالك بن انس عن هشام بن عروة عن اييه [ عن 

عائشة  ١‏ ] ان رسول الله صل الله عليه وآله وسلم خرج فى مرضه فأنى 

(1)"كذااق الاضل ون اديه اي يت 

(؟) لفظ « هو » ساقط من الاصل موجود ف الندية. 

0) و قوله «فليس» كذا فى الأآصول: و الآولى ان بكون بالواو. 

(4؛) وف ج:١‏ صن ١م‏ من المدونة « قال ومن نزل به ثىء وهو امام قوم حتى صار 

لا يستطيع أن يصلى بهم إلا قاعدا فليستخلف غيره يصلل. بالقوم و .يرجع هو الى الصف 

فيصل بصلاة الامام مع القوم قال و سألنا مالكا عن المريض الذى لا يستطيع القيام 
يصلى جالسا و يصلى إصلاته ناس قال : لا ينبعى لاحد ان يفعل ذلك اتهى » و راجع 
شرح الزرقانى و معانى الآثار الطحاوى . | 

١‏ (0) كذا فى الآصول « رووا اهل المدينة»: وهو سبح عند اهل الكوفة وله نظائر فى 

كتب الامام جمد . ف 

(3) و أظن أن قوله ه عن عائئعة » ساقط من الأصل بسهو الناسن و إلا فهو من مسندها 

كا عند الخارى و مسلم و ابن ماجه من طريق عبد الله بن بمير عن هشام عن أيه عن 











عائشة به الخء ثم اعل ان الامام ابا حيفة قال بهذا الحديث ثبت نسيخ ما ورد عن 

رسول الله صلى الله عليه و سلم من قوله حين سقط صل الله عليه وسل لفحش شقه الآيمن 

من حديث أنس وجابر وعائشة و أبى هريرة وفيه « إذا صلى الامام جلوسا فصاوا 

جلوسا اجمعون» والحديث فى كتب القوم قال الترهذى و قد ذهب بعض أصهاب النى 

صلى الله عليه و سل الى هذا الحديث منهم جابر بن عبد الله و أسيد بن حضير و ابو هريرة 

و غيرم» وبهذا الحديث يقول احمد و إسحاق وقال بعض اهل العم إذا صلى الامام -. 
وف 








كتاب الحجة ( باب مابعة الامام فى الجلوس والقام ). للامام محمد الشييان 





مانا يدر و قد انوا تن جار عيرنا ميحر لو امد واقرف 
و مالك بن انس وان المارك و الشافعى - أه. قلت : هو رواية عن مالك و إلا فالمشهور 
من مذهه أنه لا يحوز صلاة القادر على القيام خلف القاعد لا قاعدا و لا قائما و تفصيله 
فى المدوية وشرح الزرقاى وغيرهما و كذا فى مذهب احمد ثىء من التفصيل ؟ فى فروعه 
من الروض و غيره لا تصح امامة العاجر عن القيام لقادر عليه إلا امام لحي الراتب 
المرجو زوال علنه ثلا يفضى الى ترك القيام على الدوام و يصلون وراءه جلوسا تدبا 
ولوكانوا قادرين عل القيام وتصح الصلاة خلفه قاما والافضل لامام الحى ان يستخلف 
اه. وفى صمح الخارى فى ج ١‏ ص 3ه من بأب اما جعل الامام ليؤسم به و صلى الى 
صل الله عليه و سل فى مرضه الذى توف فيه بالناس و هو جالس قال أبو عد الله قال 
الجيدى : قوله فاذا صلى جالسا فصلوا جلوسا هو فى مرضه القدجم ( أى فى وقت سقوطه 
عن الفرس ) ثم صلى بعد ذلك الننى صل الله عليه وسلم جالسا والناس خلفه قباما لم يأمرمم 
بالقعود و اما يوخذ بالآخر فالآخر من فعل النبى صلى الله عليه و ملم - اتهى ٠‏ و قال 
الحافظ العينى فى + ص ١‏ ه/ من عددة القارى: و يفهم هن هذا الكلام أن ميل البخارى 
الى ما قاله الجبدى ( شبخه تلبيذ الشافى ) وهو الذى ذهب اليه أبو حذفة و الشافقى 
و الثورى و ابو ثور و جمهور السلف ان القادر على القيام لا يصلى وراء القاعد إلا 
قَائما ؛ وقال المرغينانى : الفرض والنفل فيه سواء و قوله انما يؤخذ الى آخره اشارة الى 
ان الذى يحب به العمل هو ما استقر عليه آخر الام مر الننى صلى الله عليه و سلم 
ولا كان آختر الآمين منه صل الله عليه و سلم صلاته قاعدا و الناس وراءه قام دل 
على ان ما كان قبله من ذلك مرفوع الح انتهى ٠‏ و من ههنا ظهر لك بطلان ما قال 
ان الى شية فى مسألة السادس و العشرين المتعلقة بامامة الجالس بعد رواية حد.ث انس 
وعائشة وجابر و أنى هريرة من كتاب الرد و ذكر ان ابا حنيفة قال: لا يوم الامام 
وهو جالس - اه . فانك قد عرفت ان الامام لم بقل بذلك بل قال يحوازه فهذه - 
١)‏ )م( فوجد 





اكتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجاوس والقيام ) للامام عمد الشيانى 
الاج عي اكات سمه حورو اع ا تكله 2 ل ات 3 لالس د للعو 





فوجد' ابا بكر و هو الم يصلى بالناس فاستأخر' ابو بكر فأشار اليه 





> النسبة عب الارسال.و الاطلاق غلط محض و العجب منه ان ما قال به مالك فى 
المشهور عنه يعزوه الى الى حنيفة مع أنه ليس بمتفرد فى ذلك بل معه الثورى و مالك فى 
رواية وابو ثور والشافمى وججهور السلف و به صرح النووى ايضا فشرح مسلم والقادر 
عل القام لا يحوز أمامته قاعدا وهو مذهه اولم يدر ان الى شيبة ان ما قاله الامام 
ابو حنفة هو ما استقر عليه آخر امريه صل الله عليه وسل من القعود و قيام الناس 
خلفه وهو فى الصحيحين عن عائشة وهو الناسخ لما رواه ابن الى شيية من حد.ث انس 
و جابر وعائشة فى سقوطه صلى الله عليه و سل عن الفرس فأين هذا من ذاك بل ترك 
أبن ابى شيسة حديث عائشة رض الله عنها فى مرضه صلى اله عليه و سل كا لا يخق و قد 
افصلته فى جوابى عن كتاب الرد قال التووى فى شرح مسلٍ قال ابو حذيفة و الشاففى 
و جمهور.السلف : لا يحوز للقادر على القيام ان يصلى خلف القاعد الا قائما و احتجوا 
بأن النى صلى الله عليه و سم صلى فى مرض وفانه بعد هذا قاعدا و أبو بكر و الناس خلفه 
قباما و ان كان بعض العلماء زعم ان ابا بكر رضى الله عنه كان”هو الامام و الننى صلى الله 
.. عليه وس مقتد به لكن الصواب ان البى صلى الله عليه وسلم كآن ه. الامام وقد ذكره 
مسلم بعد هذا الباب صريحا أو كالصريح ‏ انتهى ٠‏ و من ههنا ظهر لك بطلان ما قاله 
ابن حبان في صيحه الذى نقله الزيلعى فى نصب الراية و السبوطى فى قوت المنتذى و قد 
شغب به من كان عديم البضيرة و دأب ابن حبان فى تهوره فى ابثال ذلك مكشو ف الحال 
وليس هذا موضعه وقد اوضح الحافظ الدبلعى فنصب الراية بما يش ويك فى مسألة 
الباب فراجع ج ١‏ ص ١غ‏ منه وقد نقلته فى جوأ عنه ٠‏ 

ول الأسوو كان ابى بكر» والصواب « فو جد أء-فاد, الى إنى يكز فسقط : الى». 
7) وكان فى الأصول «فاستأذن ابو بكرء وما كه فى موطأ مالك ٠.‏ 

مانا 





انى 111 ا نت خلس النى لامعلا وآله 
وسل الى جانب" ابى بكر فكان* ابو بكر يصل بصلاة النبى' صل الله عليه و آله 
وس [وهو جالس-_* ] ', يصلى الناس بصلاة ابى بكرا . 

فهذا الحديث يوافق قول انى حنيفة. و أهل المدينة ثم الذين رووه' 
تكيف تركوه ؟ قالوا : لعل هذا سخ . 

ألا ترى ان رسول الله صل الله عليه وآله و سم صلى الى جنب الى بكر 
فصل ابو بكر قانما و صل الناس بصلاة الى بكر قياما ٠‏ 
)١(‏ وفى موطأ مالك « رسول الله صلى الله عليه و سل ». 
() وفى موطأ مالك « انم انت » و ليس فيه لفظ « كن ». 
() و فى موطأ مالك « الى جنب » ؛ وفى ص 4١‏ من صصح الخارى فى باب حد المريض 
ان بشهد الماعة فى مرض الوفاة ثم انى به حتى جلس الى جنبه فقيل للا عمش فكان الى 
صل الله عليه و سلم يصلى و أبو بكر يصلى بصلاته و الناس يصلون بصلاة أبى بكر فقال 
برأسه نعم رواه ابو داود عن شعبة عن الاعمش بعضه و زاد ابو معاوية جاس عن 
يسار الى بكر فكان ابو بكر يصلى قائما ‏ اتتهى . و هذا هو الصحح و زيادة انى معاوية 
قاطعة عرق النزاع فى كونه صلى الله عليه و سل اماما او مأموما و اليسار موقف الامام 
اذا كان خلفه رجل و كان ابو بكر فى يمين النبى صل الله عليه و سلم وهو موقف الفرد 
من الامام ٠.‏ و ما وقع فى ابن ماجه « جاس الى يمه » و هو غلط و إلا يازم منه مخالفة 
موقف | لامام و كونه مأموما وكلاهما خلاف الواقع فاحفظ ٠‏ 
(4) وكان فى اللأصل « و كان»ء والصواب « فكان».. 
(ه) ما بين المربعين ساقظ من اللاصل.ء و إِئما زدناه من موطأ مالك ٠‏ 
() كذا فى الأصلء و فى موطأ مالك ٠و‏ كان الناس يصلون بصلاة ابى بكر . 
(0) و كان فى الأصل « رووا» من غير ضير النصب ٠‏ 

1 قبل 








كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام مد الشيياق 
001222252525255 
قيل لم : فهذأ كان فعل رسول الله صل الله عليه و وآله وسل فى مرضه 


الذى مات فه فأى ثىء نسخه ؟ 

قالوا: ألا ترى ان هذه صلاة فيها امامان: النى صل الله عليه و آله 
وسل امام لأنى بكر وأبو بكر امام الناس ككف يجوز هذا لغيره' صل اله 
عليه و آله وسل . 

قيل لحم : انما الامام فى هذه الصلاة كلها البى صلل الله عليه وآله و سم 
ولكن ابا بكر جعل علا لصلاة النئ صل الله عليه آله وسل لقربه كى بعلم 
الناس اذا ركع ابو بكر او جد ابو بكر ان النى صل الله عليه وآله وسلم 
قد ركع او يد و اما كان' هذا فى صلاة الفجر و انما كان الناس قبل ذلك 
يكبرون تكبير رسول الله صلى الله عليه وآله وس فليا ضعف عن ذلك اسمع 
ابا بكر ولم يقدر على ان يسمع الناس و أسمع أبو بكر الناس . 


(1) وكان فى الأصل ٠‏ لغير » وف الحندية ه لغيرة » والكل تصحيف ء والصواب ٠‏ لغيره» . 
)١(‏ يشهد له ما روه ابن ماجه بسند حسن عن ابن عباس و أخذ رسول الله صلى الله 
عليه وسم القراءة من حيث بلغ ابو بكر الحديث » لكن يخالفه صريحا ما اخرجه البخارى 
فى باب « انما جل الامام ليؤتم » عن عييد الله بن عبد القه بن عتبة عن عائشة و فيه ثم ان 
النى ضل الله عليه و سل وجد من نفسه خخفة فرج بين رجلين احدهما العباس اصلاة 
الظهر و أبو بكر يصلل بالناس ‏ الحديث » فهذا فيه صلاة الظهر مصرح بها ؛ و راجع 
عمدة القارى و فتح البارى ج ؟ ص ه4١‏ و شرح الزرقانى ج ١‏ ص ١ه؟‏ و غيرها من 
الشروح ٠‏ واعلم ان حديث. ابن ماجه دليل على ان الفاحة خلف الامام ليست بفرض فانه 
صب الله عليه و سل اخذ القراءة من حيث بلغ ابو بكر الحديثء و لا اقل من أن تفوته 
بعض الفاحة فهو مفيد لنا فى القراءة خلف الامام ‏ تدبر ٠‏ 
١/‏ 


كتاب الحجة باب نابةالاماو الجوس اتام ) الذمام تيد القيان 





كان حتت ىن اللمن + فول اهل امد ضيه فى :هذا احته لعن قرل 
ان سراي ان اكلم توما لأى حنيفة بحجته ثاتة لم تر' اهل المدينة 
رد ني و لكنه بلغنا عن النى صل الله عليه و آله وس أنه قال: لا ومن 
النا. س احدء بعدى جالساء ولم يبلغنا ات9 احدا من اثمة الحدى ابى بكر" 
ولا عمر وعئثمان ولا على ولا غيرهم آموا جلوسا فأخننا بهذا لكيه اولي 


01 كدان الامل رع سات ذو الأعل المتدى + احججت » » وهو تصحيف ٠‏ 
() كذا فى الأصل , و لفظ « ترء بعد ٠لء‏ ساقط مِن الاصل الندى و هو من 
سهو الناسخ . 

(م) كذا فى اللاصل وهو الصواب؛ ويمكن أن يكون الصواب « احرج منها » وى 
الاصل المندى هذه العارة مصحفة ٠‏ 

(غ) كذا فى الأصل » وف الندية «احل» وهو غلط ؛ وقد اسنده الامام فى الموطأ 





قال حمد: أخيرنا اسرائيل بن يونس عن الى اماق السيعى عن جابر بن يزيد الجعنى عن 
عامس الشعبى قال قال رسول الله صلى اله عليه و سل : لا ,ومن الناس احد بعدى جالسا: 
فأخذ الناس بهذا اه . راجع باب صلاة القاعد من موطأ عمد ؛ و الصواب فى الاسناد 
ما كتبته . وما فى الموطأ زيادة من اصعاب الامام عمد الرواة عنه الموطأ فاشتبه الأامس 
والتس حال السند ‏ تأمل. وعندى قوله فأخذ الناس بهذا مقولة الامام عمد لا الشعى 
و المرسل فى شخ ١‏ ص ١‏ من المدونة و ححدثبى عن على عن سفيان عن جابر بن يزيد 
عن الشعبى أن رسول الله صلى الله عليه و سم قال: لا يوم الرجل القوم جالسا - 
و كذا فى شرح الزرقانى لحديث جابر الجعنى عن ااشعبى مرفوعا : لا يمن احد بعدى 
جالسا - اه. و كذا قول حمد قل رواية الحديث و قوله قد جاء ما قد نسخه كله دليل 
على انه قول جمد رحمه الله - تبر . 
() وفى الأصول « ابو بكر» تصحيف. و الصواب « اف بكر» لآنه مجرور ٠‏ 

8 (80) وليس 














كتاب الحجة ( باب متابعة الامام لكين والقيام ) للامام شحمد الشيانى 


وليس الصلاة فى فضلها خلف رسول الله صلى الله عليه و آله وس كالصلاة 





و قال ابو حنيفة رضى اله عنه: لا بأس بأن يوم ولد الزنا اذا كان 
فقيها قارئا للقرآن وإن يوم غيره أحب الى ٠.‏ و قال اهل المدينة : بكره ان' 
يتخذ اماما يازم ذلك فاما ان ينوم اصحابه اذا احتاج إليه لسفر او حضر' 
فلا بأس بذلك". ١‏ 

و أخبرنا مد بن ابان بن صالم عن داود بن انى هند عن الحسن البصرى 
انه قال : لا بأس بأن يوم القوم ولد الزنا و الأعرانى و المملوك . 

اخبرنا تمد بن ابان* عن حماد عن ابراهم قال: لا بأس بأن يوم القوم 
ولد الزنا و الأعرانى و المملوك اذا كانوا يقرؤن القرآن". 
)١(‏ كذا فى الأصل وهو الصواب, وف الهندية «أن تخذء وفى ج١‏ ص هم من 
المدونة و قال مالك : ١‏ كره ان يتخذ ولد الزنا اماما راتيا ‏ اه ٠‏ قال ابن وهب عن 
مالك عن بحى بن سعيد: ان.رجلا كان لا يعرف والده كان يوم قوما بالعقيق فنهاء 
عمر بن عبد العزيز ‏ اه. و زاد فى الموطأ قال مالك: و إما نهاه لأآنه كاف لا يعرف 
ابوه إه. وراجع ج ١‏ ص 768 من شرح الزرقانى . 
)١(‏ كذا فى الأصلء و لعل الصواب ١‏ او لمرض» و الله اعلم.. 
() وأسقط من الأصل قول الامام مد » وكذا الاستدلال منه بالآثار لقول الامام. . 
ابى حنيفة كا لا يخ و هذان الآثران اللذان وضعتهما ههنا انما هما من باب التشهيد 
والسلام فانهما كانا فى غير موضعههما يا لا يخق على الواقف فأدرجتهها:ههنا .. 
(؛) هبن صال» على دأب الكتاب. . 
(0) الى هنا تم الآثران كانا فى باب التشهد الذى بعد البابم المذكور. 

كن 





كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عليه السلام ) للامام محمد الشيياى 
باب النشهد و السلام و الصلاة 
على النبى صل الت عليه وآلدوس ‏ - 

الذى روى عن النى صل الله عليه وآله وسل : التحيات ننه والمضلوات والطببات 


- 





المائدق افون ان كاله اله امكو أفهت أن عدا مده هرك 
وقال اهل المدينة فى التشهد : التحات لله الزاكات' لله الصلوات 
الطيبات لله السلام عليك ايها النى و رحمة الله و بركاته السلام علينا وعلى 
عاد الله الصالحين اشهد ان لا اله الا الله و أشهد ان حمدا عبده و رسوله ٠‏ 
وقال حمد بن الحسن : قد اختلف الناس ف التشهد و ليس ف النشهد 


ثىء اوثق من حديث عبد الله بن مسحود لأنه رواه عن النى صل الله عليه 
وآله وسلم وكان بكره اف يزيد" فيه حرفا [ او ينقص منه حرفا" ] 
وكان يعلمهم التشتهد م يعلمهم السورة من القرآن وقد قيل لعضهم': اقول 
)١(‏ وكان فى الأآصول « و الزا كيات » بالواو» وى موطأ مالك و مد بدون الواو 
ش واهو الاصح. 

() وف الموطأ وكتاب الاثار لأبى وسف وكتاب الآثار محمد « ان يزاد فيه حرف 
او ينقص منه حرف » بالفعل المجهول فى الموضعين و بناء على المعروف يرجع الضمير الى 
ابن ا ش ٠‏ 

(م) ما بين المربعين ساقط من الأصول وهو موجود فى الكتب الذكورة فزدناه ٠‏ 

(؛) هو علقمة على ما فى كتاب الآثار لأبى يوسف ص 7١8‏ عن أيه عن أبى حنفة 
عن حناد عن ابراه عن علقمة اله عم رجلا التشهد جعل الرجل يقول : بسم الله 
شْ 7 بسم ألله 





كتاب الحجة. ( باب التشهد و السلام على التى عليه السلام ) للامام عمد الشبيانى 
كك و01 


بسم الله قال: [قل_١‏ ] التحيات لله كراهية ان يزيد" فيه حرفا او ينقص حرفا 
فايس احد جاء من التشهد بأوئق مما جاء به عبد الله بن مسعود رضى الله عنه . 

الب كد ادو م في بعادي او يسلبان عي شدو ببووييلة 
عن كيد لان سيره قال: كنا اذا تشهدنا خلف الى صل الله عليه وله وسلم 


| تت وبالله و جعل علقمة يقول: التحيات و جعل يقول فى آخرها : اشهد ان لا اله 
الا الله وحده لا شربك و.جعل علقمة يقول: اشهد ان لا اله الا الله اه. وفى 
كتاب الآثار محمد قال: اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم قال قلت : اقول بسم الله 
التحات لله ؛ قال عمد : وبه تأخذ لا نرى أن يزاد فى التشهد ولا ينقص منه حرف 
قال : و هو قول أبى حنفة - أه . و به علم أنه قول ابراهيم لحاد و الارجح ما فىآثار 
أنى بوسف. 

(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول ولا بد منه ما هو فى الآثار. 

() كذا فى الآصول وف موطأ الامام مد ه قال: كان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
بكره أن يزاد فيه حرف او ينقص خم توق لولج اص نا من فر معان 
الاثار للطحاوى عن سفيان عن اماق بن يحبى عن المسيب بن رافع قال سمع عبد الله 
رجلا بقول فى التشهد : بسسم اله التحيات لله فقال له عبد اله: أتأكل و عن الثورى عن 
متصور عن ابر اهيير ان الربيع بن خيثم لق علقمة فقال انه بدا لى ان ازيد فى التشهد 
« و مغفرته» فقال له علقمة : ننتهى الى ما عليناه » وعن زهير عن الى اسحاق قال : أتيت 
الأسود بن يزيد فقلت : ان ابا الأحوص زاد فى خطبة الصلاة ٠‏ و الماركات » قال : 
فآنه و قل له أن الأسود نهاك و يقول لك أن علقمة بن قيس تعلههن من عبد الله كح 
يتعلم السورة من القرآن عدهن عبد الله فى يده ثم ذكر تشهد عبد الله اتهى . و بهذا 
ظهر مأخذ قول ابراهيم لاد فاحفظه . 


١١ 





كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام محمد الشيياى 
نا: السلام على الله السلام على جبريل و ميكائيل" قال : فأقبل الينا' ان 
صل الله عليه و آله و سل بوجهه وقال: لا تقولوا: السلام على الله فان الله 
هو السلام وقولوا: التحيات لله و الصلوات و الطيبات السلام عليك ايها 
النى و رحمة الله و بركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين اشهد ان 

“ل لكالل ادو اموه إن عد د وم 
اخيرنا "ابو معاوية المكفوف عن الاش عن شقيق بن سلمة عن 
عبد الله بن مسعود قال: كنا اذا جلسنا فى الصلاة مع النى صل الله عليه و آله 
وس قلنا: السلام على الله من قبل عباده سلام* على جبرئيل سلام على ميكائيل 
سلام* على فلان سلام على فلان فسمعها رسول الله صل الله عليه وآ له و سم 
فقال': ان الله هو السلام فاذا جلس احدم فى الصلاة فليقل : التحات لله 
و الصلوات و الطبيات السلام عليك ايها النى و رحمة الله و بركاته السلام 
علينا و على عباد الله الصالحين , فاذا قالها اصابت كل عبد صالم ف السماء 





(1) كذافى الأصول؛ وعند الطحاوى فى شرح معانى الآثار: السلام على جبريل السلام 
على ميكائيل - اه . و فى كتاب الآثار لآنى يوسف عن الى حنيفة عن حماد.به « السلام 
على الله السلام على جبرئيل السلام على رسول الله الحديث . 
ذا فالا مول .ولسل ارات اناقل هايا دو عد اانه الروايات 
« فالتفت اليناء. (©) اخرجه مسلٍ بهذه الطريق ٠‏ ظ 
(4) وف البخارى « السلام على جبريل و مبكائيل و فلان و فلان ٠‏ أهء وعند مسلم 
« السلام على الله السلام على فلان ٠»‏ 
(ه) عند مسلم «السلام على فلان» ٠‏ 
(«) وفى الأصول « قال» و الأنسب «فقال». 

11 (+م) واللارض 





كتاب الحجة ( باب التشهد والسلام عل الى عليه السلام ). للامام جمد الشيانى 





و الأرض اثهد ان لا اله الا الله و أشهد ان عمدا عبده ورسوله ثم بتخير 
بعد من الدعاء [ما شاء_' ]. 

اخبرنا ل بن محرز الضى عن شقيق بن سلية عن عبد الله بن مسعود" 
قال: كان الناس (يصاون خلف النى صل الله عليه و آله وسلم فقال قائل 
من القوم : السلام على الله قال : فلا" قضى النبى صل الله عليه وآله وس صلانه 





)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الآصول و اما زدناه من صمح مسل » و ف البخارى «ثم 
ليتخير من الدعا اتجبه اليه فيدعو» زاد ابو داود فيدعو به و نحوه للنساثى من وجه آخر 
« فليدع به » و لاسماق عن عيسى عن الاعمش « ثم ليتخير من الدعاء ما احب» وف رواية 
منصور عن أبى واثل عند المصنف فى الدعوات « ثم ليتخير من الثّاء ما شاء » ونحوه لمسلم 
بفظ من المسألة - قاله الحافظ فى الفتح . 

لقا ااانا ار عور رسا ل اا ا ا 
صلى الله عليه و سم قنا : السلام على الله فقتضى رسول الله صلى الله عليه و سم صلاته 
ذات يوم ثم اقول علينا فقال: لا تقولوا: السلام على الله فان الله هو السلام و لكن 
قولواء- الحديث ٠‏ وفى الموطأ «عن شقيق بن سلبة بن وائل الأسدى» و الصواب 
« شقيق بن سلة الى وائل ». 

(م) قال الحافظ فى الفتح : قوله « فالتفت » ظاهره انه كليهم بذلك فى اثناء الصلاة ونحوه 
فى روأية حصين عن الى وائل وهو شقيق عند المصضف فى اواخر الصلاة بلفظ « فسمعه 
البى صلى الله عليه و سم فقال قولوا » لكن بين حفص بن غياث فى روايته المذكورة 
أنخل الذى خاطهم بذلك فيه و انه بعد الفراغ من الصلاة, و لفظه « فا انصرف الى 
صلى الله عليه وس أقبل علينا بوجهه » و فى رواية عيسى بن بونس ايضا «فلا انضرف من 
الصلاة  »‏ أه. و كذا بحل بن حرز الضبئى عن شقيق وكذا حماد بن ابى سلوان عن شقيق 
كا عرفت من المتن. 


لضن 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام محمد الشييااى 


قال: من القائل الشلام عل اللّه؟ فان الله هو السلام و لكن قولوا : التحيات 
لله والصلوات و الطيات السلام عليك ايها الننى و رحمة الله و بركاته السلام 
علينا و عل عباد الله الصالحين اشهد ان لا اله الا الله و أشهد أن حمدا عبده 
و زسؤله ؛ وما" رواه ابو معاوية و محل تأخذ فى قوله' و الطييات واو . 
ويروى أن محمد بن انان بن صا أومهم' فى حدائه الآول ٠‏ 
و به أخبرنا مد بن ابان بن صالح عنٍ الحسن بن الحر؛ ع 
مخيمرة قال : اخذ علقمة بيدى قال علقمة : اخذ ابن مسعود ببدى قال عبد الله : 


(5) وكان فى الأصل «ماء وهو تصحف , و الصواب دبماء ف ؛ وف العارة لل 
لا يتضح معناها حق الاتضاح روى ابو معاوية عن الأاعمش عن شقيق و حل بن محرذ 
عن شقيق كا عرفت ٠‏ 
(5) كذا فى الأصولء و لعل الصواب هفى قولماء او يرجع الضمير الموكل واحد منهما 
أو يرجع الى عبد الله بن مسعود أو إلى شقيق ‏ و الله اعلم ؛ و قوله «واوء رفوع 
فق الأضول» 
(6) كذا ق الأصوق :«ارهي]» يسيين الى انموي ولئل الضزاك « اضيا + 
َأنيث الضمير و الضمير راجع الى الواو و على ككل حال العبارة مختلة المنى و المعنى م 
لا يخن على الاعلى و الآدنى وم أفهمه حت التفهم لعل الله يحدث بعد ذلك امس! - والله 
اعلم ؛ و فى شرح معانى الآثار للطحاوى و حجة أخرى انا قد رأينا عبد الله شدد فى ذلك 
حى اخذ على اصابه بالواو فيه كى يوافقوا لفظ رسول الله صلى الله عليه و آله و سل 
ولا نعلم غيره فعل ذلك فما روى عرى عبد الله فها ذكرنا ما حدثنا ابو بكرة قال ثنا 
ابو احمد قال ثنا سفيان عن الأعيش عن عمارة بن عمير عن عبد الرحمن بن يزيد قال : 
كان عبد الله يأخذ علنا بالواو فى التشهد ‏ أه. 
(؛) وف الأصل ٠‏ الحسن ابن الحسن » وهو تصحيف. - 

ل اخذ 








و الحجة ريات شرنو اماد عل الجيعلة الوم ) لزنام جد القوان 






اخذ رسول الله صلى الله عليه وآله وس ببدى فقال: اذا جلست ف الصلاة 
فقّل: التحيات لله والصلوات و الطبات السلام علبك ايها البى ورحة الله 
وبركاته السلام علينا و على عباد الله الصالحين اشهد ان لا اله الا الله 
واشهد ان محمدا عبده و رسولهء فاذا قلت ': ذلك فقد فرغت 





)١(‏ قوله « فاذا قلت ذلك ال » هذه الزيادة فى حديث ابن مسعود رواها جماعة من 
اسحاب زهير عن الحسن عن القاسم عن علقمة عن عبد القه عن الى صل الله عليه و سل 
منهم عبد لله بن عمد التفلى عند انى داود و أبو عمّان و أحمد بن يونس عند الطحاوى 
وأ نعيم عند الطحاوى والداريى وموبى بن داود عند الدارقطى و أن داود الطيالبى 
فى مسنده ويح بن آدم عند احد فى مسنده و يحى بن يحى عند اليهق فقد تابع كلهم 
عمد بن أبان فى ذكر هذه الزيادة و جعلها من كلام الى صلى الله عليه و آله و سم 
و روأها شبابة بن سوار عن زهير باسناده عند الدارقطنى و اليهق و جعلها من كلام 
ابن مسعود فقال فى آخر الحديث قال عبد الله: فاذا قلت ذلك فقد قضيت ما عليك من 
الصلاة فان شئت أن تقوم فقم - الح ٠‏ ورواها غسان بن الربيع عن عبد الرحمن بن 
ثابت بن ثوبان عن الحسن بن الحر باسناده وقال فى آخره قال ان مسعود : فاذا فرغت - 
من هذا الحديث اخرجه الدارقطنى واليوق فى ستنيههما وروى الدارقطنى فى ستنه وأحمد 
فى مسنده من حديث حسين بن على الجعنى عن الحسن بن الحر باسناده ولم يذكر الزيادة 
قال الدارقطنى و تابعه اى الحسين بن على الجعنى على ثرك الزيادة ابن يلان و عمد بن 
أبان عن الحسن بن الحر ثم أسند حديث ابن يحلان عن الحسن كذا قال الدارقطىٌ ؛ 
قلت: وهذا كتاب الحجة بمرأى منك ففيه ان عمد بن ابان ذكر الريادة فى الحديث 
و الظاهر من كلام ابن ححبان الذى نقله الحدث الكبير فى نصب الراية ان عمد بن ابان 
ذكر الزيادة فى الحديث حيث قال ثم اخرجه (اى ابن حبان) عن حسين بن على الجعق 
عن الحسن بن الحر به و فى آخره قال الحسن و زادنى محمد بن ابان بهذا الاسناد عد 
م 





كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام مد الشيياق 


من تلك' صلاتك ان شت ان تقوم فقمء و بهذا تأخذ الا ان' فى اثره 
السلام » و قال ابو حنيفة رحمه الله : السلام فى الصلاة مرتين': يس الامام عن 
يمينه : السلام عم و رحمة الله و بركاته ثم يسم عن ساره : السلام عم 
ورحمة الله و بركاته؟. لسن 
> قال : فاذا قلت هذا فان شئْت فقم ‏ الخ. فناية ما يقال ان الرواية عنه مختلفة و أما 
ما ذكر من رواية شبابة فهو من قبل اعلال رواية الماعة من الثقات بروأية ثقة واحدة 
وبمثل هذا لا بعلل رواية الجماعة الذين جعاوا هذه الزباده من الحديث وذكروها متصلا به 
فالمصير الى انه سمح من النى صلى الله عليه و سل فرفعها مرة و أوقفها أخرى و أتى بها 
أخرى و أولى من جعله كلام ابن مسعود وتخطثة الماعة الثقات الذن وصاوها و جعلوها 
من الحديث هذا وفى هذا كفاية و للبسط موضع آخر اه 
)١(‏ وكان فى الأصل « من ذلك صلاتك » و هو مصحف. والصواب « تلك » لان 
الاشارة الى الصلاة . 
(0) ولعله يعنى و ان بمت الصلاة به لكن بق بعد خروجه من الصلاة بالسلام ولم يتعرض 
الامام لثىء 1 خر فى اليان فافهم ٠‏ 
(") يشير الى خلاف فى ذلك بين الأئمة بل بين الصحابة رضى الله عنه لتعارض الاخبار 
بالظاهر فى ذلك ٠‏ 
(4) قوله «و بركاته » هذه زيادة جاءت فى سأن الى داود من حديث وائل بن حجر 
٠‏ , باسناد صمح . وفى صمح ابن حبان من حديث عبد الله بن مسءود رضى الله عنه وفى 
الخاوى القدسى وهو حسن فى ج ١‏ ص وم من رد المحتار فا فى الدر الختار و غيره 
من المتون و أنه لا يقول هنا «و بركانه  »‏ اه يغير تعميره الى ما يناسب الحديثين وقول' 
الامام و جعله النووى بدعة و رده الحقق ابن امير حاج فى الحلية شرح المنية فعليك بر ها 
قل (4؟5) وفال 


اكتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام محمد الشييانى 
:ل قلا بوتطهةه اندضر الامام السجلية الاول ارى قن عن به 
من الرجال و النساء والحفظة فاذا' سم عن يساره نوى من عن يساره من 
الرجال و النساء و الحفظة " و[ يس * ] المأموم كسلام الامام عن ينه 
وعن يساره و ينوى فى السلام يا نوى الامام. قال: فان* كان الامام 
فى الجانب الآيمن نواه فى التسليمة الآولى و ان كان فى الجانب الايسر نواه 
ف القبلية اقاية 
وقال اهل المدينة: سلام الامام من الصلاة السلام علكم [ ورحمة الله -"] 


00 واحدة . 


)١(‏ وفى الاصل «على» و الصواب «عن» و قوله هذا يشير الى انه ينوى من معه فى 
صلانه وهو قول اجمهورء وقبل من معه فى المسجد وقل أنه بعم كسلام التشهد ‏ حاية, 
و وقع نصرجح الامام بنة النساء ايضا و به صرح عمد فى الاصل وما فى كثير من الكتب 
من أنه لا .نويهن فى زماتا مبنى على عدم حضورهن الماعة فلا مخالفة بينهما لآن المدار 
على الحضور و عدمه ححى لو حضر خنانى أو صيان نواهمم ايضا ‏ حلية و بحرء لكن فى 
النهر انه لا ينوى النساء وان حضرن لكراهة حضورهن - أه. وعندى لا يعول عليه للآن 
الامام قائل يذلك مع ان مذهبه عدم حضور النساء فى اماءات ته فى كتب الفقه ‏ تدير . 
(0) كذانفى الاصلء و الأاحسن أن كون ٠و‏ اذاء بالواو. 
(5) بلا نية عدد معين للاخلاف فيه و مامه فى شروح المية (رد امحتار) . 
(4) ما بين المربعين ساقط من الآصلء و الصواب اثياته يدل عليه سياق العارة . 
(ه) كذا فى الآصل » و قوله «فان» سقط من الآصل الهندىو هو من سهو الناسم ٠‏ 
(5) و نوآه فيهها لوكان الامام محاذيا ونوى المنفرد الحفظة فقط وتمامه فى كتب الفته . 
(0) ما بين المربعين ساقط من الأصول ء زيد لدلالة السياق عليه. 

اه 














كتاب الحجة ( باب التشهد والسلام على النى عليه السلام ) للامام مد الشيياى 





لقال عدن الحين : الآثار فى التسلمتين كثيرة معروفة' رن 
مد بن الحسن [ قال ابو حنيفة رضى الله عنه _' ] الصلاة على النى صل الله 
عليه وعلى آله وسل ان يقول: اللهم صلى على مد وعلى آل حمد ما صليت 
على ابراهم وعل آل ابراهم انك حميد ميد و" بارك على مد و على آل عمد 
باركت على ابراهم وعلى آل ابراهي انك حميد مجيد. 
و قال*: بلغنا' نحو ذلك عن النى صل الله عليه و آله و سل اخبرنا مالك 
ان انس بنحو ذلك. و قال مالك برح انس : العمل عندنا على ذلك الا 
أنه تقص عن ذلك فلم يم 5 ل فيه 5" صليت على آل ابراه . و لكنه 


1 سان امد الا ! 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الاصول فزيد لدلالة الساق عله . 

() لعل كلية « اللهم » سقطت قل الواو من الآصل , الوجدان يحم بذلك 

()) أى جمد بن الحسن . 

(0) وكان فى الأصل «٠‏ من نحو ذلك » بزيادة « من ». والصواب « نحو ذلك» بلا ١‏ من » 

واعادية تشهد ابن مسعود رواها الامام ابو حنيفة يا فى عقود الجواهر وجامع المسانيد 

و آثار ان يوسف و حديث أنى حميد الساعدى و أنى مسعود الأنصارى ف الصلاة عليه 

صلى الله عليه و سل رواه الامام جمد فى باب الصلاة على النى صل الله عليه و سلم 

ص +17 من الموطأ من طريق مالك عن عبد الله بن انى بكر عن ابيه عن عمرو بن سليم 

الزرق عن أنى حميد الساعدى مرفوعا و عن مالك عن نيم بن عبد الله المجمر عن عمد 

ابن عبد الله الانصارى عن أنى مسعود الانصارى مرفوعا بنحو مافى الحجة وااسائل عنه 

ابو التهان بشير بن سعد رضى الله عنهم . 

() قلت: وفى حديث أبى حميد الساعدى الذى فى الموطأ : قالوا يا رسول الله كيف نصلى 

عليك؟ قال: قولوا اللهم صلى على عمد و على ازواجه و ذريته يا صليت على ابراهيم ‏ 
لل قال 





كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عليه السلام ) للامام محمد الشييانى 
11ل ل لالد املد فلار .لز 31ت 


قال يا صليت على آل ابراههم و بارك على عمد و على آل محمد كا باركت 
عل ابراهم [ وعلىآال ابراهم -' ] فى العالمين انك جمد محد ." 

اخيرنا بونس* بن الى احاق و سلام بن سليم " كلاهما عن ابى اححاق 
> و بارك على مد و على ازواجه و ذريته كا باركت على ابراهيم انك حميد مجيد - أه. 
وفى حديث أبى مسعود الآنصارى فقال بشير بن سعد ابو النهان: امنا الله ان نصلى 
عليك يا رسول الله! قكيف نصل عليك؟ فصمت رسول الله صل الله عليه وسم حتى 
نينا انالم نسأله قال: قولوا الهم صل على عمد و على آل عمد ما صليت على ابراه 
وعل الاب برأهيم و بارك على عمد و على آل مد يا باركت على ابراهيم فى العالمين انك 
حميد مجد: والسلام م قد عرقتموه : قال جمد : كل هذا حسن - اتهى ٠‏ فق هذا 
وهافى الحجة تغائر ما لا بخن . 
)وهو موافق لما فى موطأ مالك فنى شرح الزرقائى ج ١‏ ص ١‏ .م « اللهم صلى على 
مد وعلى آل مدي صليت على ابراهيم و بارك على مد وعلى آل عمد ما باركت على 
آل ابراهي فى العالمين انك حميد مجيد  »‏ اه. قال الزرقانى : و فى رواية بدون لفظ 
دآلء فى الموضعين ؛ و قال نقلا عن الحافظ ان ذكر عمد و ابراهيم و ذكر آل جمد 
و أل ابراهم ثابة فىىاصل الحديث وائما حفظ بعض الرواة مالم يحفظ الآخر اتهى. 
فلا بد من تغبير ما فى موطأ الامام عمد تصححا له فافهم . 
(0) قوله «وعلى آل .١‏ برأهم » من سهو النا لاح الامامعية رواءيق الوط ليسي 
فه «و على آل ,١‏ برأهم ١‏ كذلك هر ق عوط الامام مالك + .ف 
() اسقطت مسألة الكلام فى الصلاة من النقل وهى تجىء بعد ان شاء الله. 
(؛) الامام عمد يروى عن اسرائيل بن يونس كثيرا كا فى الموطأ و الحجة و يونس بن 
ابى اماق ايضا شبخ له و كان مد عند موت نونس بن اسحاق ابن ثلاث و عشرين سنة 
فانه مات سنة تمان و خمسين و مائة كم فى التهذيب. 
(ه) وكان فى الآصل « سلام بن سلهان » وعندى هو تصحيف « ساي » فان « ملام - 

ليق 





كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام محمد الشيان 





عن شقيق بن سلة ابى وائل' قال: صليت خلف على بن انى طالب فسلم عن 
ينه و عن شماله السلام عليك و رحة الله . 

اخيرنا سلمان" عن الى اسحاق عن حارثة بن مضرب ![ العبدى ] قأل : 
صليت خاف عبار بن ياسر قسلم عن يمينة وعرز_ ثماله: السلام عليم 


و رحمة أله 





> ابن سل » الخنى الحافظ الكوفى شيخ مد يا فى المجة و غيرها و هو الراوى 
عن انى احاق السييعى كثيرا كا فى التهذيب و غيره من كتب الحديث و يمكن أن ما فى 
الحجة صحيح غير مصحف فهو « سلام بن سلوان ابو النذر الكوفى البصرى القارىٌ » وهو 
ايضا روى عن انى اححاق السيعى م فى ميزان الاعتدلال و ترجمته فى التهذيب و المزان 
وهو صدوق من رجال الى داؤد والنسائى و الترمذى. 
(1) وكان فى الأصل «عن الى وائل » بزيادة كلية «عن »و شقيق بن سلة هو أبو وائل. 
او يكون مكذا دعن شقيق بن سالة بن وائل» باسقاط «عن» و« ابى »- تدبر . 
(0) هكذا فى الأول من غير نسبة و لعله « سلبان بن بلال التبعى» او «سلام بن 
ان الكرق» لقي او «سلام بن سليم الحنق» ؛ والأآثر فى اححل جع عن 
حارئة بن مضرب عن عبار به وهو عند الطحاوى ١‏ ص ١+١‏ حدثا ابن مرزوق ظ 
قال ثنا وهب قال ثنا شعبة عن ألى اماق عن حارثة بن مضرب قال كان عمار أميرا علينا 
سنة لا يصلى صلاة إلا سل عن يمينه وعن تماله: السلام علي و رحمة الله السلام علكم 
ورحمة الله اتهى. و شعبة ايضا شبخ عمد بن الحسن - فيه ٠‏ 
9 لعل «السلام علي ورحمة الله » الثانى سقط من قل الناسخ : وهو موجوة عند 
الطجاوى و غيره كا عر فت فعلى هذا ازدياده ارجح و أحرى. 

1 'زمم) أخيرنا 








تت الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام محمد الشيانى . 





اخمرنا خالد بن عبد الله عن اسماعيل بن معيع ' عن الى رزين" عن على 
ان انى طالب انه كان سل عن يمينه وعن يساره ويحعل الآوى" منهها ارفع 
من اليسرى ٠‏ 
اخبرنا خالد بن عبد الله عن المغيرة الضى عر ابراه النخعى' عن 
عبد الله بن مسعود رضى الله عنه قال: كأنى انظر الى بياض عرض وجه النى 
صل الله عليه وآله وسل فى التسليمة اليسرى.. ْ 
و أخبرنا خالد بن عبد الله عن المغيرة الضى عن ابى رزين" و الى وائل” 


. الحنق ابو مد الكوف باع السابرى‎ )١( 

(؟) وهو عند الطحاوى « عن سلهان بن شعيب عن عبد الرحمن بن زياد عن شعبة عن 

اللأعمشء ن أبى رزين قال: : صليت خلف عل بن الى طالب رد ضى الله عنه فس عن ,ينه 

وعن يساره ؛ وعن حسين بن نصر عن الى نعيم عن سفيان عن عاصم عن أبى رزين قال 

كان على يسم عن يمينه و عن شماله قبل لسفيان: على ؟ قال: نعم ؛ و عن ابن مرزوق عن 

بشر بن عمر عن شعبة عن عأصم عن أنى رزين قال: صليت خلف على وعبد الله رضى الله 

عنه,| فسلا تسليمتين» ‏ أتهى ٠‏ 

(م) وعليه العمل فى المذهب, قال: فى الدر الختار و سن جعل الثانى اخفض من الأول 

خصه فى المية بالامام وأقره المصنف - أه. و التفصيل فى رد الحتار ج ١‏ ص 4" ٠‏ 

(؛) الحديث رواه ابو الأحوص و الآسود بن يزيد وعلقمة بن قيس عن أبن مسعود 

ك فى كتب الحديث واه شيوخ ابراهيم - راجع المجل والطحاوى وسأن اليهق والنسانقى 

والترمذى وان ماجه وغيرها ٠‏ 

(0) ذكره البيهق فى السان وهو عند الطحاوىم عرفت ٠‏ 

(5) وفى الأصول «عن الى رزنن عن ابى وائل» بزيادة حرف «عن» يينهها ؛ والصواب 

« عن أنى رزين و الى وائل» أو «عن اب رزين وعن ان وائل» بزيادة الواو قبل - 
١5١‏ 





كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عليه السلام.) للامام حمد الشيباى 
أن أبن مسعود رضى الله عنه كان يسم عن ينه و عن يساره ٠‏ 

و أخيرنا خالد بن عبد الله عن المغيرة عن الى رزين [ عن على رضى الله 
عنه_' ] انه كان طَِ عن بمينه و عن إساره' ٠‏ 00 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا ليث بن الى سلم" عن شهر بن حوشب 
عن الى مالك الأشعرى؛ قال: ألا اعليم صلاة رسول الله صل الله عليه و آله 
وسل [انه_” ] كان يكير اذا رفع.وإذا وضع وكان يس عن يمينه وعن 
ساره: كان يله رسال" البيان ثم الاه.: 

اخيرنا سفيان الثورى قال حدئنا ابو اماق" عن الى الأحوص" عن 





ح « عن أبى وائل » و كلاهما من اصحاب أبن مسعود رضى الله عنه ‏ تدر .٠‏ 

(1) ما بين المربعين ساقط من الأآصول. و الصواب اثانه ‏ راجع سأن اليهق ٠‏ 

(؟) بعد هذا كان اثران فى امامة ولد الزنا و غيره لا يناسبان الباب فأسقطههما ن هنا 
و نقلتهما قبل باب التشهد - فتنه ٠‏ 

(7) وفى الأصل «حدثنا ابن ابى سلبان» و الصواب «سلم بن ابى سل » فان الحديث 
المذكور رواه اليهق فى باب الرجال: يأمون بالرجل و معهم صبيان ونساء ‏ من طريق 
مصعب بن ماهان ثنا سفيان الثورى عن ليث بن الى سليم عن شهر بن حوشب عن 
أنى مالك الأشعرى قال : كان النى صلى الله علية و سل يليه فى الصلاة الرجال ثم الصيان 
ثم النساء ‏ انتهى ؛ نختصرا ج م ص 7 . فا فى الأصل تصحيف قطما ٠‏ 

(4) و كان فى الاصل «الأأيمى » وهو تصحف ٠‏ 

(0) ما بين المربعين ساقط من الأاصل و لا بد منه ٠‏ 

(1) وهوالحمدانى 5 فى ج؟ ص /1087 من سن اليهق ؛ و الحديث عند الطحاوى ج ١‏ 
ص ٠8‏ و انحل ج ؛ و الببهق و غيرها من الكتب٠‏ 

() و كان فى الآأصل « عن أبن بى .لاحق » وهو مصحف قطعا , والصواب ما كتيته ع 


11 عبد الله 





عبد لقدبن مسعود رضى الله عنه ان النى صل الله عليه وآله وسل كان يسم عن ينه 
حتى يرى بياض خده الايمن وإسلم عن ساره حتى يرى بياض خده الاسر'. 
اخبرنا مسعر بن كدام عن عيد الله بن القبطية عن جابر بن سمرة قال: 
كنا اذا صلينا خاف رسول الله صلى الله عليه وله وسلم سلمنا بأيدنا يمينا وشعالا . 
قال" ممد: انا استفسرته" قال : فقال ما بال اقوام يؤمون * بأيديهم 
كأنها اذناب خيل شمس“". اما يكنى' احدم ان يضع يده على عفذه ثم يسم 
> فان الطحاوى والبيهق وغيرها رووه فى كتيهم بهذا السند: عن سفيان عن ابى اماق 
عن أنى الأحوص و الى وائل و الأسود بن يزيد وعلقمة وعبد الرحن بن الاسود عن 
أببه وعلقمة ‏ راجع الطحاوى وغيره . ش 
)١(‏ هذا مطابق لما فى سنن اليهق و من هناك ما كتبته ‏ وفى الأصل « الإسر » مكان 
« الأيمن» و « الآيمن » مكان « الأإيسر» . و ان كان يمكن ان يصح معناه أيضا م لايخق . 
على اولى النهى . 
(؟) لعل مسعر بن كدام سكت على قوله « يمينا وشمالاء فإذا استفسره الامام مد و إلا 
فلا وجه بهذا الكلام فان الحديث التام موجود عند مسعر بن كدام ‏ تأمل فىهذا. 
(6) وكان فى الآصل « أنا فسرته », و الصواب « استفسرته» و كان بهامشه طلبت منه 
التفسير ‏ اه. والتفسير لا يكون بمعنى الاستفسار تأءل فيه واطلب تحقيقه من مظان العلل . 
(:) هكذا فى رواية الشاففى فى الآم وعند مسلم « يؤومئون » وعند الطحاوى « سلبون 
بأيد.هم » و عند اليهق «يرمون بأيديهم » فى الصلاة وكل صمح على الرواية بالمعنى . 
(ه) هو باسكان الم وخمها وهن التى لا تستقر بل تضطرب وتتحرك بأذنابها وأرجلهاء 
و المراد بالرفع المهى عنه ههنا رفعهم أيديهم عند السلام مشيرين الى ااسلام من الجانين - 
كا صرح به فى الرواية الثانة ؛ اه نووى. 
() وف شرح معانى الآثار للطحاوى ٠‏ اما يكنى احدك اذا جلس فى الصلاة أن يضع - 
ل 








كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على اللنى عليه السلام ) للامام عمد الشييا 
عن يمينه وعن' شهاله . 
> يده على عفذه و يشير باصبعه و يقول السلام عليكم السلام عليك - اتتهن . و الحديث 
رواه الخسة ابو داود و التزمذى و النساثى وائن ماجه و مسلٍ. 
)١(‏ الحديث عند مسل من طريق وكيع و أبن الى زائدة عن مسعر قال حدثتى عيد الله 
ابن القبطية عن جابر بن سمرة قال : كنا اذا صلينا مع رسول الله صلى الله عليه وس قلنا: 
السلام علي ورحة الله السلام عليكم و رحة الله و أشار بده الى الجانين » فقال 
رسول الله صلى الله عليه و سلٍ : على ماتؤمون أيديم كأنها اذناب خيل شمس اما يكفى 
ادك ان يضع يده على عفذه ثم يسلم على اخيه من على يعينه و شماله - - اتهى. وفى رواية 
فرات القزاز عنده عن عيد الله بن القبطية به: قكنا اذا سلنا قلنا بأيدينا السلام عليم 
السلام عليكم فنظر الينا رسول الله صل اله عليه و سم فقال: حا شأتم تشيرون أيديكم 
كأنها اذناب خيل شمس اذا سل احدى فليتفت الى صاحبه و لا يوى يده - اتهى ٠‏ 
وفىج”؟ ص 17/8 من سأن اليهق من طريق جعفر بن عون و يعلى بن عد و أبى نعيم 
عن مسعر به قال : كنا اذا صلينا خلف النبى صل الله عليه و سل قلنا يعنى الاشارة باصبعه 
السبابة السلام علي السلام عليكم ققال لنا- ؛ بعنى النبى صل الله عليه و سل : ما بال أقوام 
برمون بأيديهم فى الصلاة كأنها اذناب الخيل الشمس ! أما يكن احدمم 0 احدك أن يضع 
يده على نفذه ثم يسم عن يمينه و عن شماله ‏ اتهى . فهذا الحديث فى التشهد والاشارة 
بالسلام و رفع الايدى به وقت الخروج من الصلاة و مهنأ حديث يك آخر عن جاير بن 
سمرة فى النهى عن رفع اليدين فى الصلاة عند الركوع و الرفع عنه و ااسجود استدل 
به الحنفية على منعه غير تكبيرة الاحرام ومن جعلهم| واحدا فقد تعدى عن الحد لاتصار 
لفان وانيم لذلك ج!؛ ص وم من نصب الراية و نيل الفرقدين و بسط الييدين 
للامام شيخ الحديث الحافظ الحجة الشيخ انور نور الله مرقده! و ليس هذا موضع 
النقل - قننبه . 

1 (م) حدنا 


واه اك لودو ويل الى عل ملام ) 0000 





حدثنا' يونس بن انى اسحاق عن ابى اسحاق عن شقيق بن سلية عن على 
ان انى طالب رضى الله عنه [ انه كان يس عن ينه وعن هالةب' ]+ 
اخيرنا اسرائيل بن بونس قال حدثنا ابو الم" عن سرد بن عمران 
صليت خاف عيدة السلاتى فسل عن يمنه: السلام علكم ورحمة الله وعن 
ساره مثل ذلك ثم قام ولم يحلس ٠‏ 
اخبرنا اسرائيل بن بونس قال حدثنا ونس" عن سعيد' قال: رأيت 


» لعل ههنا كا دوج ل 2 باذ كرو لعزا سرائيل بن دونس بن الى احاق‎ )١( 
و العلم عند الله تعالى و قوله « حدثنا» كلذف داوق كتانب الميعة د اما‎ 
ما بين المربعين ساقط من الاصل بقلم الناسخ فزدته من الطحاوى فان الحديث من‎ )١( 
٠ طريق زهير عن انى اماق عنده فى شرح معانى الآثار - و الله تعالى أعلم بالصواب‎ 
ع مز ازاك الكوق ضاعت التعنى رز كد اشرائل ق توق اقح اس د‎ 
من النهذيبء او هو ظنا اليم بن حدليب الصيرفى و روى أيوداود حديث اسرائيل عن‎ 
نى اليثم عن ابراه التيمى ا فى التهذيب ايضا ؛ و العم عند لقه ولم اجد الآثر المذكور‎ 
. فى الكت التى عندى‎ 
(؛) هكذا هوف الآصل بهذا الشكل غير منقوط . وعندى هو والله اعلم سعيد بن عمران‎ 
الطاثى الكو ابو البخرى و يقال له سعيد بن أنى عمران و يقال سعيد بن فيروز بن‎ 
انى عمران فانه يروى عن عيدة السلمانى يا فى ج لاص 6م من التهذيب ؛ و ما فى الأصل‎ 
٠ مصحف من سعيد بن الى عمران وعيدة من احعاب على وعبدالله بن مسعود رضى الله عنهما‎ 
5 نهو بونس بن بوسف بن حماس بن عمرو ال المدنى روى عن سعيد بن المسيب‎ )( 
٠ ص 408 من التهذيب ر ج 4 ص 4م منه‎ 1١ فى ج‎ 
هو سعيد بن المسيب افضل التابعين و قد رأى عمرو مع منه فهو عن عمر حجة "م‎ )( 
٠ فى ج ؛ ص وم من التهذيب‎ 

1 











كتاب الحجة ( باب التشهد والسلام على التى عليه السلام ) للامام مد الشبياق 
عمر رضى الله عنه [ يسم -' ] عن بمينه : السلام علكم و رحمة الله و بركاته 
وعن يساره: السلام عليم [ورحمة الله وبركاته _' ٠]‏ 

وقال" ابو حنيفة فى الرجل سم عليه وهو يصلى انه لا يرد عليه 
السلام فى صلاته و ما احب له ارنف شير [ بيده * ] فان فى الصلاة 
[ شغلا - ٠]‏ 

و قال اهل المدينة فى الرجل يس على الرجل فى الصلاة لا ,تكلم 
وليشر بده ٠.‏ 
)١(‏ ما بين المربعين زيادة من الهندية ٠‏ 
(0) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصل » و زدته لآنه موجود ف السلام عن العين 
فالسياق دليل على الزيادة وفى الباب اخبار وآ ثار ماح فى التسليمتين ‏ راجع الكتب 
السئة و الطحاوى و سان اليهق و نصب الراية و امحل ج ‏ ص 1١‏ و اج ؛ ص ١١‏ 
قال ابن حزم بعد الروايات و الآثار ابو بكر وعمر و على وعمار و ابن مسعود من اكابر 





المهاجرين و فعل ابى عبيدة بن عبد الله و خيثمة و الأسود و علقمة وعبد الرحمن بن 
ابى ليلى و من ادركوا من الصحابة و به يقول ابراهم النخعى و حماد بن سلية و ابو حذيفة 
وسفيان و الحسن بن حى و الشافى و أحمد وداود وجمهور احواب الحديث ‏ اتهى. 
نقلت هذا الزاما للعائدين . 

(9) هذه العبارة كانت فى باب التشهد و الصلاة قبل الآثار المذكورة فنقلتها بعد و ليس 
ههنا آثا رلمذه المسألة لعل الكاتب اخطأ فى التقل و آثار هذه المسألة فى بابٍ الخطأً 
و النسيان و السهو ومن هناك نقلنها هنا فنبه له ٠‏ 

(4) ما بين المربعين كان ساقطا من اللأصول و هو لا بد مله فزدنه ٠‏ 

() هذا كان ساقطا من الأاصل » و زيد هن الهندية ولعل الأولى واللأصوب « لغلا » 
كا ورد فى الحديث. 

ظ 5 وقال. 





كنات الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عليه السلام ) للامام حمد الشيانى 
م تي 0 
وقال حمد بن الحسن : ما احب له ان يزيد فى صلاته شيئا ليس منها 
من اشارة ولا غيرها و لكن اذا قضى صلانه فليرد عليه السلام فان من 
الخشوع ف الصلاة ترك الاشارة . 
اخيرنا مل ١‏ بن انان بن صا عن حماد عن ابراهم النخعى " ان" 
رسول الله صل الله عليه وآ له وسلم و أكابه كانوا؟ يردون السلام على من 
يسم عليهم فى الصلاة لخجاء رجل [ ذات بوم _* ] و النى صل الله عليه وآله 
وسلم فى الصلاة فسلم عليه فلم يرد عليه [ فوجد الرجل فى نفسه_' ], فلما 
انضرف [ النبى صل الله عليه و أله وسل اتاه* ] فقال؟: اعوذ الله ورسوله 
)١(‏ الحديث أخرجه الامام ابو بوسف فى 1 ثاره: عن أى حنيفة عن حماد عن أبرأهم به 
تغيد يسير فى بعض المواضع فا فى القوسين فزيادة من آثماره . 
(؟) وهو موصولء فنى عةود الجواهر ج ١‏ ص /اه: ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم 
عن انى وال شقيق بن سلية عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه انه لما قدم من ارض الحشة 
سلم على رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو يصلى فل يرد عليه » فليا انصرف النى صل الم 
عليه وسلم قال ابن مسعود : اعوذ بالله من خطه يعنى اله فقال النبى صلى الله عليه وسل: 
وما ذاك ؟ قال : سلت عليك فم ترد على » قال: ان فى الصلاة لشغلا عن رد السلام » 
فلم برد السلام منذ يومئذ ؛ رواه حفص بن سم عنه ٠‏ وأخر جه الشيخان وأبو داود والنساق 
من طريق الأعمش عن ابراهيم عن علقمة عنه ‏ اتهى ٠‏ قلت ما ذكره فى العقود اخرجه 
الحارنى فى مسنده ق1/8- ١‏ من طريق أنى مقاتل حفص بن سل السم رقندى عنه .ف 
() وكان فى الأصل « عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل ». 
() وفى الآصل «عن رسول الله صل الله عليه وسلم انهم كانواء و هو غلط . 
(0) ما بين المرنبعين كانا ساقطا من الآصل و اما زدته من آثار انى بوسف . 
(5) زيادة من آثار ابى بوسف و معنى : وجد حزن. 0 
(0) وكان فى الأصل « قال » و الصواب « فقال» م هو فى 1 ثار الامام أبى بوسف ٠.‏ 
١‏ 





كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عليه ااسلام ) للامام حمد الشيياق 


من مخطه , [ قال : ما هذا_' ]؟ قال كدت ترد على من سل عليك الف 
فى الصلاة و سلبت عليك فلم ترد [ على-_' ]» قال [ رسول الله صل الله عليه 
وآله وسل _' ] : ان فى الصلاة لشغلا. قترك” [ الرد-' ] من ذلك ايوم . 

اخبرنا بكير بن عاس؛ قال حدثنا ابراهم النخعى” انهم كانوا يسلون 
على النى صلى الله عليه و آله وسم وهو فى الصلاة فيرد عليهم السلام فلما اقلوا 





)١(‏ ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و فى رواية «وها ذاك». 
() ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و اتا زدته من آثار أنى بوسف ٠.‏ 
() وكان فى الاصل « فتركت » وهو تصحيف»ء و الصواب «ما ترك». ظ 
(4) تأمل هل روى بكير بن عا عر النخعى ام بينهها واسطة - أه. قلت : و قال 
ابخارى فى تأريخه الكبير : بكير بن عامس البجلى الكوفى سبع إبا :.رعة و الشعبى سمع 
منه وكيع و أبو نعي اهاج ١‏ ق, ص +١١0‏ و قال ابن انى حاتم فى الجرج و التعديل 
روى عن ابراهيم و الشعبى و أنى زرعة وعبد الرحمن بن أنى نعم و قيس بن ان حازم 
وعبد الرحمن بن الاسود و الوليد بن عبد الله الجلى روى عنه وكيع و أبو نعي - اه . 
جادفاا صض ه60 ٠ف‏ 
(0) وفى سان اليهق ج ؟ ص 748 من طريق حمد بن فضيل عن الاعمش عن أبرأههم 
عن علقمة عن عبد الله قال: كنا نسلم على الى صلى الله عليه و سل فى الصلاة فيرد علينا 
فلا رجعنا من عند النجائى سلنا عليه فلم يرد علينا ققلنا: يا رسول الله! كنا نسم عليك 
فى الصلاة فترد علينا قال: ان فى الصلاة شغلا ؛ لفظ حديث أبن فضيل . وفى حديث الى بدر 
٠‏ شجاع بن الوليد فقلنا :.يا رسول الله ! كنت ترد علينا ما لك اليوم لم ترد عليناء فقال: ان 
فى الصلاة شغلا - اتتهى ٠‏ قال اليهق رواه البخارى فى الصحيح عن عمد بن عبد الله بن 
عير و روآه هسم عن أب بكر بن ابى شيبة وغيره عن عمد بن فضيل - أتتهى؛ و رواه. 
مختصرا من طريق زائدة و شعبة عن عاصم عن أبى وائل عن عبد الله به مختصرا . 
١58‏ ا 00 من 





من عند النجاثى سليوا [ عليه _' ] فلم يرد عليهم السلام قالوا : يا رسول الله ! 
مأ لك لم تلم علينا؟ قال : ان فى الصلاة لشغلا. قال حمد اللسدن دا 
فأى كلام اح ان يتكلم به من رد السلام فقد ترك رسول الله صل الله 
عليه و آله وسلم فى الصلاة فغيره احق ان برك . 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا المذيرة قال: سألت ابراهم النخعى عن 
الرجل تفوته مع الامام ركعة ثم يسم قال يستقبل . 

اخبرنا ' ابو حرة' عن الحسن البصرى فى الرجل ,سبق بركعة ثم سل 
الامام فيتكلم أفرأنت ,تقبل* من الصلاة. قال: انك قد سبقت بركعةء قال : 
ستاتف الصلاة ١.‏ 

اخبرنا انو معاوية' الملكفوف عن الأعش عن أبراهم النخعى* قال : 
(1) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل , فريد لما هو فى اللاحاديث . ٠‏ 
(؟) ما بين المربعين كان ساقطا من الآصولء فزيد لقرينة دأبه فى هذا الكتاب . 
() هذا الاثر كان فى باب المسح على الخفين من الاصل وهناك كان غير مناسب باللاب 
فلذا اخرجته عن ذلك الاب و ادرجته هاهنا ‏ فتنه له. 
لكا وكاة ف الام اجر بالجهم وهو مصحفء والصحيح « ابو حرة» يضم الحاء 
المهملة و الراء المشددة اسمه واصل بن عبد ال رحمن البصرى . 
() كذافى الآصل » وف الندية « يستقيل» . 
(5) قلت : هذا الحديث فيه تقديم و تاخير و تحريف و سقوط كليات , فلعل الصواب 
هكذا « يسبق بركعة ثم يسلم فيتكظم فقال له من بجنبه اننك قد سبقت بركعة أ يتقبل منه 
الصلاة ؟ قال : لا بل ستأتف - اه ٠‏ والله اع . ف 
() هذا الحديث كان فى الآصل فى باب الخطأ والنسيان فنقلته من هناك وأدرجته هاهنا 
لكونه مناسبا بهذا المقام . 
(4) هذا الحديث منقطع ظاهرا لكنه موصول ف الحقيقة ما عرفت . 
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كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على اننى عليه السلام ) للامام محمد الشييااى 
بم سس 











كتاب الحجة ادر عل لوغ العم ) للذيام مد النوان 


قال د اثةاإن عورد :كااتر على النى صلل اله عليه و آله , ول وفوف 
الصلاة قبل ان نخرج "الى النجاشى فيرد علينا فلما رجعنا من عند النجاثى 
سلينا عليه وهو فى الصلاة فلم يرد علينا فذكرنا له ذلك فقال: ان فى 
الصلاة شغلا ." | 

وقال' جمد بن الحسن : كانوا يسلبون فى الصلاة حتى نزلت «و قوموا 


لله قاتين » ٠‏ 


.» وف الآصل « يخرج‎ )١( 

(0) وف احاديث الاب رد على ان أى شية فى مسالة السادس و الثلاثين #ود السهو 
بن الكلام و كذا فى مسألة السادس عثر من حم زباذة ركعة عاسة هوا من كتاب 
الردو كذا فى الرابع و العشرين و المائة من كتاب الرد المعنون برد السلام فى الصلاة 
بالاشارة كيف فى هذه الأحاديث نو الرد مطلقا قولا و إشارة والرد اعم منهها و قد 
قاه كوا ريسيد ل دنه ان اديه روا اوكدارة عرنا عرد اق ينتعا عبان 
يونس بن بكير عن محمد بن اماق عن يعقوب بن عتبه بن الأخنس عن أنى غطفان عن 
انى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : التسبيح للرجال و التصفيق للنساء - 
يعى فى الصلاة؛ من أشار فى صلانه اشارة تفهم عنه فليعد لها يعنى الصلاة ‏ أه. قال 
ابو داود: هذا الحديث وثم ‏ اه. قلت ول يقيل ذلك منه الا بدليل فانهم رجال ونحن 
رجال زاحنام حسب الأصول وليس فى اسناده من يرد ويرك بالكلية علا انما ذهب 
اليه ابو حيفة هو الأحوط نظرا الى شأن الصلاة فانها تشهد و مخشع و سكن ومناجاة 


بالرب الجليل ‏ تدير. 
(؟) هذه العبارة, كانت فى باب المسح على الخفين , فأخرجتها عنه و أدرجتها هنا 
فننه له ٠‏ 


| اخبرنا 





كتاب الحجة ( باب التشهد والسلام على النى عليه السلام ) للامام عمد الشيياق 
0 أخبرنا ابو حرة' عن الحسن البصرى قال" و حدثنا عمد بن سيرين قال 
قدم أن مسعود من سفر فر بالنى صلى الله عليه و آله وسلم وهو يصلى 
فأوماً ارام 
(1) بضم الحاء المهملة و تشديد الراء. 

(0) هكذا فى الاصل و لكن الواو زيادة منى و الا خسن ابصرى و أن سيرين كلاهما 
من شيو أنى حرة» ففى العبارة خلل و انظر هل البصرى روى عن أبن سيرين ام لا 
وحديث أبن سيرين رواه البيهق فى ج١٠‏ ص 7٠١‏ من ستنه من طربق مد بن بشر عن 
مسعر عن عأصم عن أبن سيرين ارن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه سل على النبى 
صلى الله عليه وسلم وهو يصبى فقال برأسه يعنى الرد؛ وعن اسماعيل بن ابى كثير عن مكى 
عن هشام عن مد قال : انبثت ان ابن مسعود قال الحديث ؛ وعن عبد الله بن رجاء عن 
هشام عن مد عن أنى هريرة عن عبد الله بن مسعود قال الحديث ء والظاهر ان الحسن 
و أبن سيرين معاصران من طبقة واحدة ولم ادر هل احدهما روى عن الآخر ام لا. 
(م) وكان فى الأصل « فادى » فأصلحته من سأن اليهق وغيره و زدت علها « برأسه» 
هذا والته تعالى اعم بالصواب . 

(؛) قوله « فأومأ برأسه » وفى رواية اءن عمر رضى الله عنه كيف كان رسول الله صلى الله 
عليه و سلم يصنع حيث كان يسلم عليه ؛ قال : كان شير نيده ‏ أه ٠‏ اعلم ان رد السلام 
فى الصلاة بالاشارة عندنا جائز مع كراهة تنزيها وفعله صلى الله عليه وسلم مول على تعليم 
الجواز فلا بوصف بالكراهمة وهذا هو أصل المذهب عندنا ‏ و راجع لذلك جِ ١‏ 
ص ٠١‏ الى ج ١‏ ص 550 من باب الاشارة فى الصلاة من شرح معانى الآثار الطحاوى 
روى أولا فيه حديث ان هريرة الذى فيه: ومن أشار فصلاته اشارة تفهم منه فلعدهاء 
قال : فذهب قوم الى ذلك و خالفهم فى ذلك آخرون فقالوا: لا تقطع الاشارة الصلاة 
ثم أخرج حديث ابن عمر رضى الله عنهها من طرق و فيه : فأشار اليهم بيده باسط - 
6١‏ 








كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه ااسلام ) للامام عمد الشييائنى 





- كفه وهو يصلى - وفى رواية : بشير بيده ؛ وفى حد.ث صهيب : فسلمت عليه فرد الى 
أشارة بأصعه وق حديث أبى سعيد أن رجلا سلٍ على النبى صلى الله عليه و سم فرد عليه 
اشارة و قال: كنا ترد السلام فى الصلاة فتهينا عن ذلك ؛ قال الطحاوى ف هذه الآثار 
ما قد دل ان الاشارة لا تقطع الصلاة وقد جاءت ميا متوائرا غير مجىء الحديث الذى 
خالفها فهى أولى منه و ليست الاشارة فى النظر من الكلام فى ثثىء لآنها حركة عضو 
وقد رأينا حركة سائر الأعضاء غير اليد فى الصلاة لا تقطع الصلاة تكذلك حركة اليدء 
وأما إباحتها فى الصلاة فى رد السلام فليس فى هذه الأحاديث دليل على ذلك و إشارته 
صلى الله عليه و سل بيده فى الصلاة حين السلام عليه اما كانت ردا للسلام او كانت نهيا 
عن السلام عليه فى الصلاة ١<مالان‏ فلم يكن نصا فى المقصود فان الاول يدل على الاباحة 
و الثانى على انهى و الكرزاهة ؛ ويدل عليه حد.ث أبن مسعود اخرجه دن طرق مرفوعا 
ومن قوله موقوفا وحديث جابر موقوفا وممذفوعا وحديث ابن عباس .وقوفا ثم قال . 
بعد سردها بأسانيدها ء فليا كان ابن مسعود و جابر قد كانا سليا على الى صلى الله عليه 
وسلم وهو يصلى قد كرها من بعد رسول الله صلى الله عليه و سل السلام على المصلل فثبت ْ 
بذلك ان ما كان من أشارة اللبى صلى الله عليه و سل التى قد علماها منه لم يكن ردا وما 
كانت نهيا لآن الصلاة ليست بموضوع سلام لآن السلام كلام خوابه ايضا كذلك فلا 
كانت الصلاة يست بموضوع كلام يكون رد السلامايضا لم يكن بموضوع ملام » وقد 
أمى رسول الله صل الله عليه و سلم بتسكين الاطراف فى الصلاة ما فى حديث جابر بن 
سمرة مرفوعا اسكنوأ فى الصلاة فلنا امس رسول الله صل الله عليه و سم بالمكون فى 
الصلاة و كان رد السلام بالاشارة فيه خروج من ذلك لآن فيه رفع اليد و تحريك 
الأصابع ثبت بذلك انه قد دخلا فها امس به رسول الله صل الله عليه و سلم من تسكين 
الاطراف ف الصلاة وهذا القول الذى بينا فى هذا الاب قول أنى حذفة و أنى بوسف 
و تمد رحمهم ألله تعالى ‏ انتهى ٠‏ فثبت به أن رد السلام بالاشارة فى الصلاة جائر 7 
6 (8) غير 








ككتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على البى عليه السلام ) للامام مد الشبياق 





> غير قاطع الصلاة لكنه غير مرضى فى نظر الشارع واذا كرهه أبو حنفة وصاحاه؛ 
وى الدر الختار : و رد السلام ولو سهوا بلسانه لا بيده بل بكره على المعتمد - أه. قوله 
دلا بيده» اى لا يفسدها رد السلام بده خلافا لمن عزا الى ابى حذفة أنه مفسد فانه 
لم يعرف نقله من احد من اهل المذهب و إمما يذكر عدم الفساد بلا حكاية خلاف 
بل صرب كلام الطحاوى انه قول أْمتنا الثلاثة و كأن هذا القائل فهم هن قوهم و لا يرد 
بالاشارة انه مفسد كا فى الحلية لابن امير حاج الى و استدرك ف اللحر على قوله فانه 
لم يعرف - الخ- بأنه نقله صاحب المجمع وهو من اهل المذهب ( من ) التأخرين ومع هذا 
فالحق ان الفساد لدس بثايت فى المذهب وإنما استنطه بعض المشائخ مما فى الظهيرية وغيرها 
من أنه لو صافح بنة السام فسدت فقال فعلى هذا تفسد أيضا اذا رد بالاشارة ويدل 
العدم الفساد انه عليه الصلاة والسلام فعله ما روأه ابو داود وصححه فى الترمذى وصرح 
فى المنية بأنه مكروه اى تنزيها وفعله صلى الله عليه و سل لتعليم الجواز فلا بوصف فتله 
بالكراهة ما حققه فى الحية ؛ اه قاله ابن عابدين فى ج ١‏ ص 4# من رد انحتار. فعلم 
من هذا وثيت به أن رد السلام بالاشارة غير مفسد عندنا بل جائز مع الكراهة التتزيهية » 
ومن قال خلاف ذلك وعزاه الينا فقد افترى عليناء ومن ههنا سقط ما قال ابن الى شيبة 
' فى مسألة الرابعة و العشرين بعد المائة رد السلام بالاشارة فى الصلاة من كتاب الرد بعد 
مخربج حديث أبن عمر رضى الله عنهما و فيه قال كان يشير بيده وذكر ان ابا حذيفة قال 
لا يفعل ‏ أه؛ فان الامام لم يقل به بل قال بحوازه 5 عرفت و ل ينبت من حديث 
صحيح أو ضعيف ان الرد فى الصلاة واجب او سنة أو مندوب حى يقال به وما فعله 
صل الله عليه و سل من الاشارة مع قوله صلى الته عليه و سل اسكنوا فى الصلاة وهى 
تمسكن و تخشع و تشهد و أن فى الصلاة لشغلا؛ لا يدل على الاستحباب و إنما يدل على 
الاباحة مع عدمها مع هذه الصراتح القواية و قال به الامام ابو حتيفة من أنه يحوز 
ولكن لا يناسب بشأن الصلاة التى هى مناجاة مع الرب الجيل على الاطلاق فالملى - 
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كتاب الحجة ( باب صلاة المغمى عله ) للامام عمد الشياق 
باب صلاة المغمى عليه 


قال ابو حنيفة فى الرجل يمرض فيغمى' عليه انه اذا كان اغمى عليه 
وما وليلة او أقا لل فسان ا طالاةوإن الى طايه كار 


ت معذور اك الفل عور الام عل الكل له تين لذو تعن ترخات ٠‏ 
أوضحه الطحاوى ؛ والعجب من ابن أنى شية كيف عزاه الى انى حذيفة وترك ابن مسعود 
و جابرا و ابن عبساس رضى الله عنهم وهم كرهوا ذلك و قالوا بمثل ما قال الامام 
أبو حنيفة ما ذكره الطحاوى عنهم. بأسانيده , والثانى ان الابهام فى المسألة خيانة منه حيث 
عزا الى الامام الاطلاق فى العدم والاصل خلافه والسلب مقيد بالجواز مع الكراهة , 
فعندى ما قال ابن أنى شيبة ههنا افتراء على الامام ابى حنيفة و نسبة مالم يقل به اليه و قد 
كلست فى هذه المسألة فها قل ايضا و مشيت مع ابن ابى شية بنهج آخر وههنا بطريق 
آخر و للناس فيا يعشقوضن مذاهب و لكل وجهة هو موليها فاستبق.ا الخيرات, 
والاحتياط انما هو العمل بأقوى الدليلين وهو فا قال به ابو حنيفة ومشهور ان الحاظر 
يقدم على المبيح وقت التعارض ف العمل به هذا . 
(1) كذا فى الأصل» وفى الأصل الهندى ٠‏ يغمى بمرض عليه » وهو من تصرف الناسخ » 
لعل لفظ ه يمرض» كان من نروك الاصل عل الحامش فضل الناسخ مكانه و أدرجه بعد 
«يغمى » ثم جعل الياء باء و اسقط فاء ٠‏ فيغمى » ليناسب العارة فسخها .ف 
() وفى الدر الختار: و من جن أو اغمى عليه و لو بفزع من سبع أو أدى يوما وليلة 
قضى الخس و ان زاد وقت صلاة سادسة لا للحرج ‏ اه ٠‏ قال الشاى: اعتبر الزيادة 
بالاوقات على قول اثالث و هو الاح و عند الثاني بالساعات و كل رواية عن الامام 
فاذا أصابه ذلك قبل الروال ثم أفاق من الفد بعده قبل خروج الوقت سقط القضاء عند 
الثانى لا الثالك بحر ؛ و المراد بالساعات الازمنة لا ما تعارفه اهل النجوم دررأى ع 
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كتاب الحجة ( باب صلاة المغمى عليه ) للامام عمد الشييانى 
من ذلك لم بقض إلا الصلاة التى افاق فى وقتها . 

وقال اهل المدينة: إذا أفاق المغمى عليه و عليه من النهار ما يصلى 
فبه الظهر وركعة من العصر قبل ان تغرب الشمس صل الظهر و العصر 
جميعاء فان لم ببق عليه من النهار إلا ما يصلى فيه إحدى الصلاتين او ركعة 
واحدة صل العصر. 

قالوا: و إذا أفاق للا وعليه من الليل ما يصل فيه المغرب وركعة 
من العشاء قبل أن يطلع الفجر صل المغرب و العشاء جميعا. و إن لم دق عليه 
من الليل إلا ما يصللى فه إحدى الصلاتين او ركعة واحدة صل العشاء . 








> من كون الساعة خمس عشرة درجة فالمراد عند الثانى الزيادة بثىء من الزمان و إن 
قل كا فى غرر الأذكار و البرجندى إسماعيل ‏ اتهى ٠‏ و فى الدر الختار: و لو أفاق فى 
المدة فان لافاقته وقت معلوم قضى و إلا لا اه. مل ان يخف عنه المرض عند الصبح 
مثلا ففيق قللا ثم يعاوده فيغمى عليه نعتبر هذه الافاقة فبيطل ما قبلها من حك الاغياء 
إذا كان اقل من بوم و ليلة و إن ل يكن لافاقنه وقت معلوم لكنه يفيق بغنة فيتكلم 
بكلام الآصحاء ثم بغمى عليه فلا عيرة بهذه الافاقة ‏ ( ح) عن الحرء قاله فى ج ١‏ 
ص هه من رد الحتار : و الجنون آفة تسلب العقل و الاغياء آفة تسثره ‏ ( ط) اه. 
ولوزال عقله بنج أو خمر أو دواء لرمه القضاء وإن طالت لآنه بصنع العباد كالنوم - 
الدر انختار ؛ وسقوط القضاء عرف بالآثر إذا حصل بآ فة سماوية فلا يقاس عليه ما حصل 
بفعله ؛ و عند مد . بسقط القضاء بالبنج و الدواء لآنه مباح فصار كالمريض؟ فى البحر 
وغيره؛ ولا يرد على التعليل سقوط القضاء بالفزع من سبع أو آدى كا م لقولهم 
ان سبيه ضعف قلبه و هو مرض أى سماوى ‏ رد انحتار ٠‏ 


١6ه‎ 





كان الحجة ( باب صلاة المخمى عليه ) للايام جه اشوا 





ع ا 0000 وقنها ان قدر 
على أن يصلها ولا يصليها إن لم يقدر على صلاتها إلا أن كانت الصلاة 
التى خرج وقتها 'واجب عليه قضاؤها' ما الى خرج وتقتها أولم بخرج 
ولن كانت "ليست عليه ان يصليها' وقد خرج وقتها . 

قالوا : لآن النهار من حين تزول الشمس إلى أن بخرج وقت الظهر 


والمن: 

قبل لهم :فان ترك رجل الظهر متعمدا حتى يدخل وقت العصر فل يسىء' 
لآنه بعد فى وقت الظهر. 

قالوا: لسنا تقول هذا فى التعمد . 

لي م انها 
قالوا: نعم 

5 : فا شأنه إذا أفاق وهو لا يقدر على أن يصلى إلا العصر 
وحدها أبطلتم الظهر و أمريموه أن يصلى العصر و ذلك وقت الظهر له ؟ ] 
رات العصر ؟ قالوا : : انما يكون وقت الظهر إذا قدر أن يصلل معه 

شيئا' من العصر فأما | إذا ل يقدر فليس بثىء لوقت الظهر ٠‏ 
)١-1(‏ كذا فى الأصل» و لعل الصواب « واجبة قضاهاء بفعل المضى ‏ و الله أعم : 
(5-؟) كذا فى الأصل ؛ وف الهندية « ليست عليه ما يحب عليه أن يصلى » وهو من 
سهو الناسخ » والصواب مافى الاصل ٠ف‏ 
. (م) من الاساءة : (4) زدت الظرف بقرنة السياق. 
(ه) وكان فى اللاصل «ثىء» و الضواب «شيئاء بالتصب لأانه مفعول أن يصلى .ف 
(3) تأمل فيه الأولى « فليس بئىء من وقت الظهر » ٠‏ 

ل (و) “قبل 








كتاب الحجة ( باب صلاة المغمى عليه ) للامام محمد الشياى 





قبل ب نكا كذ ليذ وقت الظهر إذا أدرك معه شا ؟ 
من العصر و ليس بوقت [ له_' ] اذا لم يدرك معه شيئا' من العصر أ مععتم 
فى هذا تحديث ؟ قالوا : لا 

قبل لحم : انما هذا على أحد وجهين إن كان وقتا للظهر فلا بد من 
الصلاة [ فيه -* ] و إن كان ليس بوقت للظهر فقد اغمى عليه حتى ذهب 
(1) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل ولا بد منه فزيد. 
(؟) و كان فى الأصل « شى»٠‏ بالرفع - 
() و كان فى الاصل ٠‏ ثى»» بالرفع » و الصواب «شيئاء باللصب ( زيادة للبصيرة ) » 
قال الامام يمد فى الموطأ ص ١0١‏ باب صلاة المغمى عليه : اخبرنا مالك حدثنا نافع 
عن ابن عمر انه اغمى عليه ثم أفاق فلم يقض الصلاة؛ قال مد : وبهذا تأخذ إذا أغمى عله 
أكبر من بوم وللة و أما إذا اغمى عليه بوما و ليلة أو أقل قضى صلاته؛ بلغنا عن عمار. 
ابن ياسر انه اغمى عليه اربع صلوات ثم أفاق فقضاها. اخبرنا بذلك أبو معشر المدنى 
عن بعض ابه - اتتهى ٠‏ و سبأنى فى آخر الياب » و أخرجه اليهق فى ج ١‏ ص /8؟ 
من السئن من طريق الدارقطنى باسناده عن يزيد مولى عمار بن ياسر عنهء و أثر ابن عمر 
فى ج ١ص‏ 8ه من المدوية و بج ١‏ ص 7/10 من سن البيهقء وقال الامام حمد فى كتاب 
الآثار ص 7١‏ باب صلاة المخمى عليه: تمد قال اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن إبراهم 
انه سأله عن الرجل يخمى عله أفيدع الصلاة ؟ قال : اذا كان اليوم الواحد فاتى احب 
ان يقضيه و ان كان أ كثر من ذلك فانه فى عذر ان شاء اللهء قال حمد : إذا اغمى عله 
نوما وليلة قضى وإن كان | كثر من ذلك فلا قضاء عليه وهو قول الى حنيفة» جمد قال: 
اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن إيراهي عن ابن عير فى المخمى عليه بوما وليلة قال: يقضى » 
قال مد : و به نأحذ حتى يغمى عليه | كثر ص ذلك و هو قول الى حنيفة ‏ أه ٠‏ 

(5) ها بين المربعين زيادة منى بعرنة السياق ٠‏ 


١ باه‎ 








كتاب الحجة ( باب صلاة المغمى عله ) للامام جمد الشييانى 





وقت الظهر ووقت الظهر عندنا الذى لا تحوزون للتعمد ان يكوزه وكيف 
جاز لك ان تجعلوا وقت العصر وقنا للظهر ولم جحعلوه وقنا لصلاة الفجر 
وصلاة الفجر من صلاة النهار . 

أرأبتم رجلا اسل عند غيبوبة الشمس قبل ان تغيب الشمس عليه 
ان يصل المرواص نارم رت ا دي انس 
قالوا : نعم 

0 : وكيف رأيم على هذا القضاه ولم ترووا فيه حديثا و قد 
روت خلافه. 

اخمرنا مالك بن انس عن نافع عن أبن عمر أنه اغمى عليه ثم افاق 
عض المنادة ه قكيف رغبتم عن هذا الحديث الى غير حديث فما رويتموه 
فها قم وقد جاءت فيا قلنا من ' هذا احاديث كثيرة . 

اخيرنا ا عن ابراهم النخعى عن ابن عمر فى المغمى 
ل 01 0 0 
نحن فنقول اذا اغمى عليه خمس اوقات" ثم افاق فى الوقت السادس لم يكن 


(1) اى إلى ثىء غين حديث فان غير تكون ضفة لحذوف كا صرح به الحافظ العنى 
فى عمدة القارى و ماده ليس عند حديث فها قَلم بل رويتم حديئا خلاف قولم 
فى المسألة ٠‏ 

(؟) أى من مسألة قضاء الصلاة و عدمه ٠‏ 

| () بعد هذا بياض ف الأصل الى قوله « ثم.افاق» .ف 

لكل عليه 





كاله ( باب الجمع بين الصلاتين ) للامام يمد الشيياق 
عليه ان يقضى يئا من الصلاة الماضية و إذا افاق فى الوقت الخامس قضاها 
كلها لآن الصلاة كلها خمس صلوات فاذا وجب عله قضاء شىء منها قضاها 
ككها و إذا ريشق فى وفك اىء مها طن عله فاه مزه منها وتكذللة 
تقول فى شور رمضان لو أن رجلا جن شهر رمضان كله لم يحب عليه قضاء 
شىء منه ذان فاق فى شىء منه قضاه كله . ظ 

اخبرنا ابو معشر المديبى' قال حدثنا سعيد المقرى و حمد بن قيس" ان 
عمار بن ياسر اغمى عليه الظهر و العصر و المغرب و العشاء فأفاق من جوف 
الليل فصبى؟ الظهر و العصر والمغرب و العشاء . 

اخبرنا ابو معشر' عن نافع قال: اغمى على ابن عمر ثلاثة ايام فلم .يقض 
[الشلاه-" ] وبقول. أن عبر و عار تأخينة . 

قال ابو حنيفة رحه الله : من اراد ان يجمع بين الصلاتين بمطر او سفر 
او غيره فليؤخر الآولى منهها' حتى تكون فى آخر وقتها و يعجل الثانة حتى 
)١(‏ وأهم أبى معشر بجيح متكلم فيه ٠‏ 
(؟) هو المدنى من رجال مسلٍ و النسافى و الترمذى ثقة وهو قاص عمر بن عبد العرين . 
(©) هكذا « فصب » فى ج ١‏ ص 788 من سأ البيهق و ص ه١١‏ من الموطأ فقضاها 
> عزقة رن ق تبنعة سس 6 ار اليو [ 
(0) ما بين المربعين ساقط من الأاصل وانما زدته بقرينة السياق ولريادتها فى رواية اخرى. 
(5) و قد أفتى به عبد الله بن عمر رضى الله عنهها كا تقدم ولذا قال مد و بقول ابن عبر 
نأخد و لا حاجه الى التأويل ٠‏ 
(0) كذا فى الأصل ء وفى الهندية'« منهاء وهو تصحف. 

١6 











كتاب الحجة ) باب مخ ين املاتين ) للامام عمد اليا 






هلها ذ. ارلتوقها فجتد ” 00 ولد سهر ل نوقنها وله دغى 


)١(‏ و به قال ابن مسعود وسعد بن أنى وقاص و جابر بن زيد والاسود بن ,يزيد و عمر 
ابن عبد العزيز و الحسن و ابن سيرين وابراهم اتخعى و رواية ابن القاسم عن مالك 
و الليث و غيرهم و كلهم غير مالك و اللِيث متقدمون على الامام انى حنفة و لا ادرى 
اى شىء الجأ ان انى شية الى اف ذكر فى كتاب الرد مسألة المع بين الصلاتين فى 
رقم (18) الثامن عشر من حديث أبن عباس و أبن عير و معاذ بن جبل و جابر و أنس 
وعيرو بن شعيب عن أببه عن جده ثم قال و ذكر ان ابا حنيفة قال لا يحوز أن يفعل 
ذلك اه . قلت : اولا ان ابا حنيفة لم ينفرد بذلك بل قال به قله الصحابة و التابعون 
وتبعهم كيف ذكره ابن ابى شيية فى معرض الخلاف:و ترك الآخرين وهل هذا الا 
ىء يتغلفل فى صدورم و يظهرونه على خلاف المعتقد . وف المسألة ستة اقوال الأول 
انه لا بحوز مطلقا و قولنا وقول من ذكرنا و الثانى انه بحوز م يحوز القصر و به قال 
الشاففى و أحمد و إسحاق و الثورى و جماعة من الصحابة و التابعين و من المالكية اشهب 
واثالك بحوز اذا جدبه السير و به قال الليث وهو المشهور عن مالك و الرابع ان 
أ جمع فى السفر يختص بن له عذر وهو قول الامام الاوزاعى و قال أبن حيب يختص 
بالسائر وقال احمد وهو مروى عن مالك انه يحوز جمع التأخير دون التقديم وهو 
اختيار ابن خحزم الظاهرى فى انحل و قيل انه مكروه قاله مالك فى رواية البصريين فع 
وجود هذا الاختلاف ف المسألة ذكر ابى حنيقة فى معرض الخلاف لا يليق بشان 
بن ابى شيبة و الا فهو لا يخاو عن تعنت و عناد ثم كيف عل أبن الى شيية وجزم بان 
ما ورد فى الاحاد.ث أتما هو جمع حقيق بينهما مع قوله تعالى « أن الصلاة كانت على 
المؤمنين كتابا موقوتا ٠‏ وقوله « حافظوا على الصاوات والصاوة الوسطى» الآية والآيتان , 
قطميتان و الخبر خير الواحد وما اتكن امع بين القطعى و الفلى يوفق ينها و الا يرك  .‏ 
لخن و يعمل بالقطعى فحمل الأحاديث على الع صورة يحصل التوفيق و يرتفع 1 
0 0 (0غ4) التعارض. 


كتاب الحجة 22 ( باب المع بين الملاتين) 2 للامام حمد الشيياق 





> التعارض الظاهرى و هو تأخير احدى الصلاتين و تعجيل الاخرى حّى يصللههما فى 
أوقاتهما حقيقة و جمع بينهها فعلا وصورة و إليه يدعوك أول حديث من أحاد.ث 
كتاب الرد عن ابن عيينة عن عمرو عن جابر بن زيد عن أبن عباس قال: صليت مع النى 
صلى الله عليه وس تماننا جمعا وسبعا جميعا قال قلت : با أبأ الشعثاء ! أظنه أخر الظهر ويل 
العصر و أخر المغرب ويل العفاء قال: وأنا أظن ذلك اه. فايراد هذا الحد.ث وهو 
عين ما قال به أدو حذفة ناقض أنوبكر بن أنى شيبة نفسه و لعله لم يدر ذلك بسبب ما فى 
صدره عل ألى حنيفة رحمه الله تعالى وحديث ابن عمر الثانى مقمد ما إذا جد به السير جمع 
بين المغرب و العشاء مع كونه غير منصوص فبا رام به ابن أنى شيبة من اجمع حقيقة فى 
وقت واحد / لايحوز أن يكون معناه جمع بينهما صورة وفعلا على وزان الحديث الأول 
وس عا نس إل الأناة اوضييظة وملاعاء أل يون و رعيى كال 
وما نسبه النووى إلى الصاحبين من الخالفة للامام فغلط و قد رد عليه صاحب الغاية من 
أصحابنا و حديث معاذ بن جبل و جابر و أنس و عمرو بن شعيب عر أببه عن جده 
ليس نصا ف المقصود و ليس فيه إلا أنه جمع بين الظهر و العصر و المغرب والعشاء أو 
جمع بين الصلاتين فى غزوة تبوك أو فى غزوة بنى المصطلق و أنت تعلم ان حال الغزوة 
غير حال السفر مطلقا فا فى هذه الاحاديث منهل العذب حتى يرد عليه أصعاب الورد 
المورود و يقضوا حواتجهم من العطش العطاش إلا سراب و نداء من بيد وهذا غير 
الكل الى نو عدا أتابد الاخادية الى رواها اوكرت أو كية ان الأجاوفها 
مد بن إسحاق و ابن أن ليلى و حجاج و عمرو عن أبيه عن جده و أبؤ الزبير و حفص بن 
عيد الله وهو كلام طويل الذيل نفيا و إثانا وجرحا وقدحا على دأب هن خالفنا فى 
المسائل ووزانه إذا ١‏ كتالوا على الناس ستوفون وإذا كالومم أو وزنومم يخسرون 
و قد مال الامام البخارى إلى ما قلنا يظهر ذلك لمن تأمل من تبويبه فى المسألة وقد أخرج 
هو ومسل فى صحيحه| عن أبن مسعود وى الله عنة مأ .رارث رسول الله صلى الله عليه د 


كملا 


كتاب الحجة ( باب المع بين الصلاتين ) للامام عمد الشييانى 
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حت وسل صل صلاة اغير وقتها إلا بجمع فانه جمع بين المغرب و العشاء بجمع الحديث 
فلو ل يكن الحديث على ما ذهب أبو حنفة إليه لا يكون لننى الرؤية معنى يعد به فنفيه 
مطلما وحصره فى جمع المزدلفة مع أنه من روى حديث اجمع بالمدينة و حديث ابن عمر 
الذى رواه ابن أنى شببة بفسره ما رواه عنه ان جرير الطبرى قال خرج علينا رسول الله 
صل الله عليه وس فكان بؤخر الظهر و يعجل العصر فيجمع بينهما ويؤخر المغرب ويعجل 
العشاء فيجمع بنهما - اه. وهو عين ما ذهب إلبه أنو حنيفة وهو من روى حديث اجمع 
بالمدينة ما أخرجه عنه عبد الرزاق فى مصنفه , و قد أخرج النساتى عن ابن عباس بلفظ 
صليت مع الى صلى الله عله و سل الظهز و العصر جميعا و المغرب و العشاء جميعا أخر 
الظهر ويل العصر و أخر المغرب و عمل العشاء - اه ذا انحا وض افا 
راوى حديث الباب قد صرح بأن ماروآه هو من أ جنع بين الصلاتين اما هو جمع صورة 
و فعلا لا حقيقة و الشبخان رونا عن عمرو نن دينار أنه قال : يا أبا الشعثاء ! أظنه أخر 
الظهر ويحل العصر وأخر المذرب وعمل العشاء؟ قال :و أنا أظنه ؛ و أبو الشعثاء هو راوى 
حديث اللمبع عن ابن عباس رضى اق عنهها ولوكان فها رواه ابن أن شيية من اتبمع جمما 
-حميقيا تعارض روايتاه وأجمع ما أمكن المصير إليه هو الواجب و قد تقرر فى الأصول 
أن لفظ جمع بين الظهر و العصر لا يعم وقنها كا فى مختصر المنتهى و شروحه و الغاية 
و شرحها وسائر كتب الأصول بل مداوله لنة اليئة الاجتماعية وهى «وجودة فى جمع 
التقديم و التأخير و المع الصورى إلا أنه لا يتتاول جميعها و لا الاثنين منها إذ الفعل 
المثبت لا يكون عاما فى اقسامة يا صرح به أ الأصول فلا يتعين واحد من صور انمع 
المذكور إلا بدليل وقد قام الدليل على كون اجمع المذ ر جمعا فعلا و صورة فوجب 
.المصير إلى ذلك و قد زعم بعض الأخرين أنه ل يرد المع انعقاد الصورى ف الشر ع 
ولسانه وعصره الآول وهو دود بما ثبت عنه صل الله عليه و سلم فى الصحاح 
والمسانيد من قوله لللستحاضة وإن قويت على أن توخرى الظهر وتعجلى العصر فتغتسلين ‏ 

رذج ال-3 








. ل تمع بين لون 1 ف وقت د ده الك 7 0 0 ع فانهما 
معان جمبعا فى وقت الظهر لوقوف الناس [ بعرفة _' ] وصلاة المغرب 


> وتجمعين بين الصلاتين ومثله فى المغرب والعشاء وبما ذكرنا عن ابن عباس وابن عمر 
رضى الله عنهم و عن الخطانى أنه ليمع حمل المع فى الاب على امع الصورى آنه 
يكون أعظ م ضيقا من الاتيان بكل صلاة فى وآتها لآن أوائل الاوقات و أواخرها ما 
لا يدركه الخاصة فضلا عن العامة و الجواب عنه بأن الشارع قد عرف أمته أوائل 
الأوقات وأواخ رها و بالغ فى التعريف و البيان فعلا و قولا حتى أنه عينها بعلامات 
حسية لا تكاد تلندس على العامة فضلا عن الخاصة و لا يذنى أن التخفيف فى تأخير إحدى 
الصلاتين إلى أخر وقنها و فل الثانة فى أول وقنها موجود بالنسبة إلى فعل كل واحدة 
منهما فى أول وقنها يا كان د يدنه صلى اله عليه و سل حت قالت عائششة رضى الله عنها : 
. ها صلى رسول الله صلى الله عليه و سم صلاة لآخر وقنها مرتين حت قبضه الله تعالى, 
ولا يراب من له بصيرة مع الانصاف فى أن فعل الصلاتين دفعة والخروج إلى أدائهما 
مرة واحدة اخف وايسر من خلافه كم هو ظاهر هلدا جد افد الحافظ فى 
فتح البارى : أنه قوله صلى الله عليه وس لثلا تحرج أمتى يقدح فى حمله على اجمع الصورى 
لآن القصد إليه لا يخلو عن حرج - اه. و باجماة أن الامام أبا حنفة ومن معه قد أخذوا 
بالاحوط ف الباب مع قوله تعالى « ان الصلاة كانت عل المؤمنين كتابا موقوتاء و قال 
صلى اله علييه و سم للسائل : الوقت ما بين الوقتين . و غيره من الأحاديث فى تعيين 
الأوقات و تحديدها وهم عبلو | يجميع أحادث الياب فعزوا خلاف الحديث إلى الامام 
أنى حنفة م صدر من ابن أنى شية جرأة من غير تحقيق و تنقيح واه الحادى لمن يشاء 
إلى صراط مستقيم ٠‏ 

)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الآصل ؛ و الصواب إثانه يدل ءايه الاق وذ كر 


ركدلا 





كتاب الحجة ( باب اججمع بين الصلاتين ) للامام جمد الشيياق 
والعشاء يلة جمع لآن النى صلى الله عليه وآ له وس ذال لق يا لقاع لياو 
الصلاة امامك فأما غيرهما ' من الصلوات فليس ينبغى ارن تجمعا فى 
وفك زاح 

وقال أهل المدينة : السئة فى امع بن المغرب و العشاء فى المطر أن 
ينادى بالمغرب و يؤخر شيا ثم يقام و يصلى ثم يتقدم المؤذن إلى مقدم 
المسجد فى داخل المسجد فنادى بالعشاء فاذا فرغ من النداء أقام فصل الناس 
العشاء و انقبوا إلى منازههم و ذلك قبل غيوية الشفق . 

وقال مد بن الحسن : أرى هولاء فى قول أهل المدينة ل يصلوا المخرب 
فى وقنها ولم يصلوا العشاء فى وقتها لأآنه يروى' انه لا وقت للغرب إلا وقنا 
واحدا ' حين تغيب الشمس و لا يرون وقت المشاء حتى يغب الشفقء فاذا* 
أخر المخرب و قدم العشاء قبل غيبوية الشفق فلم يصلوا واحدا منههما فى قوم 
فى وقتها و صلوا الصلانين فى قولهم فى غير وقت صلاة و ليس الا كا 
ذكرواء ولكن ينبنى إذا أرادوا أن يجمعوا يينها أن يؤخر المغرب حتى إذا 
كاد الشفق يغيب ولم يغب مقدار ما يصلى المغرب قبل أن تفوت صلاة 
المغرب فاذا غاب الشفق صلوا صلوة العشاء و انصرفوا إلى منازلهم فهذا ابلمع 
بين الصلاتين و كذلك المسافر فى المغرب و العشاء ؛ و فى الظهر و العصر بلغنا 
عن عمر بن الطاب رضى الله عنه أنه كتب إلى أمراء الآفاق ينهاهم عن اجمع 





٠. كذا فى الأصل , و كان فى الاصل الهندى «غيرها » بالافراد و هو تصحيف‎ )١( 
٠ لى يروى منهم أنه فالظرف أسقطه الناسخ و الفعل مجهول‎ )0( 

(م) كذا فى الآصل و لعل الآولى و الانسب « وقت واحد» بالرفع ٠‏ 

(؛) كذا فى الأصل ء وف الندية « و اذ اخر» وهو تصحف . 


1 (41) بين 





كتاب الحجة ) باب المع بين الصلاتين 1 الامام عند ايان 





ين الصلاتين ١‏ 50 70 وخر إن المع ا ف وقت در 
فق الكاتن:ه 1 
اخبرنا إجماعيل بن إبراهيم البصرى عن غالد الحذاء عن حميد بن هلال 
عن أنى قتادة العدوى قال : سمعت قراءة. كتاب. عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
ثلاث من الكبار المع بين الصلانين و الفرار من الزحف و النهبة . 
اخبرنا سلام بن سلبي' الحننى عن أنى إسحاق السيعى عن عبد الرحمن 
ان الأاسود عن علمَمةٌ .بن ؤس والاسود بن يزيد قالا كان عبد الله بن مسعود 


يمول : لا جمع بين الصلاتين إلا بعرفة الظهر و الحصر". 


٠ كذافى الأصل» وف الهندية « ينها ء وهو تصحف و سهو القلم‎ )١( 

() و كان فى الأصل ٠‏ «سليان » وهو مصحف. و الصواب «سلم ٠»‏ 

(©) ومن يجائب الدنا ان هذا ان مسعود يقول: وهو كنيف ملى علا لا جمع بين 
الصلاتين إلا بعرفة بين الظهر و العصر وو هذا الفاروق بين الحق و الباطل» يقول : أن 
اجمع فى وقت واحد كبيرة من الكبائر و يكتبه إلى امس اء الآفاق و ينهاهم عن ابمع يينهما 
فى وقت واحد وهما كانا مع رسول الله صلى الله عليه وس فى الحضر و السفر ورأنا 
حاله فى مشيه و دله و سمته فى الشرائع و العبادات ولم يعليا اله صل الله عليه وس جمع 
ينهما و لا يلامان فى ذلك ولا جاء ابو حنيفية و قال بقولا و صرح بأنه لاجمع ينها 
فى وقت واحد وانه كبيرة صاحوا عليه من كل جانب وتكا كثوا عليه ولم يرد فى جد.ث 
ححيح خال عن الكلام جمع: حقيق بينهها وجل الروايات ليست بنص فى مقصود الخالف 
بل مخالف له وما ورد من المع فهو جمع صورة لا حقيقة و الامام قائل بالجمع بيتهها 
يا هو ههنا و مع ذلك قال ابن انى شيبة فى مسألة الثامن عشر من كتاب الرد وذ كر 
أن ابا حنيفة قال: لا بحوز ان يفعل ذلك اه. و قد قال به قبله عمر بن الخطاب ‏ 


حل 








كتاب الحجة ( باب صلاة المسافر) للامام حمد الشيياق 


باب صلاة المسافر 

قال ابو حفة : لا تقصر الصلاة فى أقل من ثلاثة أإم وليايها بهد 
الابل ومشى الاقدام . 

وقال أهل المديئة : تقصر الصلاة أرشة ك3 وذلك ممانية 
و أربعون ميلا ٠.‏ 

وقال جمد بن الحسن : قد جاء فى هذا آثار عتلفة فأخذنا فى ذلك الثقة 
و جعلناه مسيرة ثلاثة أيام و لباليها فلاان يتم الرجل فما لا يحب عليه أحب 
الينا من أن يقصر فما يحب فيه الام ٠‏ 
> و ابن مسعود وهو من روى حديث المع اخرجه الطبرافى فى الأوسط و الكبير كم 
فى بحمم الزوائذ بلفظ جمع رسول الله صلى الله عليه و سل بين الظهر و العصر و المغرب. 
و العشاء فقيل له فى ذلك فقال صنعت. ذلك ثلا حرج أمتى - اتتهى . و ابن عبد القدوس 
م يتكلم فبه إلا بسبب روابته عن الضعفاء و التشيعة و الأول غير قادح ههنا أذلم يروه 
عن ضعيف بل عن الاعمش م قال الهيثمى و الثانى ليس بقدح معتد به مالم يتجاوز الحد 
المحتبر عندهم و قد قال البخارى. صدوق و قال ابو حاتم : لا بأس به يما فى كتب الرجال 
ول يقدر ابن ابى شيبة على الرواية بحديث يكون نصا فى المقصود حديث ابن عمر وجابر 
و معاذ بن جبل و عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده و حديث ابن عباس وحديث انس 
كلها كذلك بل الآخيران يشهدان لما قال به ابو حنيفة رحمه الله تعللى من تأخير الأاول 
و تعجيل الثانى , و لا اقول أن ابن ابى شيبة لم يعلم حد.ث عمر و حديث أبن مسعود 
وحديثه بصلاته صل الله عليه و سل بعرفة والمزدلفة لآنه حافظ الحديث إلا انه 





قد يعرض الانسان امور خارجية يراعى بها جانا بوافقه ويعرض بها تن جانب أآخر 
كشحا يخالفه إذا | كتالوا على الناس يستوفون و إذا كالومم أو وزنوهم يخسرون ‏ والله 
:الحادى الى الحق . 


ايلا ألا 


كتاب الحجة ( باب صلاة المسافر) للامام محمد الشييااى 





الأتررت أن رسول الله صل الله عليه وآ له وسلٍ قال : لا تسافر المرأة 
ثلاثة أيام إلا و معها ذو رحم' محرم لعل السفر ثلاثة أيام ولم يجحعل ذلك 
"اقل من ذلك" أو ما دون سفر يحب عليها فيها اخراج انحرم معها تكذلك . 
الصلاة لا تقصر فها دون ذلك أ رأَيتم الرأة لو خرجت فما دون ذلك الى 
مسيرة أربعة رد أتقصر لصلاة وفى حديث رسول الله صل الله عليه و آله 
وسل انه رخص لا أن تخرج إلى اقل من ثلاثة أيام بغير حرم ككيف تقصر 
وخروجها ذلك ليس سفر مع أحاديث كثيرة قد جاءت فى ذلك . 

اخيرنا عمد بن ابان بن صا عن حماد عن إراهم النخعى قلت : فيا" 
تقصر الصلاة قال فى المدائن و واسط ونحوهما. 

اخيرنا ابو معاوية المكفوف عن الاعمش عن أنى صالم عن أنبى سعيد 
الخدرى قال قال رسول اله صل الله عليه وآله وس : لا يحل لامرأة تؤمن 
بالله واليوم الآخر أن سافر سفرا يكون ثلاثة أيام فصاعدا إلا و معها 
أنوها أو زوجها أو أخوها او ذو محرم منها تكذلك جعلنا الصلاة لا تقصر 
فى اقل من مسيرة ثلاثة ايام . ش 

قالوا: فقد قال رسول الله صب الله عليه و آله وسل : لا بحل لما ان 
تسافر سفرا. يكون ثلاثة ايام فقد جعل ما دون ثلاثة الآيام* سفرا. 

قبل لهم: أنه سفر و ليس ما تقصر فيه الصلاة يا ان المسافر لو أنى 
(1) وكان ه رجم » ساقطا من الأصل وهو زيادة منى لما ورد فى ألفاظ الأحاديث هكذا. 
(-75) و كان فى الأصل ١‏ اقل ذلك» سقط منه لفظ « من» فردناه - 
() كذا فى الأصل » و لعل المواب'«فيم ٠»‏ ف 
(؛) كذا فى الأصلء و لعل الصواب ١‏ ايام » ٠‏ 

16/ 





كتاب الحجة ١‏ تمده اماف ) للامام محمد الشييانى 
بلدة قوى ان يق [ فها-' ] بوما او يومين او ثلاثة ايام كانت تلك الاقامة 
و ليست. باقامة تكئل فبها الصلاة فى قولنا و قولكم فلا كانت هذه الاقامة 
لا ككل فيها الصلاة تكذلك ما كان دون ثلاث ايام . 

ذلك وإن كان سفرا"' لا تقصر فها الصلاة لإأنا إذا قصرنا الصلاة 
فيا سم سفرا فقصرنا فى البزيد و نحوه و أتممنا فى إقامة اليوم و نحوه لأانه 
إقامة و سفر و لكن الذى نهى رسول الله صلى الله عليه و آله و سل عنه من 
سفر المرأة هو الذى تقصر فه الصلاة لآن ما دونه قد اذن للرأة ان تسافر 
فيه بغير حرم ككأنه غير سفر فرق يينها ٠‏ 

اخبرنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا إبراههم بن عبد الأعلى" قال :حت 
سويد بن غفلة الجعى يقول : إذا سافرت ثلاثا فاقصر. 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : فيمن دخل مصرا وهو مسافر و ليس من 
أهله قصر الصلاة وإن اقام شهرا او أكثر من ذلك ما لم بجمع على إقامة' 
خمسة عشر بوما وذلك نصف شهر فان اجمع على اقامة* خمسة عشر نوما 
لتم صلاته وان اجمع على اقل من ذلك لم يتم الصلاة ٠‏ 
(1) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصول ٠‏ 
() كذا فى الاصل و وجدانى يحم ,أن حرف الاستدراك ه لكن » سقط من قل الناسخ 
اى « لكن لا تقصرء فان قله «و إن كان» وصلة ‏ ققتذبر٠‏ 
(م) و كان فى الأصول «عدالله» فو عا و الصواب «إبراهم بن عبد الأعلى » 
وهو بروى عن سويد بن غفلة كا فى ج ‏ ص 778 من التهذيب فى ترجمة سويد ودوى 
عنه إسرائيل كا فى ج ١‏ ص 10 من الهذيب ف ترجة إبراهيم المذكور .' [ 
(4) و كان فى الأصل « الاقامة » باتعريف. 

مدا (9:) وقال 





اللا الحجة ( باب صلاة المسافر ) در تمد الشيياى 





وقال أهل اأدينة: إذا ام على إقامة [ اقل من-' ] اربع قصر 
الصلاة وإن' اقام حينا فان اجمع على إقامة اربع ام الصلاة . 

وقال حمد بن الحسن: كيف اخذكم بالأربع". 

قالوا : بلغنا داخف مدن ايت ٠‏ قالوا: رواه مالك بن انس عن 
عطاء الخراسانى عن سعيد بن المسيب ٠‏ 

قل لهحم: فقد اخمرنا بذلك مالك فقد 0-0 علك * هذا فى هذه 
الأربع عن رجل من اهل خراسان ول * بلغ احدا” منكم يأثره عن سعيد بن 
المسب. ان هذا لن العجب انم ترغون ف تزعمون عن رواية اهل الكوفة 
ولا تأخذون بها وتروون عمن بأخذ من اهل الكوفة كيف لم تسمعوا 
بهذا الحديث وهو فم تزعمورت. فقيهم ١‏ سعيد بن المسريب حتى تروونه عن 
عطاء الخراسانى . 

اما اي بذلك عيب عطاء الخراساتى و ان كان عندنا لثقة و لكنا 
اردنا ان ننصرم عيب قولكم و قلة معرفكم بقول فقيهم وهذا ما لا يخى 
ان تجهلوه من قول اصحابم و هو ما يبتلى به الناس كثيرا فى اسفارهم و ليس 
هذا من الغامض الذى تُعذرون بجهله من قول اصتابم مع انيم قد خالفتم 
فى ذلك على بن الى طالب و عبد الله بن عمر و سغيد بن جبير و غيرثم فد جام 
الثنت عن على بن انى طالب.رضى الله عنه انه كان لا يرى امام على من اجمع 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الآصل ٠‏ 
(؟) و كان فى الاصل « فان» و الصواب «و انء بالواو. 
() و كان فى الآصل « الأربع » و الصواب « بالأربع » سقط منه حرف الجر». 
(4) كذا فى الآصل وهو الصواب؛ وف الهندية « عليم » و هو هن اغلاط الناسخ ٠‏ 
( ه - ه )ركان فى الآصل ١لم‏ يلغ احدء بالرفع » وف الندية « يله أحد» ٠‏ ف 

ل 








نارق بولا عن ا 0 واكك عكاالته 
ان عمر رضى الله عنها إذا أجمع على اقامة خمسة عشر بوما سرح ظهره 
وأتم الصلاة . 

وأنتم و نحن جميعا روى ان رسول الله صل الله عليه و آله وس اقام 
فى حجه لصبح رابعة من ذى الحجة فم يخرج الى منى حتى كان الوقت الذى 
يصل فيه الظهر بمى بوم التروية فهذا اكثر من اربع و قد علنا جميعا ان 
رسول الله صل الله عليه و آله وس لم يرد بردا ٠‏ جاء من مكة وهو خارج الى 
منى فقد اجمع على المقام بمكة. الى بوم التروية للرواح الى منى فهذا أ كثر من 
مقام اربع ليال و قد صلى صلاة المسافر حتى رجع الى المدينة . 

اخيرنا او حنيفة قال حدثنا موسئ بن مسل' عن مجاهد عن ابن عمر 
قال: اذا كنت مسافرا فوطنت نفسك عل اقامة خمسة عششر نوما فاتمم الصلاة 
و إن كانت لا تدرى فاقصر. 

اخيرنا عمر بن ذر الحمدانى عن مجاهد عن ابن عمر رضى الله عنهما أنه اذا 
اراد ان يق بمكة خمسة عشر نوما سرح" ظهره و صلى أربعا . 

اخبرنا اسماعيل” بن عبد الملك المكى عن عطاء بن أنى رباح ان جابر'بن 
عبد الله اخيره قال: خرجنا و و مهلين 
(1) وهو الحزاى و يقال الشييانى ابو عيسى الكوف الطحان المعروف بمومى الصغير 
ذكره ابن حبان فى الثقات كم فى ج ٠١‏ ص ١/ا”‏ من التهذيب ٠‏ 
(؟) من التسرعم وهو الثرك و الارسال. 
() هوشح ان جيفة الى كاب الاتاررو شع اتوزى طنش ا ف الهديب 
ل فى الامناد قا لأمل وقد روى عه الامام عمد فى مواضع من الحية. 


12 بالحمج 





كتاب الحجة ( باب قصر الصلاة ) للامام محمد الشييان 
بالج قال : فقدمنا [ ] قبل بوم التروية بأربع' ليال. 

ا 0 علا بها قال اهز" اللفرنة واه وروا لوف يها رو 
عطاء اللارانناق, عق سيمدت الناتت: 

اخبرنا خالد بن عبد الله عن داود تن انى هند عن سعيد من الميب قال ؛ 
إذا اقنافت اده فاق خسة عشر [ بوما _" ] فأتم الصلاة و داود بن ابى هند 
كان اعرف عندنا بحديث [ سعيد بن المسيب _* ] من عطاء الخراسانى . 

اخبرنا خالد بن عبد الله عن يحى” بن الى اتححاق عن انس بن مالك قال: 

جنا مع النى صلى الله عليه و آله وسلم حاجأ فم تزل نصلى ركعتين حتى 
رجعناء قال قلت: كم اقتم ؟ قال: عشرا ' . 
باب قصر الصلاة' 

قال ابو حنيفة رحمه الله : لا يقصر الذى يريد السفر الصلاة حتى يخرج 
(1) ما بين المريعين كان ساقطا من الأصل , و الصواب إثاته. 
(؟) اقتصر الامام على جزء من الحديث لمدعاه و إلا فهو حديث طويل كا اخرجه مسلم 
مطولا حديث مشهور بحديث الحج و قوله « بأربع ليال » اى من ذى الحجة سقط من 
الاصؤل و لايد منه. 
(؟) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصل ولا بد منه ٠‏ 
(4) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصل و لا بد منه فزيد . 
(ه) هو الحضرى نولام اللصرئ التحوى. 
(3) و أخرجه الطحاوى ايضا فى ج ١‏ ص 767 عن شعبة و سفيان عن يح المذكور به. 
() هذا الباب بعد ثلاثة ابواب فى الاصل؛ قدمته لكونه مناسا بالاب اللذكور قله ' 
و أللبقيه به تأمل. ظ 

فل 





كاب الحية 2 (باب تر املاة) 2 الامام محمد الشيان 
من سوت القرية فجعلها خلف ظهره و لا ببق منها ثىء امامه ولا يتمها 
حَى يدخل الببوت فجعل بعضها خلف ظهره فاذا دخلها أو دخل شيئا ' 
منها اتم الصلاة ٠‏ 

وقال اهل المدينة : لا يقصر الذى يريد السفر بالصلاة حى يخرج من 
يبوت القرية و إفارقها ولا يتمها حتى يدخل ببوتها او يقاربها . 

و قال مد بن الحسن : ليست المقاربة بئىء يقصر الصلاة حتى يدخل 
اليرت يا انه يتمها حت يخرج من اليوت . 

وام الوسر وم 
هل :ان ديه عقن نوها : 

وقال اهل المدينة : اذا اجمع مقام اربع ليال فلتم الصلاة . 

وان قدم لهلال ذى الحجة فأهل بالحجة فانه بم الصلاة حتى يخرج 
من مكة الى منى فقصر وذلك انه قد اجمع مقاما اكثر من اربع ليال .٠‏ 

و قال عمد بن الحسن : لم يرو" ان المقم تم الصّلاة اذا اجمع على اربع 
ليال عن أحد من الناس نعلبه إلا سغيد بن المسيب و قد جاء عن ابن عمر 
وغيره خلاف ذلك ١ ٠‏ 1 

اخيرنا عمر بن ذر عن بجاهد قال: كان ابن عمر؟ ؟ اذا اج غل اقامة . 
خمسة عشر بومأ سرح ظهره فأتم الصلاة ٠‏ 
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(1) و كان فى الأصل «شىء» و الصواب ٠‏ شيئاء بالنصب. 
() وكان فى الأصل ٠‏ لكان » و الصواب ١لم‏ يرو». 
0) كذا في الاصل وهو الصواب ‏ وف الندية « قال ابن عمر » و الأثر ا 
و الك ق الاب الذكود. 
ظ زف (م) اخملا 








اجمع على اقامة خمسة عشر بوما الم * ] و بلغنا عن ' عل بن الى طالب 


رضى الله عنه انه كان يقول ' : اذا اجمع على اقامة خمسة عشر بوما الم الصلاة . 
فهؤلاء احق ان تأخذ بقولهم من سعيد بن المسيب . ١‏ 

٠ هو ابن بشير أبو معاوية الواسطى‎ )١( 

(؟) هو ابن انى وحشية اليشكرى ابو بشر الواسطى بصرى الأآصل ٠‏ 

(>) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و لابد منه فزيد . قلت و روى ابن انى 

شببة ايضا عن عبد الله بن ادريس عن داود بن انى هند عن سعيد هكذا . ف 

(4) و فى انحل ج ه ص: 58 : و عن على بن أبى طالب اذا اقمت عشرا فأتم ؤ به 

يأخذ سفيان الثورئ و الحسن بن حى و حميد الرؤاسى صاحبه اتهى . و هو الذى ذكرء 

الامام عمد فى باب المسافر قبله » و رواية العشر عن على بن ابى طالب رضى الله عنه 

نابت ولم يذكره فى الموطأ و كتاب الآثار ففتشه من مظان العل . قلت : حديث على اذا 

اجمع على اقامة خمسة عشر يوما اخرجه ابن الى شية عن و كبع عن سفيان عن جعفر 

عن ابيه عن على و روى الثقنى عن جعفر عن أيه قال : من اقام عشرا اتم . ف 

(ه) وجداق يحم أن انظ قزل اقم لفن الل ورشل عل وض اق عه 

و إلا فلفظ « المسافر » بعد قوله « اجمع » سقط من قل الناسخ كم لا يخنى فعلى هذا 

كرة قرلا أله , 

(1) و بعد هذا فى الاصل مسألة غسل ا حرم و كفنه و.حنوطه اذا مات فى الاحرام 

و سرد الآثار له وهى لا تناسب باب قصر الصلاة فأسقطهما فى النقل من الباب و بعد 

الآثار باب جمع الصلاة فى السفر و قد تقدم باب البمع بين الصلاتين قبل باب المسافر 

فى الأصل فتأمل فى هذا النكرار و الترتيب بين الآبواب و هذا كله من كرامات الناعفين . 

اقفن 


عع 


لتاب الحجة ( باب جمع الصلاة فى السفر ) للامام محمد الشيياى 
باب جمع الصلاة' فى السفر 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه : امع بسن الصلاتين فى السفر فى الظهر 
والعضر والمغرب والعشاء سواء يؤخر الظهر الى آخر وقتها و يعجل العصر 
فى اول وقتها فيصلل فى اول وقتها و كذلك المغرب و العشاء يؤخر المغرب 
فى اول وقتها حين يغيب الشفق فهذا اجمع ينها ٠‏ 
ف اول وقتها و-أما المغزب والعشاء ففى اول وقت العشاء ٠‏ 


(1) هكذا فى الآصل بالافراد و لعلها « الصاوات» بالمع أو امع بين الصلانين بازدياد 
لفظ « بين » ونثة الصلاة تأمل . 

(م) كذاق الأصل وستطك الواو منء ادو قال » من المندية: 

(0) وف ج ١‏ ص ١١١‏ من المدونة: قال مالك : فأحب ما فيه الى ان بجمع بين الظهر 
والعصر فى آخروقت الظهر و أول وقت العصر يحمل الظهر فى آخروقتها و العصر 
فى اول وقتها الا.ان يرتحل بعد الزوال فلا ارى بأسا ان يجمع ينها تلك اأساعة فى 
امنهل قبل ان يرتحل والمغرب و العشاء فى آخر وقت المغرب قبل ان يغيب الشفق يصللهها .. 
فاذا غاب الشفق صل العشاء ول يزكر فى المذزب و العشاء مثل ما ذكر فى الظهر والعصر 
عند الرخيل من المنهل - أتنتهى من باب جمع المسافر بين الصلاتين ٠‏ و من هذا الباب 
ظهر لك بطلان قول أبن ابى شيية فى الثامن عشر من مسائل كتاب الرد حيث نسب الى ' 
ابى حنيفة على الاطلاق بأنه قائل بعدم جواز امع مطلفا كيف وهو قائئل باجمع 
و الاطلاق و الارسال لا يليق أن ان ابى شيبة وقد سبق هنى ما يتعاق بالجواب عما 
قاله ابن الى شبية فى باب المع بين الصلاتين . ظ 
ظ 1/5 وقال 














لثن جاز ان يؤخر المغرب حتى يخرج وقتها ليجوز ان ,يؤخر الظهر حتى يخرج 
وقتها وما هما إلا سواء. 

ولما جاء فى المغزب انها لا تؤخر و أن تأخيرها مكروه اكثر ما جاء 
فى صلاة الظهر وكيف جاز' لأهل المديئة أن يقولوا فى الجمع بين المغرب 
والعشاء فى الحضر إذا كان مطر أن يعجل العشاء فيصاوها فىوقت المغرب . 
ولا يقولون ذلك فى اجمع بينهها فى السفر. 

زعموا أنهم يجمعون يينهها فى السفر فى وقت العشاء بعد غيوية الشفق 
ويجمعون يينهما فى الحضر إذا كان مطر قبل. غيوبة الشفق ككيف جازء 
وكيف اختلفتا لآن جاز لهم فى الحضر ان مجمعوا ' بينههما قبل وقت العشاء 
ان ذلك ليجوز [ ايضا_؟ ] ف السفر وما رووا فى اختلاف ذلك حداثا 
وماهذا إلا رأى؟ رأوه فهل عندثم' فى ذلك أثر فى اختلاف المع بين 
الصلاتين فى السفر والحضر إذا كان مطر ؟ لوكان فى هذا حديث لاحتجوا به 
وارووه فمل رأوه" .. 
(1) وفى ج ١‏ ص 1٠١‏ من المدونة فى جمع الصلاتين ليلة المطر: قال مالك : يجمع بين 
المغرب و العشاء فى الحضر و إن لم يكن مطر إذا كان طين و ظلمة و يجمع ينا بينهها 
إذا كان المطر و إذا أرادوا ان يحمغوا بينهما فى الحضر إذا كان مطر او طين او ظلبة 
يؤخرون المغرب شيئا ثم يصلونها ثم يصلون العشاء الآخرة قبل مغيب الشفق قال مالك : 
لا بجمع بين الظهر و العصر فى الحضر و لا نرى ذلك مل المغرب. و العشاء ‏ اتهى . 
)١(‏ كذا فى الآصل » و ف الهندية ٠‏ قيل ان يجحمعا» و الصواب ما فى الأأصل المدنى . 
(©) ما بين المربعين زيادة منى يدل على سقوطه السياق. ش 
(4) وكان فى الأصل «عندم» 57 تصحيف: و الصواب «عندم». 
(©) و كان فى الآصل « فوا رووا» وهو تصحيف, و الصواب « فيا رؤه». 
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كتاب الحجة ( باب جمع الصلاة فى السفر ) للامام جمد الشييانى 





اخبرنا عطات بن خالن: الو امدق "١‏ قال ١‏ 'اخبزنا نافع فآ ...اقلا 
مع ابن عمر من مكة حتى إذا كان ببعض الطريق استصرخ على زوجته فقيل 
له انها فى الموت فأسرع السير وكان إذا نودى بالمغرب نزل مكانه فصلى 
فليا كان تلك الليلة نودى بالمغرب فسار حتى أمسينا فظننا أنه نى فقلنا: 
الصلاة , فسار حتى إذا كان الشفق قرب ان يغيب نزل فصل المغرب و غاب 
(1) و فى جلاص 8/١‏ من التهذيب « المدقى »و فى الخلاصة ٠‏ المدينى » ليس به بأس ثقة 
صحبح صالم الحديث ولد سنة إحدى و تسعين - كذا فى التهذيب ٠‏ 
(؟) و أخرجه الطحاوى فى ج ١‏ ص 17 من كتايه حدثنا يزب بد بن سئان قال حدانا 
ابو عامس العقدى قال ثنا العطاف بن خالد المخروى به مثله ثم قال الطحاوى فكل هؤلاء 
يروى عن نافع ان نزول ابن عمركان قبل ان بغيب الشفق وقد ذكرنا احتمال قول ايوب 
عن نافع حتى إذا غاب الشفق انه يحتمل قرب غيوبة الشفق فأولى الاشياء بنا ان تحمل 
هذه الروايات كلها على الاتفاق لا على النضاد فتنجعل ما روى عن ابن عمر أن تزوله 
اتنب 56 عداساغات على نعل ورت شو الفقق اذا كان اررق عد أن ترزلة 
ذلككان قبل غسوية الشفق و لو تضاد ذلك لكان حديث ابن جابر اولاهما لآن حديث . 
ايوب ايضا فيه ان رسول اله صلى الله عليه و سم كان يجمع بين الصلاتين ثم ذكر فعل 
ابن عير كيف كان و فى حديث ابن جابر صفة جمع رسول الله صل الله عليه وسم كيف 
كان فهو اولى ‏ اتهى . واأخرجه ابو داود من حديث عمد بن فضيل عن أيه عن نافع 
و عبد الله بن واقد و فيه انه قبل غروب الشفق صلى المقرب ثم انتظر حى غاب الشفق 
فصلى العشاء ‏ اتهى . .و راجع كتاب الآثار ص.54 و موطأ عمد ص 11 من باب 
انمع بين الصلاتين فى السفر و المطر و باب المع بين الصلاتين فى السغر من الجوهر 
النق على سأن اليهق ج ‏ ص و١١‏ و شرح المعانى الآثار للطحاوى و نصب الراية 

وغيرها من كتب القوم ٠‏ 
8 (44) الشفق 


كتاب الحجة ( باب وقت الصلاة اذا اراد السفر )2 للامام حمد الشييااى 
ااتفق :سب الناء م أقال علينا قال عكذا "كا ليع من وسو اله 
صل الله عليه و آله وس إذا جد بنا السير . 

وهكذا قال أنو حنيفة فى امع بين الصلاتين : أن يصلى الآولى منهما 
فى آخر وقتها و الأخرى فى أول وقنها ما فعل عبد الله بن عمر رضى الله عنهما 
و رواه عن النى صل الله عليه وآله وسلم فأما أن يجحمع بين الصلاتين فى وقت 
إحداهما فهذا مما لا ينغى' إلا فى موضعين" بعرفة وجمع. 

باب' وقت الصلاة اذا اراد السفر او كان 
٠‏ مسافرا فدخل منزله 
قال ابو حنيفة رحمه الله تعالى: فيمن اراد السفر فأدركه الوقت وهو 





)١(‏ لآنه مخالف لقوله تعالى «ان الصلاة كانت عل المؤمنين كتابا موقوتا» و عخالف 
لحديث امامة جبرئيل والحديث السائل عن اوقات الصلاة و الحديث من نام عن الصلاة 
او نيها- الحديك» و لآنه كبيرة يا قال عمر رضي أل عنه. 0 

() كا رواه عبد الله بن مسعود رضى الله عنه اخرجه الشبخان وغيرهما من الأئمة 
فى كتبهم و هو حديث مشهور مستفيض بين الخلائق . 

() قد جمعت جميع الابواب المتفرقة فى الكتاب فى موضع واحد تسهيلا على الناظرين 
نه لهءثم اعم انه لم ينبت من حديث بح خال عن الكلام فيه المع الحقيق بين 
الصلاتين فى الحضر أو السفر و إما ثبت منها المع الصورى التى يينه الامام ابو حنفة 
و محد رحهها الله تعالى غير حديث أبن مسعود رضى أله عنه بعرفة وجمع وهو فى 
الصحنحين ايضا قال: ها رأيت رسول الله صلى الله عليه و سل صلى صلاة لنير وقنها 
إلا يجمع فأنه جمع بين المقرب و العشاء بحمع و صبل صلاة الصبح من الغد قبل وقتها - 
أه. فهذا ابن مسعود يخبر بذلك و منزلته فى قربه و ملازمته النى صلى الله عليه وسلم ‏ 

ا 











الامام ابو حنيفة من تأخير الظهر و المغرب فى آخر وقنهما و تعجيل العصر و العشاء فى 
اول وقتهما و بذلك بجمع بين الآدلة الختلفة فى بادى الرأى وهو الآوثق و الاحوط 
ولا ادرى ان ان انى شيبة فى كتاب الرد لما ذا سلك مسلك غير الختاط واخرج احاديث 
فى مسألة الثامن عشر فى المع بين الصلاتين فى السفر و لا يدل واحد منها على مطاوبه 
صراحة. إلا تأويل بعد هو حق لكل احد من اهل النظر فى النصوص ال محتملة غير 
الحتملة فى المنطوق ثم قال فى آخره و ذكر ان ابا حنيفة قال: لا يحو ان يفعل ذلك - 
اه. وانت تعل ان الامام قائل باجمع بين الصلاتين بعرفة و المزدلفة جمعا حقيقيا و بغيرهما 
فى السفر جمعا صوريا وهو المفاد من الاحاديث التى سردها ان انى شية فى كتاب الرد 
مع أنه ليس بنفرد فى ذلك بل معه غيره ايضا من الفقهاء و الحدثين بل و كن به قدوة 
عمر بن الخطاب و ابن مسعود رضى الله عنهها فالاول حديث ابن عباس قال : .صليت 
مع الى صل الله عليه و سل ثمانيا جميعا و سبعا جميعا قال قلت : يا ابا الععثاء! أنه أخر 
الظهر ويل العصر و أخر المغرب و عمل العشاء ‏ اه. فهذا عين ما قال ابو حذيفة وليس 
فيه اله جم بينهها فى وقت واحد كلا و حاشا لقه كيف و قد قال الله تعالى ه ان الصلاة 
' كانت على المؤمنين كتابا موقوتا» وفى حديث جيريل و حديث السائل و الوقت بين 
هذين وبالاحمال لا يعترض عل الرجال و [ما هذا فعل الجهال والحديث الثانى حديث 
ان عمر ان اللنى صلى الله عليه و سل كان اذا جد به السير جمع بين المغرب و العشاء - 
أه. فهل فنه أنه جمع فى وقت واحد كلا و الاقتصار على احتهال واحد فى ذهنه مع ان 
القرائن تؤيد غيره ليس من ديدن اهل العم مع ان الحديث مختصر و أوضحه ما اخرجه 
جمد فى الكتاب و عليه المعول فان طرق الحديث كلها ليس فيها تعرض لوقت اجمع الا 
قى بعضها وهو موافق لأتى حنيغة و اصحابه و الحديث وردف التأخير و التعجيل لا اجمع 
فى وقت واحد ؤ هو مقصود ان الى شيبة من الرد والثالت حديث معاذ بن جبل أن حت 
٠‏ 1 فى 


اكتاب جه ل وقت الصلاة اذا اراد الس ) للامام حمد الشيياى 





فى اهل * ثم خرج منه فأنه يمل صلاة مسافر وإذا خرج وقد ذهب الوقت 
ول يكن صلى فى اهله ناسيا فانه يصلى صلاة المقم لآنه يقضى مثل الذى 
وجب عليه و الوقت فى ذلك للظهر حتى يخرج وقتها و يدخل وقت العصر 
والوقت فى ذلك للعصر حتى تغرب الشمس و الوقت فى ذاك للغرب حتى 
يغيب الشفق و الوقت فى ذلك للعشاء حتى يطلع الفجر . ش 
وال اهل المدينة مثل قول اى حنيفة فى جميع ذلك الا انهم قالوا: 
الوقت فى ذلك للظهر و العصر النهار كله و الوقت فى ذلك للغرب والعشاء 
الللل كله . 
> الى صلى الله عليه وسلم جمع بين الفلهر والعصر و المغرب والعشاء فى السفر فى غزروة 
تبوك - اه. فهل فب الا لفظ المع وهل هو فى وقت واحد أو ف وقنين فكلا وقرائن ‏ 
خارجة تزيد الثنى بل تعنه و الرابع حديث جابر جمع انبى صل لق عليه وسل فى غزوة 
توك بين الظهر و العصر و بين المغرب و العشاء أه. فوزانه وزان حديث معاذ حذوا 
بحذو و كذا حديث عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده انه صلى الله عليه و سل جمع بين 
الصلاتين فى غزوة بنى المصطلق و حديث انس يوافق ما قاله ابو حذيفة قال حفص بن 
عيد اله : : كنا نسافر مع انس الى مكة فكان اذا زالت الشمس و هو فى منزله لم يركب 
حتّى يصلى الظهر فاذا راح فضرت العصر صل العصر فان سار من منزله قبل ان تزول 
الشدس خضرت الصلاة قنا: الصلاة؛ قال: سيروا حب اذا كان بين الصلاتين نرل 
لجمع بين الظهر و العصر ثم قال : رأيت النى صلى اقه عليه و سم صنع هكذا - اه. 
وهو كالنص ف امع الصورى و بالجملة لم يقدر على اتيان ما يكون نصا فى الباب و دونه 
خرط القتاد فظهر بهذا بأن رد ابن ابى شيية رد عليه لا على انى حنيفة بل انه افترى فى 
ذلك و نسب اليه مالم يقله و الكلام فى اسانيد الأحاديث باق بعد. 
ظ هذ 


كتاب الحجة ( باب وقت الصلاة اذا اراد السفر ) للامام مد الشيياق 


وقال عمد بن الحسن : كيف يكون النهار كله للظهر و اذا خرج وقت 
الظهر دخل وقت العصر . قالوا : لآن صلاة النهار لا تفوت حَى يدخل اللبل ٠‏ 
قبل لهم: ليس هذا ' هكذا دوم عن رسول الله صل الله عليه و آله 
وسم ولا هكذا رويناو لا روت الفقهاء [و_' ] الحديث المعروف” المشهور 
عن رسول الله صب الله عليه و آله وس ان رجلا سأله عن مواقيت الصلاة 
فسكت حتّى؛ اذا' كان من الع صلى الصبح حين طلع الفجر و صل الظهر 
حين زالت الشمس وصلٍ العصر حين صار ظل كل شىء مثله و صلى المغرب 
حين غابت الشمس و صل العشاء حين غاب الشفق فلما كان من الغد صلى 
الصبح بعد ما اسفر و صب الظهر حين صار ظل كل ثىء مثله و صب العصر 
حين صار ظل كل شىء مثليه ثم اختلف الناس ف المغرب فقال بعضهم 
صلاها” كا صلاها بالأمس فى وقت واحد و قال بعضهم صلاها حين كاد 
الشفق يغيب ثم قال ابن السائل عن الوقت ما بين هذين الوقت فقد ذكر 
فى هذا الحديث ان وقت الظهر ما بين ان.تزول الشمس الى ان يصير ظل 
كل شىء مشله' فكيف قلتم لا يفوت الظهر ولا يذهب وقتها حتى تغيب 
)١(‏ وجداق يحم بأن لفظ «هذاء زائد- (0) زيادة الواو منى. 
() والحديث المذكور قذ تقدم باسانيده فى اختلاف المواقبت من ابتداء كتاب الحجة 
قد تكلم هناك الامام مد تذكره و لا نعيده. 
() كذا فى الأصل» ولفظ «حتى » ساقط من الاصل الحندى وهو من سهو قل الناسخ . 
(0) كذا فى الآصلء و فى الأصل المندى ٠‏ ذا» مكان « اذا» و ليس بصواب. 
(5) كذافى الآصل ؛ وفى الأصل المندى « صللها » وهو مصحف:« صلاهاء. 
(9) هكذأ فى الأصل و لعل الصواب « مثليه » او يكون على ما ذهب البه عمد من رواية 
امثل عن الامام ابى حيغة. 





1 (45:) الشمس 


كتاب الحجة ( باب وقت الصلاة اذا اراد السفر ) للامام مد الشييانى 


الشمس" لان جار هذا .ما منتى لك ان نروا أسا ان يصل الظهر ما دامت ش 
الثسمس بيضاء نقية و إن كان وقت العصر قد دخل . 

قالوا: انما يحوز هذا للناسى و نرى انه فى وقت ما دام فى النهار. 

قل لهم: فينغى ان نسى صلاة الفجر ان يكون فى وقت حتى يغيب 
الشمس وما بين صلاة الفجر و صلاة. الظهر فى ذلك من فرق وما وقت 
النابى وغير النامى فى ذلك [ الا ' ] سواء و لكن الناسى" اذا لم يذكر 
الظهر حتى يدخل وقت العصر امس بصلاة الظهر و إن كان وقتها قد فاته 
5 يس بذلك بالليل لو ذكرها . . 

وقال ابو حنيفة رحمه الله فيمن' ادركه الوقت وهو فى سفر فأخر 
الصلاة ناسيا انه ان قدم وهو فى الوقت صلى صلاة المقم وإن قدم و قد 
ذهب الوقت صل صلاة المسافر لانه نما يقضى مثل الذى كان عليه و كذلك 
قال اهل المديئة و إِنما اختلفوا فى الوقت . 





(1) و كان فى الاصل « الشفق » مكان « الشمس» و ليس بضواب. 
اهاي المرصيو ماه من اسل ولا يسمه رين 
() لقوله عليه السلام « من نام عرس الصلاة او نسيها فلصلها اذا ذكرها » الحديث 
الصحيح المشهور فى كتب الحديث فراجعها ٠‏ 
(4) هذا بحث اصولى قد فرغ عنه فى كتبٍ أصول الفقه من ان وجوب الأداه يتقل 
الى الجزء الاخير هن الوقت أن كان مقها فى هذا الجرء وجب عليه صلاة المقم و إن 
كان مسافرا فصلاة المسافر فالحم دائر على الجزء الاخير من الوقت ثم هو منقسم الى. 
الال وغيره و بحسبه يدور الحكم على الآداء أيضا كاملا و ناقصا و تحربا و تتزيها 
اكوقت العصر و العشاء قبل غروب الشسمس و طلوع الفجر ام. 

اما 





كتاب المجة ( باب الوترفى السفر ) للامام عمد الشبياق 


ظ باب الوثر فى السفر' 

قال ابو حنيفة فى صلاة المسافر [ اذا صلى فى-" ] السفر تطوعا يصلى 
على بعيره” و عل دابته حيث كان وجهه الى القبلة او إلى غيرها ايماء برأسه 
ويحعل السجود اخفض من الركوع فاذا كان فريضة او وترا فلا بد ان 
ينزل حتى يصلى الفريضة على الأرض و بوتر على الآرض ٠‏ 

وقال اهل المدينة كقول انى حنفة بذلك؟ كله الا الوتر فانهم قالوأ: 
لا بأس بأن* بوتر على البعير . ْ 

وقال حمد بن الحسن: قد جاءت ف الوتر احاديث محختلفة واخذنا 
بأوثقها فرأينا ان بوتر بالأآرض"' و لا بوتر على بعيره لآن الفقهاء شددوا 
فى الوتر مالم شددوا فى غيرها من الصلوات" سوى الصلوات" الس" . 


(1) هذا الباب كان قبل الأبواب المذكورة فآخرته [تماما لبح صلاة السفر . 

٠ ما بين المربعين كان ساقطا من الآصل فزدته تصححا للعبارة‎ )١( 

(©) كذا فى الأصل » وسقط بير المفرد من اللاصل المندى وهو سهو الناسخ . 

(4) كذا فى الأصل و الظاهر أن الباء زائدة . 

(5) و كان فى الأصل «ان بوترءء والصواب «بأن بوتر». 

(1) كذا فى الآصل « بالأرض» و لعل الصواب ذعلٍ الأارض». قلت : و الاء هاهنا 

بمعنى « على » كم بحىء فى التعليق رواية الامام عن مجاهد فى آثاره ٠‏ ف 

7-0) و لفظ «الصاوات» كان فى الاصل فى كلا الحرفين بالافراد » و الصواب ان 

يكونا بالمع . 

(8) سياق تخريج حديث إن الله قد زادم صلاة يعنى الوثر فصلوها ما بين العشاء الى 

طلوع الفجر » وبه وبمثله من الأاحاديث استدل أمتنا الامام أبو حليفة و أبو بوسف نت 
ظ 8 و خمد 


كتاب الحجة 20202 ( ياب الوترف السفر) للامام مد الشيياق 
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ع و جمد رحنهم الله تعاللى على وجوب صلاة الوتر و هو فرض عيبل لا يكفر جاحده 
و يأئم اشد التأثم تارك و لذا قالوا : انها لا يصلى فى السفر الا على الآرض كالفرض 
القطعى فانها صارت شيهة بالفرض ف العمل من بين صلاة الليل و صلاة السفر على 
الراحلة خارجة عن الصلاة على الراحلة و قد سرد الآثار لذلك الامام محمد بعدها و قال 
فى باب الصلاة عل الدابة فى السفر من الموطأ بعد رواية حديث عبد الله بن عمر في الصلاة 
على الراحلة فى السفر و حديث سعيد بن يسار و أثر انس و أثر ابن عمر لا بأس بأن 
يصلى المسافر على دابته تطوعا ايماء حيث كان وجهه يحعل السجود اخفض من الركورع 
فأما الوتر والمكتوية فانهما تصليان عل الأرض و يذلك جاءت الآثار قال ممد : اخيرنا 
ابو حذيفة عن حصين قال : كان عبد الله بن عمر يصل التطوع على راحلته اما توجهت 
به فاذا كانت الفريضة أو الوتر نول فصلى قال مد : اخيرنا عمر .بن ذر الحمدانى عن 
مجاهد أن ابن عمر كان لا يزيد على المكتوبة فى السفر على الركعتين لا يصلى قبلها ولا بعدها 
ويح الليل على ظهر البعير انها كان وجهه و ينزل قبيل الفجر فيوثر بالآرض فاذا اقام 
فى منزل اح الإلى, قال ممد : اخيرنا مد بن أبان بن صالح عن حماد بن ابى سلبان عن 
مجاهد قال: حصت عد اله بن عمر من مكة الى المدينة فكان يصلى الصلاة كلها على بعيره. 
نحو المدينة و يؤى برأسه ايماء و يجعل السجود اخفض من الركوع الا المكتوية والوثر 
فانه كان ينذل لها فسألته عن ذلك فقال: كان رسول الله صلى الله عليه و سل يفعله. حيث, 
كان وجهه وى برأسه وبجعل السبجود اخفض من الركوعء قال تمد : اخيرنا اسماعيل 
ابن عياش حدثتى هشام .بن عروة عن أيه أنه كان يصلى على ظهر راحلته حيث نوجهت ‏ 
و لايضع جبهته ولكن يشير للركوع والسجود برأسه فاذا نزل أوترء قال مد : أخيريا: 
خالد بن عبد الله عن المخيرة الضبى عن ابراهيم النخعى ان ابن عمر كان يصلى على راحاله 
حمث كان وجهه تطوعا يؤى اباء و يقرأ السجدة و ينزل للكتوبة والويرء قال محمد : 
اخبرنا الفضيل بن غروان عن نافم عن ابن عمر قال : اها توجهت به رحلته صل حت 
وال 


كتاب الحجة ( باب الوتر فى السفر » للامام عمد الشييانى 





> التطوع فاذا اراد ان بوتر نزل فأوتر - اتتهى . و قال فى باب الوتر على الدابة من 
الموطأ بعد حديث سعيد بن يسار ان النى صلى الله عليه و سلم اوثر على راحلته قال عمد : 
قد جاء هذا الحديث و جاء غيره فأحب الينا ان يصل عل راحلنه تطوعا فا بدا له 
قاذا بلغ الوتر نزل فأوتر على الأرض و هو قول عمر بن المخطاب رضى الله عنه وعبد الله 
أبن عمر رضى الله عنه و هو قول نى حنيفة و العامة من فقهائنا ‏ اتتهى. و سؤال مجاهد 
عبد الله بن عمر كان عن صلاة التطوع على الراحلة نحو المدينة لا عن الفرض و الوتر 
على الأرض اوضحه ما رواه الامام ابو حنيفة عن حماد عن مجاهد انه حب عبد الله ن 
عمر من مكة إلى المدينة يصلى على راحلته يؤى ايماء الا المكتوبة و الوتر فانه كان ينزل 
لها فسألته عن صلاته على راحله و وجهه قل المدينة فقال لى كان رسول الله صلى ' لله عليه 
وس يصلى على راحلته تطوعا حيث كان وجهه يؤى ايماء هكذا رواه صعيد بن انى الجهم 
عنه و عن أسماعيل بن حماد كلاهمما عن حماد ما فى عقود الجواهر النيفة و هو فى جامع 
المسانيد فبهذا ظهر أن اداء الوتر على الارض فيه الاحتناط لآن ميتبته اعلى من النوافل 
و زيادة من الله تعالى بعد زمان فرض الصلوات الخس التى فرضيتها و وجوبها بالديل 
القطعى و وجوب الوئر بالدليل الى فلا يدخل فى الصلوات انس حتنى تصير سنا وتتاقض 
كا زعم لكون احدهما ظليا و الآخر قطعيا و من لم يذق الفرق ينها لم يدر وعم بذلك 
ان مذهبه فى هذا هو الاحوط وعل ايضا بذلك ان عمر بن الخطاب و عبد الله بن عمر 
رضى الله عنهها و عروة بن الزيير وبجاهدا وإبراهم النخعى وحماد بن انى سلهان وحمد بن 
سيرين و غيرهم من الصحابة و التابعين كلهم متقدمون على انى حنيفة وهم قالوا ان الوتر 
فى السفر يصلى على الآرض لا على الراحلة و به قال ابو حنيفة و أبو يوسف وعمد 
رحمهم الله تعالى كا فى شر م معانى الآثار للطحاوى وعمدة القارى ونصب الراية وغيرها 
من الكتب ودلائل وجوب الوتر فى شرح معانى الآثار للطحاوى ونصب الراية و كشف 
السثر لامام العصر الكشميرى وها هى ذا فى كتاب الحجة و مع هذا فالعجب من 
ل (45) الحافظ 


كتاب الحجة ( باب الوترف السفر ) انح لس ا 





- الحافظ بن أب ثبية فى مسأل الثامن واليانين من كتاب الرد صلاة لوتر على الراحلة 
قال بلاطك ا ىعري آثان انو تعاس وطر و امسن لسري راقع نومام و 
ان ابا حنيفة قال : لا يحرانه ان بوثر عليها - اه. و هذا عمر و ابن عمر و عروة و مجاهد 
والخعى وحماد ونابن سيرين كلهم لا يوترون على الراحلة فا الخصوصية فه لأبى حذفة 
: وهو عنده واججب ثبت وجوبه بالدلائل الحديية التى ذكروها فى الكتب وقد روى الامام 
نفسه عن أبن عمر أنه كان يْزل للوتر ويصل على الآرض فكيف يرك ما ثبت عنده 
و حديث أبن عمر الذى ذكره هو بمرأى من أْتنا كا هو ظاهر من الموطأ و كناب الحجة 
و كتاب الآثار و جامع المسانيد ثم يعارضه ما روأه الطحاوى ج ١‏ ص 7١44‏ من شرح 
معانى الآثار حدثنا يزيد بن سنان قال ثنا ابو عاصم قال ثنا حنظلة بن الى سفيان عن نافع 
عن ان عير انه كان يصلى على راحلته وبوثر بالارض ويزعم أن رسول الله صل الله عليه 
و سل كان يفعل كذلك ‏ اه- قال الطحاوى : ثم روى عن ابن عمر ايضا من غير هذا 
الوجه من فعله ما بوافق هذا حدثنا ابو بكرة قال ثنا عثمان بن عمر و بكر بن بكار قالا ثنا 
عمر بن ذر عن مجاهد أن ابن عمر كان يصلّى فى السفر على بعيره ابن ما توجه به فاذا كان 
فى السحر نزل فأوتر اه.ثم ذكر طرقه ثم قال : والوجه عندنا فى ذلك انه قد يحوز ان 
يكون رسول الله صلى الله عليه وس كان يوئر على الراحلة قل ان يحم الوئر ويغلظ امه 
ثم احك بعد ولم يرخص فى تركة - اه. ثم روى احاديث وجوبه فراجعه وباجملة يصلل 
الوتر قبل النآ كد عل الراجلة فاذا أ كد امه نرك ما.كان قبله: وفى عقود الجواهر 
و بجمع يننهما ان الور على الرأحلة كان فى حالة المذر من وحل او مطر أو غير ذلك 
فهى واقمة حال لااعموم لها على ان الفرض يصلى على الدابة لعذر الطين و المطر و نجوه . 
او اله كان قبل وجوبه لآن وجويه ل بقارن وجوب الخس بل متأخر عنه فلا تناقض - 
اه. و لآن فرضيته بممنى الفرض العملى و هو الوجوب الظنى فلا مناقضة يينهما كا سبق 
و أنت علم بأن الحاظر يقدم على الميح وقت الاختلاف فا قال الامام ابو حيفة - 
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كتاب الحجة 22 : ( ,اب الوثر ف السفر) للامام جمد الشيياى 





فقال بعضهم : سنة انق د كها : وقال بعضهم : واجبة' . 

ورووا فى ذلك حديئا ان رسول الله صلى الله عليه و آله 
وسل قال: ان الله قد زادم صلاة يعنى الوتثر' . فاذا شددت الفقهاء 
حت ومعه المذكورون هو الآوثق الأحوط وهذا كله على سيل ارخاء العنان و إلا فق 
سند الحديث الآاول ابن تلان لم يحتج به مس و إما أورده مس ف المابعات و هو فى, 
حديث نافع يضطرب وما وقع له بمصر من القصة مشهور ك فى التهذيب مع انه يعارضه 
حديث حنظلة كم سبق وف اثر ابن عباس عكرمة و الكلام ففِه معروف وف اثر على 
رض الله عنه ثوير وهو ركن من اركان الكذب عند الثورى وفىائثر الحسن اشعث 
ابن سوار والكلام به معروف وف اثر سالم ابن انى رواد وهو معروف وقد صلى 
مومى بن عقبة على الأرض و فى موازيهم عبر و أبن عمر و محمد بن سيرين و مجاهد 
والنخعى و عروة و حماد و آثار التابعين لا ككون حجة على غيرهم من التابعين يخالفونهم 
فى المسألة الاجتهادية فنحن رجال و مم رجال ‏ هذا و الله تعاللى اعلم ٠‏ 
)0( وفيه رد على ابن انى شيية فى مسألة الحادى والتسعين من كتاب الرد فى وجوب الور 
أو رد فيها الآثار جلها تدل على كونه واجبا ثم يخالفها و يقول بسنيته ثم يرد بها على . 
الامام ابى حنيفة و يقول و ذكر ان ابا حذيفة قال: الوتر فريضة ‏ 1ه. ول يذر ما الفرق 
.بين الفرض العمل الذى هو الوجوب الظنى الذى يقول به ابو حزيفة و الفرض القطعى 
ألذى ثبت بالقطعيات و من لم يدر الفرق لم يذق حلاوة الفقه و آفنه من الفهم السقبم 
و الفقه قنه أبى حذيفة وكلهم عيال عليه ٠‏ 
(؟) روى هن حديث تمانية من اصابه صلى الله عليه و سل خارجة بن حذافة و عمرو بن 
العاص و عقبة بن عام و ابن عباس و أبى بصرة الغفارى وعمرو ءن شعيب عن أييه 
عن جده و أبن عمر 1 أنى سعييد الخدرى خديث عارعة روآه ابو داود و الترمذى 
و ابن ماجه والحام فى المستدرك و أحمد فى مسنده و الدارقطنى فى سذشة: و الطيرأق ست 
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كتاب الحجة ( باب الوتر ف السقر ) للامام عمد الشيياق 
فى امى' عفن بأوثقها اذا' اختلفت فيه الاحاديث وقد اختلفت ف الوتر . 
بعينها فروى أن أبن عمر رضى الله عنهما كان ينزل بالأآرض فيوتر عليها ويروى 
ذلك عن النى صل الله عليه و آله وسل فأخدنا بأوثقها و أشبهها بالحق و بما 
جاءت به الآثار من التشديد فى الوتر. ظ 

اخبرنا ابو بشر اسماعيل بن ابراهم عن ممد بن ابراهم البصرى” قال 
عد فى معجمه وان عدى فى كامله والدهق فى ستنه وحديث عمرو بن العاص وعقبة رواه 
اسحاق بن رأهويه فى مسنده و من طريقه رواه الطبرانى فى الكبير و الأوسط وحديث 
ابن عباس رواه الدارقطنى فى ستته والطبرانى فى معجمه وحديث الى بصرة رواه الحا 1 
فى مستدركه و الطبرانى فى معجمه وأحمد فى مسنده والطحاوى فى شرح الآثار وحديث 
عمرو بن شعيب أخرجه الدارقطنى فى سته و أحمد فى مسنده وحديث ابن عمر رواه 
الدارةطنى فى غرائب مالك وحديث الخدرى رواه الطيرانى فى كتابه مسند الشامبين 
باسناد حسن وقد استدل معاذ بحديث الريادة على وجوب الوتر باسناد رواته ثقات رواه 
عبد الله بن احمد فى مسند ايبه والتفصيل فى نصب الراية والدراية والجوهر النق على اليهق 
والطحاوى و فح القدير وعمدة القارى و البناية و مجمع الزوائد و سان اليهق و لامام 
العصر الشيخ الحدث محمد انور الكشويرى رحمه الله رسالة حاظة فى مسألة الوتر معاها 
كشف الستّر لا بد للحدث من الاطلاع عليها . 
(1) هكذا فى الاصل ٠‏ ولعل الصواب ٠‏ امس الوتر فأخذنا بأوثقها او فأخذ بأوثقها » 
و المعنى على ما فى الاصل ايضا صحيح « نفذ امى من الاخد» . 
(0) و كان فى الأآصل « و إذا» بزيادة الواو. 
(م) وكان فى الاصل «ابراهم بن محمد بن أبراهير» والصواب «عن عمد بن أبرأهم ١‏ 
وهو ابن عدى فضحف «عن» وصار دين» و يصدر مثل هذا كثيرا من النساخ ؛ 
و أبو يشر اسماعيل بن ابراهيم هو ابن علية من شيوخ المصنف و اسماعيل و عمد بن - 

ل 
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00 00 قال: سألت القاسم أيوتر الرجل على راحلته؟ قال 
زعموا ان عمر رضى الله عنه كان يوتر بالأارض . 

اخيرنا ابو حنفة عن حصين' قال كان عبد الله بن عمر رضى الله عنهما 
صل اتطرع على راحلته ااءا اينما توجهت به فاذا كانت الفريضة ار الوتر 
نزل' فصلى . 

اخبرنا عمر بن ذر الحمدانى عن مجاهد ان ان عمر كان لا يزيد على 
المكتوبة فى السفر على ركعتين” لا يصلى قبلها و لا بعدها و يحي اللبل على 
ظهر البعير اينما كان وجهه و ينزل قييل الفجر فيوتر بالارض فاذا اقام ليلة 
فى منزل احى الليل . 

أغنا قمق ١‏ أت اها لحن سر ادر إن ناوا 
قال: صحبت عبدالله بن عمر من مكة الى المدينة فكان يصلى الصلاة' كلها 
على بعيره نحو المدينة يؤى برأسسه و يحمل السجود اخفض من الركوع 


ابراه البصرى من الاقران كلاهما من رواة ابن عون والأقران يروى بعضهم من 
بعض وأن لم أر من صرح بهذا و ابن علية و ابن أبى عدى من فضلاء الرواة روى لها . 
اسماب الصحاج السنة , و هذا الآثر رواه ابن ابى شيية عن وكيع عن ابن عون قال : 
سألت القاسم عن رجل يوتر على راحانه فقال زعمو ان عمر كان بوتر بالارض - اه 
عن كزه الوق عل اررالحهى كيف 
)١(‏ هو «حصين بن عبد الرحمن السلى ابو المذيل الكو » وه حصين» «صغرا . 
(0) كذا فى الآصل « فنزل» و لعل الصواب «نول» . 
(؟) هكذا فى الآصل » وفى موطأ عمد ه على الركعتين » . 
(:) هكذا فى الآصل و الموطأء و لعل الصواب ٠‏ الصلوات » المع . 

١‏ لل 50) إلا 





كان اللية ( باب الوتر فى السفرٌ ) للامام عمد الشئيانى 
[إلا المكتوبة و الوتر فانه كارف ينزل لما فسألنه عن ذلك فقال كان 
'رسول الله صل النّه عليه و آله وس يفءله حيث كان وجهه يؤى برأسه و يحمل 
البجود اخفض من الركوع ١‏ ] . 

اخيرنا اسماعيل بن عياش قال حدثتى' هشام بن عروة عن ابه انه كان 
يصلى الصلاة" كلها على بعيره [ يركع و“ ] يسجد حيث توجهت ولا يضع 
على ظهر' راحلته جبهته و لكنه يشير للركوع' و السجود برأسه فاذا 
'زل أوثر. 

اخيرنا خالد بن عبد الله" عن المغيرة [ الضى _* ] عن ابرأهم النخعى 
ان ابن عمر كان يصلى على .راحلته حيث كان وجهه تطوعا يؤى اجاء و يقرأ 
السجدة فيؤى وينزل للكتوبة [ و الوتر_' ] . 





: . ما بين المربعين كان ساقطا من الآصل» و إما زدته من الموطأ للامام مد‎ )١( 
وفى الندية « عر هشام »» وهو من‎ ٠ كذا فى الآصل و كذاف الموطأ‎ )0( 
. تصرفات النأسخ‎ 
.» ليس فى الموطأ « الصلاة كلهاء بل فيه « كان يصل على ظهر راحته‎ )( 
و يسجد » و ليس ف الموطأ ايضا‎ ٠ سقط ما بين المربعين من الأصل بقرينة‎ )( 
ولايد منهء‎ 
..» وليس هوف الموطأ بل فيه هكذا «و لا يضع جبهته و لكن يشير - ال‎ )0( 
. وكان فى الآصل « بالركوع» وف الموطأ « للركؤع 6 وهو الأول فأثبته هاهنا‎ )5( 
هو الواسطى جزما لاما يفهم من التردد فيه من التعليق الممجد م.‎ )0( 
ما بين المربعين زيادة من الموطأ . ظ‎ )8( 
. ما بين المربعين كان ساقطا من اللأصل و [نما زدته من الموطأ‎ )4( 
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كتاب الحجة ( باب عدد الوثر ) للامام عمد الشيياق 








اخبرنا الفضيل' بن غزوانت عن نافع عن" اناغ فال كان انها 
توجهت به راحلته صل التطوع و إذا اراد ان بوتر نزل فاوتر. 
باب [عدد- ] الوثر 

قال ابو حنيفة رحمه الله فى الوتر ثلاث ركعات كثلاث المغرب 
لا تفصيل بينهن بسلام و لاغيره يقرأ فى كل ركعة بفاتحة الكتاب وسورة ٠‏ 

وقال بعض اهل الف لا بأس بأن بوتر بركعة و ذكروا ذلك 
عن عنْمان بن عفان رضى الله عنه انه صلى العشاء ثم قام خلف المقام فصلل 
ركعة واحدة قرأ فيها القرآن و ذكروا ايضا عن سعد بن انى وقاص انه 
كان نوتر بركعة ٠‏ 

وقال بعضهم : و من قال ذلك مالك بن انس ومن قال بقوله ليس 
يذغى ان بوتر بركعة ليس معها غيرها و لكنه بوتر ثلاث الا انه يفصل 
ين الركعتين بين الشفع و بين الركعة بسلام: و أحب الينا ان لا يزاد فى 
الفصل من الوتر و الشفع قبله على السلام ٠‏ 
)١(‏ وف الموطأ « الفضل » و هو خطأ . 
(؟) هكذا فى الآصل و الموطأ » و الظاهر أف الصواب «٠‏ ان ابن عمر » ف العلم 
عند الله ٠‏ 
() لفظ العدد ساقط من الآصل ؛ موجود ف الحندية وهو لا بد منه تدل عليه 
مسائل الباب ٠‏ ف. ا 
(4) هذا الاب فى الاصل بعد « باب وقت الصلاة اذا اراد السفر» لكنى ألمقته باب 
« النزول على الارض للوتر حتى يسهل عل الناظر» قننبه له 
ل وقال 





و قال مد [ بن الحسن -'] لآن" كان لا يستقيم أن بائر بركعة اله 
ان يكون قبلها شفع ما ينبغى له ان يس بين ذلك لآن السلام قطع للصلاة 
فن قطع الصلاة فهو بمنزلة من لم يصل قبل الوتر شيئا . 
وها القول فى هذا الا احد القولين [ إما_؟ ] ما قال اهل العراق 
و رووه عن عبد الله بن مسعود انه قال: الوتر ثلاث كثلاث المغرب* ؛ 


(1) ما بين المربعين كان ساقطا من الأأصل اما زدته لآنه دأب الامام فى هذا الكتاب, 
اعل ان الروايات فى عدد الوثر مختلفة ؛لاث ركعات أو واحدة و كذا آثار الصحاية 
رضى الله عنهم فأخذ أمتنا بما هو الاحوط و الاوئق فى الاب من ان الوتر ثلاث 
ركعات من غير فصل بين الشفع و الواحدة كا فى حديث عائشة رضى الله عنها باسناد 
صحيح فى المستدرك وعليه | كثر الصحابة كافى كتب الحديث وبعد احاطة جميع الأحاديث 
الواردة فى اللاب قالوا أن الفصل بسلام والايتار بركعة ما قد نسم بالآدلة التى نصبت 
على الشلاث بدون الفصل و بحديث النهى عن البتيراء فا قال ابن ابى شيية ف الثامن 
والنسعين من كتاب الرد وذكر أن ابا حنيفة قال: لا يحوز ان يوثر بركعة ‏ اه لا يلنفت 
اليه لأأنه معه الأحاديث و آثار الصحابة و جماعة من الصنحابة و التابعين . ٠‏ 
(7) قوله «لان؛ شرط و جراؤه قوله «ما ينغى » و«ماء نافية لا موصولة 5 زعم٠‏ . 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الأصل و لا بد منه بدل عليه سياق العبارة . 
(؛) يألى باسناده فى هذا الباب و أخرجه فى الموطأ فى باب السلام فى الوتر ص ٠١٠١‏ 
قال ححد : اخبرنا عبد الرحمن بن عبد اله لمسعودى عن عمرو بن مرة عن انى عبيدة قال 
قال عبد الله بن مسعود الور ثلاث كثلاث المذرب ؛ قال حمد : حدثنا ابو معاوية المكفوف 
عن الآعمش عن مالك بن الحارث عن عبد ال رحمن بن يزيد عن عبد الله بن مسعود قال: 
الوتر ثلاث كصلاة المغرب ؛ قال حمد: اخيرنا اسماعيل بن ابراهيم عن ليث: عن عطاء 
قال قال ابن عباس رضى الله عنهنا: الوتر كصلاة المغرب اه . وقال فى باب صلاة ‏ 
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كتاب الحية 0 (بابداوتر) 0202 للامامجمد الشيان 








او يكون القول ما صنع' عثهان بن عفان و سعد بن ابى وقاص رضوا لله عنه| 
انها كانا وتران بركعة . 

وقد' اخبرنا مالك بن انس بحديث ينقض ما قالوا عر# سعيد بن 
ابى سعيد المقبرى عن انى سلبة ن عبد الرحمن انه سأل عائشة ام المؤمنين 
رضى الله عنها كيف كانت صلاة رسول الله صل الله عليه وآ له وسلم فى رمضان؟ 
ما كان رسول الله صل الله عليه و آله وس يزيد فى شهر" رمضان و لا غيره 
على احدى عثيرة ركعة: يصل اربعا فلا تسأل عن حسنهن و طولهن ثم يصلى 
اربعا فلا تسأل عن حسنهن وطوطن ثم يصلى ثلاثا؛ قالت فقلت :يا رسول الله ! 
أتنام قبل ان توتر؟ فقال: يا عائشة ! ان عيى تنامان؟ و لا ينام قلى ‏ فقد” 
> المغرب وثر صلاة النهار ص ١40‏ ؛ اخيرنا مالك حدثنا عبد الله بن دنار عن أبن عمر 
قال: صلاة المغرب ور صلاة النهار ؛ قال مد : و بهذا تأخذ و ينغى لمن جعل المخرب 
وتر صلاة النهار يا قال ابن عمر: ان يكون وتر صلاة الليل مثلها لا بفصل يننها بنسليم 
كا لا يفصل فى المغرب يتسليم وهو قول ابو حنيفة رمه الله اتهى ٠‏ 
)١(‏ و يعارضه ما يأنى فى الباب عن ابن مسعود رضى اله عنه ما اجزأت ركعة قط . 
(0) اخرجه الامام عمد بهذا الاسناد فى باب قيام شهر زمضان ص 148؛ و أخرح 
اابخارى ومسل وغيرهما وفى لفظ لها :كان يصلى من الل عشر ركعات و نوتر بسجدة 
و .ركع ركعت الفجر فتلك ثلاث عشرة ركعة؛ و فى رواية عنها قالت: كان صلى الله 
عليه و آله و سل يصلى بالليل ثلاث عشرة ركعة ثم يصلى اذا سمع النداء بالصبح ركعتين 
خفيفتين ‏ اتهى . اخرجه الخارى فى باب ما يقرأ فى ركعتى الفجر . 
(م) لفظ « شهر» ساقط من الموطأ . 
(:) لفظ الموطأ « يا عائشة عيناى تنامان» . 
( عانق الأمل :دو قو الشرات :د تنه الباق 

ل (0:) ذكرت 


كتاب الحجة ( باب عند الرتر) للامام عمد الشيياى 


ذكرت عائئة رضن انه عنها اله كان يصلى 59 ولا ذكرت فى ذلك سلاما 
ولا غيره . فينغى من ذكر السلام ان بأق عليه برهان وإلا الام عل 
جملته" وقد كان ما ' يعاب على سعد بن انى وقاص وثره وكان ممن يعيب ذلك 





عليه و يقول فيه عبد الله بن مسعود . 

وقد جاء فى الحديث : المغرب وتر النهار و الوتر صلاة الليل , فعلنا 
أن الوئر عل صبلاة المترى: بهذا المدرك!ء 

و قال مالك بن انس : ومن اخذ بقوله ليس العمل عندنا على ان بوتر 
واحدة ليس قبلها شفع للقم فأما المسافرء فلا ثرى به بأسا ان بوتر بواحدة . 
() هذا الحديث مع حديثها الذى سيأتى فى الكتاب وما روى النساثى و الحا و اليهق 
و الطحاوى أنه صلى الله عليه وسلم لا سل فى زكعتى الوثر او لا يسل الا فى خرهن 
وهع حديث قراءة الوتر كان يقرأ فى الآولى : بسبح اسم ربك الآاعلى وف الثانية بقل 
يا ايها الكافرون وف الثالثة قل هو الله احد ‏ الحديث » دليل واضح على ان الوتر ثلاث 
ركعات لا غير ؛ و فيه رد على ابن انى شبية حيث جوز ركعة واحدة من الوتر وترك 
هذه الأحاديث الصريحة ونسب الى الى حنيفة انه قال: لا يحرئه ركعة واعدة توكتك 
يمول ذلك و قد ثبت عنده الإراهن ان اأرر ات اركناك مي غير اريادة رشان 
و عليه | كثر جماعة من الصحابة و التابعين. 
(0) اى فالحك على بموع حديث عائشة - تأمل . 
(6) حرف «ماء أما زائدة من الناسسخ فلا اشكال وأما موصولة فلا بد من زيادة حرف 
من قبل قوله «وئره» أى من وثره بركعة ‏ تدبرء و قوله « يعاب » عل معناه الحقيق. 
(4) هكذا فى الآصلء و تأمل فه هكذا للفظ الأثر او غيره ٠‏ 
(ه) هذا خلاف ما فى ج ١‏ ص 1١‏ من المدونة و ج ١‏ صن مم7 من شرح الزرقاى 
و لعله رواية اخرى عن مالك - تأمل ٠‏ 

ايل 





كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام عمد الشيياق 

و' قال مد بن الحسن : وكيف اقترق المسافر فى هذا و المقم أ يذغى 
للافر ان يقضى الوتر ؟! يقضى الصلاة . 

ا 0 اثر وما هو 
الا رأئث . 

وقال او حنيفة رحمه الله فى الوتر أن نسيه رجل قضاه "ا ,#ضى 
صلاة' ينساها من الصلوات الخس و إن مضى إذلك ايام ٠‏ 

وقال اهل المدينة: يقضى الوتر ما لم يصل؟ الفجر فاذا صليت؟ الصبح 
ااارمو ابل دالض عراوت ا الوتر مالم تزل الشمس ثم رجعوا 
عن ذلك و قالوا: يقضى الوتر ما لم يصل الفجرء وكان من يقول ذلك مالك 
ابن انس ومن قال بقوله [ قال مد -' ] وفى هذا” وف الوتو الثلاث آثار. 

اخبرنا مسعر بن كدام عن وبرة" بن عبد الرحمن قال : قلت لابن عمر: 





٠ الواو قبل « قال » ساقط من الآصولء و إئما زدناه حسب عادة المضف‎ )١( 

(0) وكان فى الأصل »الصلاة» والصواب «صلاة» متكرا . 

(0) وكان فى الأصل «لم يصلى الفجر» . 

(4) هكذا فى الأصول» و أعله « «صل المح » والخطاب لا بناسب لآن قله ه يقنى » 
و هلم يصل» من الغييوبة والمؤنث لا يناسب لفظ « الصبح » الا اف بكون المراد به 
«صلاة الصبح » و الصيغ كلنا مجهولة . 


(5) ما بين المربعين زيادة منى على دأبه و الأوجه عندى أنه سقط . 

(1)أى ف وجوب القضاء و إن طال الزمن. 

(0) و كان فى الآصل « عروة بن عبد الرحمن » وهوغاط والصواب ٠‏ وبرة بن عبدالرحمن » 

وهو المسلى ابو خزبمة او ابو الماس الكوفى ج ١١‏ ص ١١١‏ من التهذيب روى عن 

ابن عمر وعنه مسعر بن كدام . و الآثر رواه اليهق فى سننه ج 7ص 4/٠١‏ من طريق > . 
13 اوتر . 


كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام جمد الشيياق 
اوتر بعد الفجرء قال: أرأيت أو لم تصل الفجر حتى تطلع الشمس أ كنت 
تصليها؟ قال قلت : فه ؛ فقال : فه . . 

اخبرنا اسماعيل' بن ابراه البصرى عن ابوب السختيانى قال: سألت 
سعيد بن جبير عن رجل فاته الوتر قال : يوئر ليلة اخرى . 

و اخيرنا [ماعيل بن ابراه البصرى عن ابن عون قال قال الشعى :. 
لا تدع وترك وإن كان بنصف النهار؛ قال: ولا ادرى الى شىء كانت المسألة . 

اخبرنا قيس بن الربيع الأسدى قال اخبرنا نعم بن حك" عن إلى مرربم؟ 
قال : شهدت على بن انى طالب رض التهعنه فأناه رجل فسأله عن رجل نام 
غن الوتر: اوش الوتر حتى طلعت الشمس قال: من نام او نسى ول يوتر 
فليوتر متى ذكرا . 

اخبرنا سفيان بن عيينة قال اخبرنى ابن طاوس قال: تصلى الوتر و إن 
صليت الفجر. . 





> جعفر بن عون أنأ مسعر عن وبرة قال : سألت ابن عير عمن ترك الوثر حتى تطلع 
الشمس أيصلها ؟ قال: أرأيت لو تركت صلاة الصبح حتى تطلع الشمس هل كنت 
نصليها ؟ قال قلت: فه؛ قال : فه؛ انتهى من باب من قال يصليه متى ذكره ‏ أه. 
(1) هو إبن علة ابو بشر البصرى » و كذا فبا بعده وقد تقدم أيضاء . 
(1) هو المداتى اخو عبد الملك زوى عن ابى ممم الثقنى ثقة صدوق لا بأس. بها قال 
أبن معين والعجلى وابنخراش وذكره ه أبن حبان فى الثقات ج ١٠ص‏ 408 من التهذيب. 
(©) هو الثقق المدائى أسمه قيس كم فى ج ١١‏ ص 787 من التهذيب . 
(4) وروى م فوع ايضا من ححديث أبى سعيد الخدرى رواه الخسة الا النسائى وروا 
الييق ايضا فى ستنه قال قال رسول القه صل اله عليه سل : من نأم عن الور أو نميه 
فليصل اذا اصبح او ذكر - اتنهى . 

ا 


كتاب المسجة ( باب عدد ألوتر) للامام عمد الشيياق 
اا زذزذ 2 22 590222222272755 


اخمرنا اسماعيل بن عياش' قال حدئتى ليث بن أنى سل قال: سمحت 
عطاء و طاوسا ومجاهدا و الحسن البصرى و سعيد بن جبير يقولون فى رجل 
نسى الوتر أو نام عنه ليوتر وإن أدركه مطلع الشمس . 
اخيرنا امماعيل بن عياش قال حدثئى اسماعيل بن الى خالد عن الشعبى 
قال: لا تدع و ترك ولو بنصف النهار. 
اخيرنا ابو حنيفة قال حدثنا ابو جعفر" قال: كان رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسل يصل ما بين صلاة العشاء الى صلاة الفجر ثلاث عشرة ركعة 
تمان ركعات تطوعا وثلاث ركعات الوتر وركعتين بعد الور" او ركعتى الفجره 
اخبرنا؟ ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى عن عر بن الخطاب 
رضى الله عنه انه قال: ما احب الى تركت الوتر. بثلاث و أن لى حمر النعم ٠‏ 
اخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله المعودى عن عمرو بن مرة عن الى عبيدة” 
قال قال عبد الله بن مسعود : الوتر ثلاث كثلاث المغرب ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الاصل» و ف المندية ه عياض » و هو تصحيف. و الصواب بالشين ؟! هو 
فى الأصل ؛ و اسماعيل بن عياش حافظ مشهور امام أهل الشام وشيخ الامام مد يروى 
عن ليث بن فى .ليم و طبقته ٠‏ 
(6) هو عمد بن على بن الحسين بن بملى بن ابى طالب رضى الله عنهم المعروف بالباقر 
فالحديث مرسل وهو مروى عن عاشة روأه الشيخان و أبو داود وغيرهم و من حديث 
انعاتن اضناء 
(م) قوله ٠و‏ ركعتين بعد الوتر» ليس ف الموطأ و فيه و ركع الفجر» ٠‏ 
(4) هذه الآثار كلها اخرجها الامام مد فى باب السلام فى الوئر من الموطأً ٠‏ 
(ه) هو أن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه و سمه كنيته و اختلفوًا فى سماعه من أيه 
. واضطربوا فيه كوف ثقة من كبار التابعين و هو يضم العين مصغرأ ٠‏ 
14 (49) اخبرنا 


كتاب الحبجة ( باب عدد الوتر ) للامام حمد الشيبانى 








اخبرنا ابو معاوية المكفوف عن الأعمش عن مالك ' بن الحارث عن 
غك يكن "لو يرف عق عد انه رق :ملو أل + الوقن للا ى كلانه ارون : 

اخبريا اسماعيل بن ابراههم * عن ليث * عن عطاء ' قال قال ابن عباس : 
[ الوتر كصلاة المغرب ' ] . 

و أخبرنا يعقوب بن ابراهم ' قال اخبرنا حصين * عر ابراهم ' عن 
ان مسعود قال : ما اجزأت ركعة واحدة قط . 
اخيرنا سلام بن سليم الحننى عن ابى حمزة' ' عن ابراههم النخعى عن علقّمة 


. هو السلى ثقة‎ )١( 

(5) هو أبن قيس النخعى ابو بكر الكوفى اخو الآسود بن يزيد ثقة . 

(م) هوابو بشر اللصرى .المعروف بابن علية ما ضرح به حمد فى هذا الكتاب فى مواضع 

منه ؟ و قد تردد الفاضل اللكنوى فى تعيينه فى التعليق الممجد على موطأ عمد قال : و الظاهر 

ان المذكور ههنا أسماعيل بن ابراه بن مهاجر البجلى الكوفى ‏ ال . و عندى هو غير 

ظاهر و من كان هاهنالم يذكره و لم يذهب اليه ذهن الفاضل وهو ابن علية جزما و قطما . 

(4) هو ليث.بن الى سلم مشهور ٠‏ 

(ه) هو ابن أبى رباح المى. 

() ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و زيد من الموطاً . 

(0) هو الامام ابو يوسف القاضى ثقة ظ 

(8) هو ابن عبد الرحمن ؛ و قد وقع فى الموطأ « حصين بن ابراه » و هو خملً 

مصحف « ابن » من ه عن »و ما فى الكتاب هو الصحيح . 

() هو ابن يزيد الخعى المدهور جلالنه و الارسال يدفعه ما بعده من الآثر يروى 

فيه عن علقمة . 

)٠١(‏ هو ابو حمزة الأعور القصاب الكوف الراعى اسمه ميمون و هو يروى عن 
١‏ 


اكتاب الحجة ( باب عدد الور ) للامام جمد الشيياى 





قال قال عبد الله بن مسعود :-اهون' ما يكون الوتر ثلاث ركعات ٠‏ 

قال تمد بن الحسن : و أخبرنا سعيد بن الى عروبة عن قنادة عن زرارة". 
ابن اوفى عن سعد" بن هشام عن عائشة' ام المؤمنين ان رسول الله صب الله عليه 
ت النخعى وطقته وعنه سلام بن سيم ابو الأحوص الحنتى كا فى ج ٠١‏ ص 540 من 
التهذيب» و قد ترد الفاضل اللكنوى فيه ولم يدر ان ههنا من هو من الذين يكنى 
أبى خمزة ‏ راجع ص ١٠١‏ من التعليق الممجد على موطأ الامام عمد . 
)١(‏ اى ادنى ما يكون ثلاثء فلا يكون الآدنى مد قاله الفاضل اللكنوى . 
افر هكذا فى التهذيب؛ وف الموطأ « زرارة بن ابى اوفى» وهو خطأ. 
(م) هذا هو الصحبح : وف الموطأ « سعيد» و هو خطأء و الحديث اخرجه النساتى فى 
سننه و الحا فى مستدركه و الدارقطنى و اليهق فى ج7٠‏ ص 5١‏ من ستته» و تابع حمدا 
عن سعيد بشر بن المفضل وعيمى بن يونس عند الحا فى مستدركه و يزيد بن زريع 
عند النساثى والدارقطنى وأبو بدر شماع بن الوليد عند الدارقطنى والطحاوى وعبدالوهاب 
ابن عطاء عند اليهق و كلهم رووه عن سعيد قبل الاختلاط وهم من قدماء أصحابه , قال 
التووى فى شرح المههذب 5 فى تعليق نصب الراية رواه النساتى باسناد حسن و اليهق 
فى السنن الكبير باسناد بح اتهى ٠‏ | 
(:) وفى الجوهر النق ثم ذكر اليهق حديث عبد الوهاب بنعطاء عن سعيد بن الى عروبة 
عن قنادة عن زرارة عن .سعد بن هشام عن عائشة كان عليه السلام لا يسل فى ركعق 
الوتر ثم قال كذا رواه عبد الوهاب عن ابن ابئ«عروبة قلت تإبع عبد الوهاب على ذلك 
عيمى بن بونس و بشر بن المفضل وعبدة و أبو بدر شماع بن الوايد فرووه عن 
ابن ابى عروبة كذلك: أما رواية عيسى فقال اليهق فى المعرفة كذا رواه عبد الوهاب 
ان عطاء و عيسى بن يونس عن ابن الى عروبة و أما رواية ؛ بشر فأخرجها النسانى و أءا 
رواية عبدة فأخرجها ان ابى شية فقال *! عددة عن سعيد عن قنادة فذكرها بسنده عد 

1 ظ وآله 


كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام عمد الشيياق 
و آله وسل كان لا يسل فى ركعتى الوتر' 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : القتوت فى الوتر قبل الركعة الثالثة اذا فرغ 
من السورة كبر و رقع يديه ثم خفضهم| ثم دعا دقف بديه 
دك ظ 

وقال اهل المدينة : لا قنوت فى صلاة الوتر. 

وقال' محمد بن الحسن : قد جاءت فى ذلك آثار و يؤثر عن عمر .عن 
غيره وما نعل أحدا ترك القنوت فى الوتر مرح الصحابة غير" ابن عمر 
ح مثل ذلك وأما رواية ان بدر فأخرجها الدارقطنى فى سته - اتهى . وفى نصب الراية 
قات اخرجه النسانى فى سننه عن سعيد بن انى عروبة عن قتادة ف ززارةنن أرق عن 
سعد بن هشدام عن عائشة قالت : كان النى صلى الله عليه و سل لا يسل فى ركعتى الوتر - 
انتهى ٠‏ و رواه الام فى المستدرك وقال: انه صحبح على شرط البخارى ومسل لم يخرجاه : 
و لفظه: قالت كان رسول الله صلى الله عليه و سل بوثر بثلاث لا يسم إلا فى خرهن 
أه. وفى لفظ : كان صلى اله عليه و سل لا يسم فى الركعتين الآوليين من الوتر- أتتهى . 
(1) بهذا اللفظ ذكره الزيلعى فى نصب الراية والحافظ فى الدراية وابن المام فى قتح القدير : 
و العنى فى البناية و المرتضى الزيدى فى عمود الجواهر و بهذا اللفظ عند الجام فى 
المستدرك المطبوع و سان اليهق ص ١‏ - اتهى ٠‏ و هذه الآحاديك و الآثار دلائل 
ايضا على وجوب الور ما لا يخ على اهل العقل اذا لم يتحلوا بحلية التعصب و العناد ‏ 
و الله يعم المفسد من المصلح و هو عليم بذات الصدور ٠‏ 
(؟) هذه العبارة كانت بعد أثر « اسرائيل » فقدمتها و وصلنها بقوله « وقال اهل المديئة» 
على دأبه فى الكتاب ٠‏ 





() و كان فى الاأصل عر وهو لصحف »2 والصواب «غير أبن عبر 
رض الله عنهما ‏ تأمل . 
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كتاب الحجة 3 باب عدد الور ( للامام عمد اشيان 





وقد ' بلخنا انه كان 2 بهنت اذ افك العف من زمضان واف ذلك نار 


قال مد بن الحسن ' رحمه الله : اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا 
متصور عزن[ إبراهم قال : اذا ختمت السورة فكبر ثم اذا اردت ان 
ركع فكبر . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه النخعى [ انه قال " ] : ان القنوت 
واجب فى الوتر فى رمضان و غيره قبل الر كوع و إذا اردت ان تقنت فكبر 
وإذا اردت ان تركع فكبر ايضا . 

اخرا اوخلنة عن عاد عن اراهم [ واب ] حدثى ايوب بن مسكين 


)١(‏ قلت هذا ابلاغ رواء اليهق فى ج ؟ ص هره» من سقته من طريق عبد القه بن معاوية 
المجى عن حماد عن نافع ان ابن عمر كان لا يقنت فى الوثر إلآ فى النصف من رمضان 
- اتتهى . و فى الباب عن انى بن كعب وفى اسناده مجهول» و أثر الحسن عن عر بن الخطاب 
رضى اله عنه والحسن لم يدرك عمر لآنه ولد لسنتين بقيتا من خلافته و أثر الحارث عن 
على رضى الله عنه و الحارث مكشوف الخال»و أثر الحم بن عبد الملك عن قتادة عن 
الحسن عن على رضى اله عنه و الحم مضطرب متكر الحديث ليس بثقة ليس بثىء و قتادة 
مدلس و قد عنعن ء و الخلاف فى لقاء الحسن عليا مشهور و الاصح عدمهءو قد روى 
عن عمر وْ على رضى أله عنهما حلاف“ قال الدارقطنى حدثنا عد الصمد بن على شا 
عبد الله بن غنام ثنا عقبة بن مكرم ثنا يوذس بن بكي مناعمرو بن شمر عن سلام عن سويد 
ابن غفلة قال سمعت ابا بكر و عمر و عممان و علا يقولون : قنت رسول الله صل الله 
. عليه و سل فى آخر الوثر وكاتوا يفعلون ذلك اتهى . و فى ذلك آثار غير ذلك . 
() هذا القول كان مقدما مع الآثر فأخرته كا لا يخق . 
(") ما بين الم بعين كان ساقطا من الاصل . 
(4) ما بين المربعي ساقط من الاصل ولايد منهكم لا يخ ٠‏ 

ُ (50) عن 


عن 


كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام جمد الشييانى 





عن انى هاشم عن ابراهم النخعى ان عبد الله بن مسعود كان يقنت السنة كلها 
فى الوتر قبل الركوع . 

اخيرنا مد بن يزيد قال حدنى أوب سك من عاق عن 
ابراه انخعى عن الأسود قال صحبت عير بن الخطاب رضى الله عنه ستة اشهر 
فكان بيقنت فى الوتر قبل الركرع' . 00 

اخمرنا الثقة' من اصكابنا قال إخمرنا 50 الخفاف" قال حدثنا 
العلاء بن المسيب عن حييب نن الى ثابت عن ابن عباس قال: بت عند النى 
صل الله عليه وآله وس ققام ل فصل ركعتين؟ ثم قام' فأوتر فقرأ 
بفاتحة الكتاب و سبح اسم ربك الاعلى ثم ركم و سعد ثم قام فقرأ بفاتحة 
الكتاب و قل يا ايها الكافرون ثم ركع و جد وقام فقرأ بفاتحة الكتاب 
وقل هو الله أحد ثم قفنت ودعا ثم ركم. 

اخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله المسعودى قال حدثنا عبد الرحمن' بن 
الأسود عن الاسود ان عبد الله بن مسعود رضى الله عنهما كان لا يقنت فى 
)١(‏ هذا الحديث ساقط من الأصل الندى وظهر بهذا الاسناذ ان بين ابوب بن مسكين 
و بين الامام تمد واسطة مد بن يزيد فلعله سقط من السند الآول ‏ و اله اعم ٠‏ 
(0) المزاد به « يعقوب بن ابراهيم الامام ابو بوسف رحمه الله ء كذا قالوا ٠‏ 
(؟) وفى سأن اليهق ج + ص 4١‏ بهذا الاسناد بلفظ قال ور النبى صلى الله عليه و سلم 
ثلاث قنت فيها قبل الركوع ‏ اتهى . و راجع ج ١‏ ص ١14‏ من الطحاوى . 
(؛) كذا فى الأصل ء و لعل الصواب #ركمن ركعتين » بالتكرار . 
(0) دليل على تثليث ركعات الوثر. 
(5) وفى الآصل: « عبد الله بن الآسودء وهو تصحيف: وما كتبته فهوفى ج١‏ 
ص ١44‏ من شرح معانى الآثار و ج* ص 4١‏ من سان اليهق ٠‏ ظ 

"3 














[ شىء هن-_' ] الصلوات الا فى الوتر قبل الركوع. 
اخبرنا حل ' بن محرز الضبى قال قلت لابراهم النخعى : ما تقول" فى الوتر قال : 
فى الركعتين الأوليين سورتين [ من * ] اى القرآرنف شئت وف الثالثة 
آمن الرسول الى آخر البقرة و قل هو اله احد ثم تقول الله اكير و ترفع 
يديك قليلا. قلت: فهل فى القنوت كلام مؤقت؟ قال: لا. و لكن* تحمد الله 
وتصلى على النبى صل الله عليه و آله و سل و تدعو ما بدا لك . أخيرنا مسعر بن 
كدام عن عمرو بن مرة عن أبراهم النخعى عن الأسود بن يزيد اله قنت" 
(1) ما بين المربعين كان ساقطا من الآصل و إبما زدناه من شرح معانى الاثار للطحاوى 
و فيه فى ج١‏ ص4؛! فى شىء من الصلوات إلا الوثر فانه كان يقنت قبل الركعة . 
(؟) وكان فى الأصل « على بن محرز » ول اجده فى التهذيب ولا فى الميزان ولا فى التعجيل 
و اللسان وهو تصحيف . و الصواب ٠‏ حل بن حرزء وهو فى ص 4ه من الموطأ فى 
بحث مس الذكر . 
(م) كذا فى الأصلء و لعل الصواب ١ما‏ اقول » بصبغة التكلم . 
(؛) ما بين المربعين ساقط من الآصول. ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصل » و ف الندية «و لنكن » وله معنى ايضا - تدبر. 
() وف الباب احاديث مر فوعة من حديث أبي بن كعب روأه النسانى و ابن ماجه : 
حدثنا على بن ميمون الرق ثنا مخلد بن يزيد عن سفيارن عن زيد اليامى عن سعيد بن 
عبد الرحمن بن ابزى عن ابه عن انى بن كعب أن رسول الله صل الله عليه وسلم كان . 
يوئر فبقنت قبل الركوع ‏ أه. هذا لفظ ابن ماجه . و لفظ النسانى : كان بوثر بثلاث 
يقرأ فى إلأولى سبح اسم ربك الأعلى وف الثانية قل يا ابها الكافرون و ف الثالثة قل 
هو الله احد ويقنت قبل الركوع ‏ أه. ورواه ابو داود باسناد آخر هن طريق عد 
١‏ 2 


كتاب الحجة 202 ( بابالضحكفالصلاة) 2 للامام جمد الشياق 





ف الوثر قبل ارك . 
ظ باب الضحك ف الصلاة' 
وقال ' ابو حنيفة رحمه ألله : من ضمك فى صلاته ان تسم 02 





حت حفص بن غياث و رواه الدارقطنى والبيهق والطحاوى وهن حديث أبن عمر روأه 
الطبرانى: أن النبى صلى الله عليه وسلم كارب بور ثلاث ركعات و يحعل القنوت قبل 
الركوع - اه. و من حديث أبن عباس روا ابو نسي فى الحمية قالى: أوتر انبى صلى الته 
عليه و سل ثلاث فقنت فها قبل الركوع ‏ اه . و من حديث أبن مسعود ان النبى 
صل اله عليه و سل قنت فى الوتر قبل الركوع رواه ابن الى شية و الدارقطى و اليهق 
و الخطيب البغدادى فى كتاب القنوت كذافى نصب الراية و راجع الجوهر اللقى 
وشرح معانى الآثار للطحاوى وغيرها من كتب الحديث ‏ أه. 





)١(‏ و روى اين أنى شيبة فى مصنفه: حدثنا يزيد بن هارون عن هشام الدستوانى عن 
حماد عن ابراهيم عن علقمة أن ابن مسعود و أصحاب النى صلى الله عليه وسلم كانوا 
يقنتون فى الوثر قبل الركوع ‏ اه. . وهذا سند حيح على شرط مسلٍ . وفى الاشراف 
لابن المدذر روينا عن عمر و على و ابن مسعود و أب مومى الأشعرى و أنس و البراء 
ابن عازب و أبن عباس و عير بن عبد العزيز و عييدة و حميد الطويل و ابن ابى للى انهم 
رأوا القنوت قبل الركوع و به قال اماق قاله فى الجوهر الاقى 

(0) هذا الاب كان فى الاصل بعد ه باب الوثر فى السفر » فأخخرته من ابواب الوتر 
كلها - قتنبه . 

(©) كذا فى الأصلء «و قالء» بالواو و الناسب «قال جلاو ازع ةلدان عدا 
اباب: اعم ان ترتيب ابواب الكتاب متغير جدا و لعل هذا من الناعضين . 

(؛) و كان فى الأصل ٠‏ كثر» بالثاء المثكة و هو مصحف من ه كشر» بالشين المعجمة 
وهو الصواب ٠‏ 


كتاب الحجة ( باب الضحك فى الصلاة ) للامام جمد الشيياى 





عض بغ طلاله وق :ةا تمي ذلك وان قيقه ل صلاته اعاد اذ اوضر 
والصلاة جمعا لان القهقهة بمنزلة الكلام فغالط الصلاة وهو حدث قُّ 
الصلاة بنقض الوضوء و ليس بحدث فى غير الصلاة و بذلك جاءت الاثار. 
وقال اهل المدينة : القهقهة فى الصلاة تنقض الصلاة بمتزلة الكلام 
الذى ينقض ولا يعاد منها الوضوء ..٠‏ 
وقال عمد بن الحسن: لو لا ما جاء من الاثار كان القياس على ما قال 
اهل المديئة و لكن لا قباس مع اثر و ليس ينبغى الا ان ينقاد. للآثار' ٠‏ 
اخبرنا اسماعيل بن عياش قال خدثنى غبد العزيز بن عبد الله" عن ناقع 
عن أن عمر قال: اذا قهقه الرجل فى صلاته اعاد الوضوء و الصلاة ٠‏ 
اخبرنا ابو حنيفة قال حدثئنا منصور؟ بن زاذان عن الحسن البصرى* 
)١(‏ فيه رد بليغ على من تفوه بأن الأحناف يتركون الآثار و يعملون بالقياس تأمل فى 
قول الامام مد كيف يرد على من يقيس و يعمل به و يئرك الاثر فان القياس فى مقابلة 
النص مردود و الانقياد للاثارز واجب و لازم تدرب ٠‏ 
() هو الخصى من رّجال أبن ماجه ٠‏ 
(") هو الواسطى ابو المغيرة الثقئى ٠‏ 
(؛) الحديث رواه الدارقطنى فى ستته بهذا الاسناد لكن فيه عن الحسن عن معبد الجهنى 
عن النبى صلى الله عليه و سل ا فى ج ١‏ ص ١ه‏ هن نصب الرأية قال الدارقطى وم 


ابو حنيفة فيه على منصور و إما رواه منصور عن عمد بن سيرين عن معبد و معبد هذا 





لاحة له و يقال انه اول مرى تكلم فى القدر من التابعين حدث به عن منصور عن 
بن سيرين غبلان بن,جامع و هشيم بن بششير وهما احفظ من ألى حنيفة للاسناد ثم أاخرجه 
كذلك و قال ابن عدى لم يقل فى اسناده عن معبد الا ابو حنيفة و أخطأ فيه قال لنا 
ابن حماد و كان يميل الى أنى حنيفة هومعبد بن هوذة قال: و هذا غاط منه لآن معبد - 


4" (5ه) ابن 





كتاب الحجة ( باب الضحك ف الصلاة ) للامام محمد الشييانى 


٠‏ ح ابن هوذة انصارى وهذا جهنى - انتهى . قال ابن امام فى ج ١‏ ص وم من فت القدير 
فيه نظر و ان معبدا الذى لا صحبة له هو معبد البصرى الجهنى الذى كان الحسن يقول فيه 
ايام و معببدا فانه ضال و مضل و معبد هذا هو الخزاعى 5 هو مصرح فى مسند 
ابى حنفة ولا شك فى صحته ذكره ان منده و أبو نعيم فى الصحابة - اقبي وق 
الجوهر النق وفى مسند انى حذيفة رواية ثلاثة عنه روآه الحسن بن زياد عنه عن منصور 
عن الحسن مسلا ( قات وهكذا رواه الامام يمد فى كتاب الاثار عنه ) وروآه أسد 
عنه عن منصور عن الحسن عن معد بن صبيح قال: يبنا رسول الله صلى الله عليه و سم 
ثم ذكر مله ( قلت و هكذا رواه الامام ابو وسف عنه فى كتاب الآثار و هو من رقم 
(؟1١)‏ منه ص78 ) و روأه مكى بن ابراهم عنه عن الحسن عن معقل بن يسار أن 
معبدا قال : بينا رسول الله صلى الله عليه و سم الحديث» وليس فى ثثىء منها أنه الجهنى 
و الظريفة اثالثة جندة متضلة وق مغرقة الصحاية لان عنده معيد ن إلى معيد وهو انن 
ام معبد رأى النبى صل الله عليه و سم وهو صغير ثم ذكر أبن منده بسنده مرور النى 
صل الله عليه و سل خباء ام معبد و أنه بعث معبدا وهو صغير الحديث ثم قال روى 
شلش ع صتروين وكاو ظح البق عن يدن نميه بهن الور سل اقشبغدة 
و سل قال: من قهقه فى صلاته اعاد الوضوء و الصلاة» ثم ذكر ذلك بسنده عن معن 
عن ابى حذيفة ثم قال وهو حد.ث مشهور عنه رواه ابو بوسف القاضى وأسد بن عمرو 
وغيرهماء فظهر بهذا ان معبدا المذكور فىهذا الحديث ليس هو الذى تكلم فى القدر م 
زعم اليهق ( قلت و الدأزقطنى و من تبعهما بعدهما فى ذلك ) ولم يذكر ذلك بسند لينظر 
فيه ثم لو سينا انه الجهنى الممكلم فى القدر فلا نسل انه لا صحبة له. فنى كتاب الاستيعاب 
ذكره الواقدى فى الصحاية و قال اسل قديما و هو أحد الآربعة الذين حملوا ألوية جهينة 
بوم الفتح وقال ابو احمد فى الكنى و ابن ابى حاتم كلاهما : له بة » وذكر ابن حزم أنه 
روى مرسلا عن الحسن عن معبد بن صيح ايضا ثم الحسن فى هذا الحديث رواية - 
57 





اكتاب الحجة 222 ( ,اب الضخك ف الصلاة ) للامام همد الشيباق 
عن النى صل الله عليه و آله وس انه بنها هو فى الصلاة اذ اقل اعمى من 
قل القبلة يريد الصلاة و القوم فى صلاة الفجر فوقع فى.زيبة' فاستضحك 
بعض القوم حى قهقه فلما فرغ رسول الله صلل الله عليه و آله وسلم من الصلاة 
قال : من كان قهقه مكم فليعد الوضوء و الصلاة. 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى فى الرجل قهقه فى الصلاة 





قن سد الوضوور و الفللاة بو مرسطقر مويه قانه: اي الحد فا 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراهم النخمى قال : لا يقطع 
التبسم و لا الكشر' الصلاة و لا الوضوء و لكن اذا قهقه فليعد الوضوء 
فانه اشد الحدث . 

اخبرنا ابو معاوية” الكوفى عن اللاعمش عن أبراهم النتخى قال: كان 


د اخرى أخرجها الحافظ ابو احمد بن عدى من طريق بقية عن ممد الخزاعى وهو 
بن راشد عن الحسن عن عمران بن حصين ان النبى صل القه عليه و سل قال لرجل ضمك 
.فى الصلاة : اعد وضوءك؛ وابن راشد هذا وثقه ان حنيل وابن معين ل عبد الرزاق 
ما رأنت احدا أورع ف الحديث منهء و ذكره النيهق فى الجلافيات من طريق اسماعيل 
ابن عياش عن عمرى بن قيس عن الحسن عن عمران مرفوعا بمعناه ‏ اتتهى ؛ فبطل ما قال 
الدارقطنى . و للبسط موضع آخر- تأمل فيه . ْ 
(1) الزية:حفرة تحفر للسبع فى علو من الآرض لا يلغه الا السيل العظيم - قاله فى ج ١‏ 
صن ١‏ من الفائق . وف المغرب : الزية : حفرة فى مؤضع عال يصاد بها الذئب او الأسد 
و زباها انخذهاء وفى حديث الأعرابى تردى فى زيية اى ركية - اتتهى ٠‏ 
(5) بالكاف و الشين المعجمة و هو التبسم ؛ لا بالثاء . 
| (5) وهو أبو معاوية المكفوف الذى تقدم مرارا وهو الكوف . 


املك وول أله 


كتاب الحجة ( باب الضحك فى الصلاة ) للإمام ممد الشياق 
رسول الله صلى الله عليه و آله وس يصلى بالناس ذات بوم خجاء رجل مكفوف 
البصر فوقتت رجله فى بير فضحك القوم فأمرثم النى صل الله عليه و آله 
وسل تأعادوا الوضوء والصلاة'. 

. اخبرنا ابو بكر بن عبد الله التهشللى عن حماد عن ابراهم انه كان يقول 
القهقهة فى الصلاة اكير من الحديث يعيد الوضوء و الصلاة . 

اخبرنا عمرو بن الى المقداد قال حدثى [ الى -' ] عن سعيد بن جير 
قال+ أذ هته ارج ى الفيلاه اقلت مله واطيونه تخا 





)١(‏ أخرجه الدارقطى بهذا الاسناد فى ستنه م فى نصب الراية ج ١‏ ص ١ه‏ و البيهق 
فج ١‏ ص +14 من ستته فى الطهارة وتكلا فيه وراجع لذاك الجوهر البق ففيه تفصيل؛ 
وحديث القهقهة روى مسشدا و مرسلا فالمنشد من حديث الى .وى رواه الطيراق 
فى الكبير و البيه قال الحيثمى : رواه الطيرانى فى الكبير وفيه حمد الدقق و فيه خلاف 
وبقة رجاله «وثقون ؛ ومن حديث الى هريرة اخرجه الدارقطنى فى سنه ؛ ومن حديث 
ابن عمر رواه ابن عدى فى الكامل و فيه بقية وقد صرح بالتحديث , ومن حديث انس 
اخرجه الدارقطى واليهق »ومن حديث جابر بن عبد الله اخرجه الدارقطنى ايضاء ومن 
حديث عمران اخرجه الدارقطنى و اليهق ايضا ء و من حديث الى الملبح بن اسامة عن 
ابيه اخرجه الدارقطنى و الدهق أيضا و المرسل عن بي العالية وهو أشهر وعن معبد 
الجهنى و عن ابرأهم التخى ون الحسن البصرى - راجع لهذا كله الجوهر النقى 
ونصب الراية وغيرهما من كتب الحديث و راجع الى الى ايضا فى هذا البحث. 

(,) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه راجع جم ص ه و ج؟ ص ١1‏ 
من التهذيب ؛ وأبو المقداد هو ثابت بن هرمز البكرى و عمرو ابو مد او ابو ثابت الكوقى 
الحداد مولى بكر بن وائل ‏ تهذيب جم ص ,ه. 
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[ قال ابو حنيفة رض الله عنه_' ] ينبغى للرجل اذا طلع الفجر ان 
يصبل ركعتين قبل ان يصل الفجر ذان لم يصلهها ' فليس" عليه ان يقضيهما ' ٠‏ 

وقال اهل المديئة : يقضهها' اذا طلعت الشمس . 

وقال عمد بن الحسن: ,أمرون بقضاء ركعتى الفجر و ينهون عن قضاء 
الوتر بعد صلاة الور ب اويل لد و عند جميع الفقهاء صلاة 
الوتر قكيف قضيت ركعتا الفجر و انما هما" تطوع ولم تقض صلاة الوتر. 

وقد قال بغض الفقهاء فها رووا عن رسول الله صل الله عليه و أله 
و سل : ان الله' قد زادكى صلاة يعى صلاة الوتر» تشديدا منهم اصلاة الوتر 





رالعااية ال مسالط من لطر و لال ل 

(0) كذا فى الأصل ١ل‏ يصلهما - يقضيها اوججبها » بالثثية وهو الصواب؛ وفى' 

الحندية كلها بضمير التانيث ١ل‏ يصلها - يقضيها ‏ اوجبها » وهو تصحيف . 

(6) يعنى لازما وامؤكدا يا كان قبل اداء ٠فرض‏ الفجر بل صارنا غير مؤكدتين مثل 

توافل اخرى و صارنا مباحى الاصل و عن انى هريرة مرفوعا عند اليهقى فى السان : 

من لم يصل ركعتى الفجر فليصل اذا طلعت الشمس - أه. مع حدايث قيس بن عمر و عند 

ابي داود قال: رأئ النى صلى الله عليه وسل.رجلا يصلى بعد صلاة الصبح ركعتين فقال 

رسول الله صلى الله علينه وس : صلاة الصبح ركعتان فقال الرجل : ل ١١‏ كن صليت 

الركعتين اللتين قبلهها فصليتها الآن فسكت رسول الله صل الله عليه و سل م 

ابو داود وفى رواية فلا اذن و التعارض المرجع اليه التساقط ‏ تدير . 

(4) وكان فى الأصل « هو », و الصواب «هماء ضمير المت . 

(0) الحديث قد سر فى أبواب الوئر وهو عن ابن عباس قال : خرج الننى صل الله عليه -ه 
0" (0؟ه) وكراهة 


كتاب الحجة ( باب ركعتى الفجر ) . للامام حمد الشييانى 





وكاهة منهم لتركها فكيف لا تقضى و صارت ركعتا الفجر التى' لا رشك 





> وسلم مستبشرا فقال: ان الله قد زاد م صلاة و هى الوتّر- رواه الدارقطنى. ورواه 
الحا م من حديث أبى بصرة الغفارى وزاد : فصلوها فما بين صلاة العشاء الى صلاة الفجر » 
و رواه اماق بن راهويه والطبرانى من حديث عمرو بن العاص و عقبة بن عامى و زاد: 
هى خير لك من حمر النعم الوتر وهى لم فها بين صلاة العشاء الى طلوع الفجر و رواه 
ابو داود والترمذى وابن ماجه من حديث خارجة بن حذافة بلفظ : ان الله امد بصلاة 
هى لك خير من حمر النعم وهى الوئر خعلها ل فيا بين العشاء الى طلوع الفجر؛ و روى 
من حديث عمرو بن شهرب عن أببه عن جده و من <ديث أبن عمر رواه الدارقطى ومن 
حديث الخدرى رواه الطيرانى فى مسند الشاميين ؛ و قد سيق فما تقدم من الابواب قال 
ابن القم فى ج ؛ ص ١١١‏ من بدائع الفوائد فى الرججل يرك الوتر متعمدا هذا رجل 
سوء يترك ونفايتها رسول الله صلى الله عليه و سلم هذا ساقط العدالة اذا ترك الوتر 
متعمدا - اه. ثم ذكر مسألة القضاء وقال لآن ما بعد طلوع الفجر لا تجوز فيه الا ركعتا 
الفجر و انما اجزنا الوتر لأ كده اه. و فى طقات الحنابلة ص ه؟ سئل احمد عن الوتر 
: اذافات قال: بعيد قل أن يصلى الغداة ‏ أه. و قال فى الحداية : لهذا وجب القضاء 
بالاجماع ‏ اه . قال العينى : لى لكون الور واجب القضاء؛ اه - كذا فى تعليق نصب الراية 
وراجع لكف الس لامام العضر و إلى ساق الاسعاف ف اقوال صاحب الانضاف 
هى مطوعة فى بلاد الهند. 
)١(‏ كذافى الآصلء و الصواب « اللتان.. 
(0) كذا فى الأصل وهو الصواب. و فى المدية « فها». 
(") و كان فى الأصل ٠‏ معهما » و الصواب « مع ماء ك٠‏ كنبته او يكون حت العبارة 
هكذا « تقضيان بعد طلوع الشمس معها  »‏ تدبر ٠‏ 
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كا الحجة 1 بات ركش الفجر ) ا مك الشبيان 


ىُْ ذلك , من ن الآثارا - ْ 

(1) لعله يشير إلى آثار قضاء الوتر وقد سبقت فيا قبل او الى نار وجوب الوتر وعللى 
المرجوح يشير الى احاديث قضاء ركعتى الفجر مع الفرض بعد طلوع الشمس كا وقع 
فى ليلة اتعررس و الى عدم قضاء ركعتى الفجر اذا فاتنا بدون الفرض وجوبا و لزوما الا 
فى رواية عن الامام ابى حنيفة رحمه الله تعالىء والظاهر ان الأثار التى رواها فى هذا الاب 
سقطت من الكاتب وراجع ص ه4١‏ من الموطأ باب فضل صلاة الفجر مع اناعة وأمص 
ركعى الفجر و تذكر ما مضى فى ابواب الور و مقصود الامام عمد بهذا الباب الالزام 
على اهل المدينة يرك قضاء الوثر و أخذ اداء ركعتى الفجر مع ان الوتر اوكد و أوجب 
من ركعتى الفجر مع ورود مؤكدات الآداء فى ركعتى الفجر ايضا وحديث أنى هريرة 
عند البيهق رفعه: من لم يصل ركعتى الغداة وف رواية : الفجر ‏ فليصل اذا طلعت الشمس 
انتهى . مع حديث الذى صلاهما قبل الطاوع فسكت فيه صلى الله عليه و سل أو قال فلا 
أذن ‏ فراجع كتب الحديث . وقد صيح قضاء سئة الفجر مع صلاة فرض الفجر بعد طلوع 
اللسمس فى لاة التعريس وبه قال أتمتتا ما فى الموطأ وغيره وأما قضاء السنة بدون الفرض 
قل طلوع الشمس فلم يصح فيه حديث اصلا بل صح النهى عن الصلاة بعد الصبح حى 
تطلع الشسمس كا فى الصحاح الستة و غيرها من دواوين الحديث و به قال أتمتنا وما ورد 
من أنه صلى الله عليه و سل رأى رجلا يصلى بعد صلاة الصبح ركعتين فقال أصلاثان 
معا او أ صلاة الصبح مرتين او قال ما هاتان الركعتان فأجاب الرجل الى لم أ كن صليت 
اركمتين الثين قلهما فصليتها الآن فسكت او ظم يأمره ولم د 
اذن مع اضطرابه فى المتن لا يعارض احاديث النهى وهى اصح و أثبت كأنها المتوائرة 
فى الاب و قد اخرجه أبو داود من حد.ث قيس بن عمرو ثم قال روى عبد ربه ويحى 
أبنا سعيد هذا الحديث مسلا وهما أوئق و أضبط من سعد بن سعيد بن قيس الانصارى 
فانه ضعيف عند احمد وان معين وقال الترمذى تكلموا فيه من قل حفظه -فديثه هذا س 


1 باب 


كتاب الحجة ( باب الذى يصلى فى بيته صلاة ثم يدركها ) للامام محمد الشبيان 


باب الذى يصلى فى بيته صلاة ثم يدركها 
و قال ابو حنيفة رضى الله عنه : من صبل صلاة' فى بيته ثم ادركها مع 
الامام فلا أ ان يعيدها و الآولى هى الفريضة الا صلاة المغرب ذانها 
وتر صلاة النهار ولا ينبغى [ لرجل _' ] ان يدخل فى تطوع وهى وتر لان 
الطوع" شفع* كله . 
> لا يعارض احاديث النهى اصلا فن قضاهما قضاهما بعد طلوع النشمس كافى كتب 
الفقه ومن ههنا سقط ما فى مسألة الثالث والتسعين من كتاب الرد لان ابى شية قضاء 
سئة الفجر بعد الصبح ذكر فيها حديث قيس و آثارا عن التابعين ثم قال وذكر ان ابا حذيفة 
قال ليس عليه أن يقضيهه] ‏ أه: لآن الامام لم بقل به مطلقا بل قال بقضائهها مع الفرض 
وقال بعد طلوع الشمس ايضا كا هو مروى عن ابن عبر رضى الله عنهما والقاسم اخر ج' 
عنهما ابن انى شيية فى ذلك الباب والكلام فى القضاء بدون الفرض قبل الطلوع وفى سند 






حديثه سعد بن سعيد ضعيف ومن هو أوثق وأضبط رواه مرسلا ومع هذا لا يعارض 
احاديث النهى فا قال به ابو حنيفة ثابت بالاحاديث الصحيحة و مال يثبت بها لم يقل به 
و معه الصحابة و التابعون فى ذلك فأين الاعتراض والالزام عليه وهوغير ملام فيه الا 
عند من تزيا بزى المعائدين ‏ و الله يهدى من رشاء إلى صراط مستقيم . 

٠ و كان فى الاصل « الصلاة» بالتعريف‎ )١( 
. (5)ها بين المريعين ساقط من الاصل ولا بد منه‎ 
فى موطه ) عدم اعادة‎ ١ ص +4 و عأل تمد بن الحسن‎ ١ وافى شرح الزرقاف ج‎ )5( 
المغرب بأن الاعادة نافلة و لا تكون الناظة وترا قال ابو عير : هذه العلة احسن من تعليل‎ 
مالك "اه. وهو فانه اذا أعادها كانت شفعا ( موطأ مالك ) فينا فىما م انها ور‎ 
صلاة النهار أه.‎ 
- الحديث الفضل بن العباس عند اليهق رفعه الصلاة مثتى مث تشهد فى كل ركعتين‎ )4( 


"1١ 


كتاب الحجة ( باب الذى يصلى فى بيته صلاة ثم يدركها ) للامام حمد الشيياق 

وكان بقول : لا أحب له ان يعد صلاة الفجر و لا صلاة العصر لان 
رسول الله صلى الله عليه و آله وس نهى ان يصب بعد صلاة الفجر حتى تطلع 
الششمس و بعد صلاة العصر حتى تغرب الشمس' يعى التطوع و هذا تطوع . 

[و- '] قال اهل المدينة: لا نرى ان يعاد المغرب خاصة و أما؟ 
ما سواها من الصلوات فلا نرى بأسا ان يصل مع الامام من قد صلى 
ق ننه ٠‏ 

وقال ممد بن الحسن : قد روى فقيه أهل المدينة مالك بن انس غير 
ماقال اصهايه. 2 

اخبرنا مالك عن نافع ان ان عمر رضى الله عنهها كان يقول: من صلى 
ح ثم تضرع و مخشع و تمسكن و ترفع يديك الحديث؛ ولحديث عبد الله بن الخارث 
عن المطلب رفعه الصلاة مثنى. مثنى وتشهد فى كل ركعتين الحديث وحديث أبن عمر فى 
الصحاح صلاة اليل مثنى مثنى و من طريق يعلى بن عطاء الأزدى عن ابن عمر مرفوعا 
عند اليهق فى السئن صلاة الليل و النهار مثتى مثتى و أبن معين يضعف حديث الأزدى 
و لايحتج به و يقول ان نافما وعبد الله بن ديتار وجماعة رووة عن ابن عمر ولم يذكروأ 
فيه التهار و ذكر ابن عبد البر حديث الآزدى فى التمهيد ثم قال فراد ذكر النهار ولم يقل 
احد عن ابن عمر و غيره و أتكروه عليه ثم ذكر عن ابن بحل قال: ان صلى الناظة اربعا 
فلا بأس» فقد روى عن ابن عمر أنْه كان يصلى اربعا بالتهار و قال نافع : أما نحن فتضل 
اربعا بالنهار - كذا فى الجوهر البق 
(1) رواه الخارى و مس عن أبن عباس به مرفوعا و حديث الى هريرة روا الشيخان 
وهو فى موطأ عمد ايضا و فى الباب عن انى سعيد أخرجاه أيضا فى الصحيح ٠‏ 
(0) زيادة الواو منى على دأب الكتاب . 
(م) وكان فى الأصل « فأماء بالفاء و السبياق يقتضى الوأو . 

نف (مه) المغرب 


كتاب الحجة ( باب الذى يصلى فى بيته صلاة ثم يدركها ) للامام حمد الشيبانى 
المغرب او' الصبح ثم ادركهما' "فلا بعيد لما غير ما" قد صلاها فكيف تركوا 
حديث' عبد الله فى صلاة الفجر مع حديث رسول الله صل الله عليه وآله 


وس المعروف قُْ أيدى الفمهاء أنه ” نهى عن الصلاة بعد صلاة الفجر حى 





٠ و كان فى الاصل «و». وف الموطأ «اوء وهو الصواب‎ )١( 
٠. كذافى الاصل وهو الصواب , وف المندية « ادركها» وهو تصحف‎ )0( 
. هكذا هو فى الموطأ , و كان فى الأصل « فلا بعد لما غيرهماء‎ )-0( 
. لفظ « حديث » ساقط من الآصل» وابما زدناه حسب اقنضاء السياق  والله اعل‎ ):( 
ص 407؟ من شرح الموطأ و قال ابو حتيفة : لا يعيد الصبح‎ ١ قال الزرقانى فى ج‎ )0( 
و لا العصر ولا المغرب . وقال مد بن الحسن ؛ لأآن النافلة بعد الصبح والعصر لا تجوز‎ 
ولا ت>كون النافلة ورا وأجابوا من حديث أنى داود بمعارضته بخبر النهى و المانع مقدم‎ 
فسقط ما فى مسألة التاسع والثلائين‎ ٠ و بحمله على ما قبل النهى جمعا بين الآدلة - اتتهى‎ 
من كتاب الرد لابن ابى شية وههنا حديث آخر مرفوع عن ابن عمر عند الدارقطنى‎ 
كا فى فتح القدير : ان النى صل الله عليه وسلم قال: اذا صليت فى اهلك ثم ادركت‎ 
فصلها الا الفجر و المغرب - أه. فبعدم اعادة الفجر و المغرب قال ابن عمر و الحسن‎ 
و النخعى و الثورى و الأاوزاعى وابو بوسف و محمد وغيرهم م فى هذه الآثار و غيرها‎ 
كا فى الطحاوى و الجوهز النق ونصب الراية و فتح القدير و غيرها و ابن الى شية يذكر‎ 
اخرفة قط واه الناسع و الثلاثين من كتاب الرد فى اقنداء الممتفل بالامام فى‎ 
الفجر بعد حديث عامس بن الاسود عر ايه و بجحن الديل حيث يقول وذكر ان‎ 
أ حثفة قال: لا تعاد الفجر  آه . و المال عنده لاتماد العصر و امذرب و الفجر‎ 
و معه أدلة حديثية و جماعة من الصحابة و النابعين و أهل عصره و أحاديث النهى عن‎ 
الصلاة بعد الفجر و بعد العصر فهو ليس بمتفرد فى ذلك و لا بمخالف للاحاديث فق عد‎ 
يلف‎ 


كتاب الحجدة امال فونه بعض الصلاة ) 1 ا ايان 





تطلع الشمس وعن الصلاة بيد صلاة العصر حت تغرب الشمس'. 

قال جمد بن الحسن و أخيرنا سعيد بن الى" عروبة قال: سمعت الحسن 
البصرى ف الرجل يصل وحده ثم يدرك الجاعة قال أعدهن كلهن ان شئت 
الا العصر” و الغداة . 


. باب الذى يفوته بعض -الصلاة 

قال ابو حنيفة فى من دخل المسسجد فوجد الناس ركوعا احب الى ان 
لايركع حتى يصل* الصف و إن نخاف الفوت فاذا وصل الصف كير و ركم 
عد قصر أبن ابى شيية على الفجر تقصير شديد و قصور مديد أو لم ينظر «وطأ عمد 
وكتاب الحجة وكتاب الآثار له قط حدى تتبين لابن الى شيبة حقيقة الحال لكن التعصب 
يلق الستر على الحق . 
)١(‏ اخرجه الامام تمد من حديث الى هريرة فى جامع اللأحادث ص /الم من الموطأ 
عن مالك عن يحى بن سعيد عن تمد بن يحبى بن حبان عن الأاعرج عن الى هريرة قال 
. نهى رسول الله صلى الله عليه و سل الحديث و فيه و اما الصلاتان فالصلاة بعد العصر 
حت تغرب الشمس و الصلاة بعد الصبح حتى تطلع الشمس و هو عند الآتمة السئة وفى 
لباب عن غيره ايضا - راجع نصب الراية وغيره ‏ 
(؟) و كان فى الأصل ٠‏ سعيد بن عروبة» و.لابد من زيادة « ابى: قبل « عروبة » وهو 
من رتجال السستة: مات سنة ست وخمسين ومائة أو سنة سبع وخمسين ومائة كا فى التهذيب٠‏ 
() و راجع باب الرجل يصلى المكتوبة فى ينته ثم يدرلك الصلاة من الموطأً ص ١0‏ 
وباب من صلل الفريضة من كتاب الآثار ص ١8‏ وستن البيهق والجوهر النق والطحاوى 
وغيرها. 
5م )مكنا فى الأصل » و ف الهندية «حتى يصل » وهو مصحف ٠‏ 

٠ 1‏ ان 





كتاب الطبيدة ( باب الذى يفوته بعض الصلاة ) للامام جمد الشييانى 






انائ ركه 1313م الا عا كت و جد معهم ول يعتد بذلك 
و قضى ركعة سجودها' اذا سل الامام ٠‏ 

وقال أهل المدينة: اذا ظن انه سيصل الصف قبل ان يرفع الناس 
رؤسهم من الركعة ركع دون الصف ثم دب حتى يصل الصف و اما اذا 
ظن ان الناس سيرفعون رؤسهم قبل ان يصل الصف اذا ركع فدب' راكعا 
فانه احب الينا ان لا يركع و ان يمثى على حاله حتى يدخل الصف . 

وقال ممد بن الحسن : القول كأ قال ابو حنيقة رضى الله عنه و كذلك 
بلغنا ' عن النى صل الله عليه و آله وسل ٠‏ 

اخمرنا بذلك* المبارك بن فضالة البصرى عن الحسن البصرى عن الى بكرة 
ألو ركع دون الصف “ثم وصل .الصف , فليا قضى" رسول الله صلى الله 
عليه وآله وس صلاته ذكر له ذلك فتال له* رسول الله صل الله عليه و آله 
وسل: : زادك الله حرصا ولا تمد 





0 « وكان فى الاصل‎ )١( 
(؟) الفاء بمعنى الواو ندبر. (©) ابلاغ هذا أسنده بعده.‎ 
من الموطأ وفى‎ ١٠٠١ (؛) اخرجه بهذا الاسناد فى باب الرجل يركم دون الصف ص‎ 
باب من سبق بشبىء من صلانه فى كتاب الآثار ص م0؛ و ف الموطأ « حدثنا المبارك‎ 
. بن فضالة » وى كتاب الآثار « عن المارك بن فضالة»‎ 
هكذا فى كاب الآثار » وف الموطأ « ان ابا بكر ركع دون الصف » وليس يصواب.‎ )0( 
فى الآثار و الموطأ « ثم مشى حتّى وصل الصف».‎ 4-( 
وف الآثار «فذكر ذلك لرسؤل الله صلى الله عليه و سل » وف الموطأ « فلا قضى‎ )0( 
. » صلاته ذكر ذلك لرسول الله صلى الله عليه و سل‎ 
. الظرف ليس فى كتاب الآثار‎ )4( 

"6 


كتاب الحجة 2 ( باب الذى بفوته بعض الصلاة )2 للامام حمد الشيياى 


7 :83ل اهل المدةة وه يلنا! إن عد امن مسمود رط أن انان 
يدب راكعا. ْ 

قبل لحم: ما اسرعك الى حديث ابن مسعود رضى الله عنه اذا كانت 
لم منه حجة و ما ابطأم عنه اذا خالفم" انا نحن اعم بأم عبد الله بن 
مسعود رضى الله عنه [ منكم-"] كيف دب حتى وصل الصف أنه؟ خرج 
من داره و معه ا#ايه فكبر و كبروا معه قصاروا صفا ثم ديوا* حَى لخحقوا 
الصفوف و يخرج عبد الله من داره وحده ول بِلغنا انه دب وحده . 

وقد بكره' من هذا إن يكون الرجل وحده وركع دون الصف م 


)١(‏ كذلك هو فى موطأ مالك انه بلغه ان عبد الله بن مسعود كان يدب را كعا ‏ اه. 





وفى ج ١‏ ص ؟/ من المدونة قال ابن وهب قال : و اخبرنى رجال من اهل العلم عن 

القاسم نن مد و عبد الله بن مسعود و ابن شهاب مثله ‏ اتتهى . 

(م) كذا فى الأصلء وف الندية ٠‏ اذا خالفتم » و الصواب ما فى الأاصل . 

() ما بين المربعين ساقط من الاصل . 

(4) اخرجه البيهق فى ج ١‏ ص ٠‏ من السان من طريق احمد بن نبحدة ثنا سعييد بن 

منصور ثنا ابو الاحوص أنا منصور عن زيد بن وهب قال : : خرجت مع عبد الله ين 

اين مسعود من داره الى المسجد فليا توسطا المسجد ركع الامام فكبر عبد الله و ركع 

و ركعت معه ثم مشينا را كعين حى اتهينا الى الصف حين رفع القوم رؤسهم فليا 

قضى الامام الصلاة قت و انا ارى انى لم ادرك فأخذ عبد الله ببدى و أجلستى ثم قال : . 

انك قد ادركت - اه. و مثله عن الى بكر و زيد بن ثابت انهما دخلا المسجد و الامام 

را كم فركعا ثم دبا ومارا كعان حى لحتا بالصف - رواه اليهق فى ستنه. 

(ه) و كان فى الأاصل و2 دوا وهر صحفي 

(1) تأمل فى هذه العبارة ٠‏ 
ظ ف (4ه) يكره 





كتاب الحجة ( باب الذى بفوته بعض الصلاة ) 2 للامام مد الشيانى 
1 1 اذ ميل رحد خلت الفدرت وحديف ردول الا مين الدطانة 
وآلهوسل الذى ذكره ابو بكرة عليه قول الفقهاء لآن المثى عمل فى الصلاة . 
ولا ينبغى ان يكبر” الرجل ثم يركع ثم يمثى فى صلاته . 

وقد بلغنا فى نحو هذا حديث من رسول الله صل الله عليه و أله و سل 
رواه' مالك بن انس أن" النى صل الله عليه وآله وس قال: اذا انتم الصلاة 
فلا تأتوها و انتم تسعون و أتوها وعليك السكينة فا ادركمم فصلوا وما فاكم 
)١(‏ اى كراهةالتحرجم .وعندنا كل صلاة اديت معها فاعادتها واججبة وعليه مول حديث 
وابصة وعلى بن شيان فى امره صلى الله عليه و سلٍ رجلا صلى خلف الصف وحده 
بالاعادة يا رواه ان ابى شيية أيضا فى كتاب الرد فى سألة التاسع منه فقوله و ذكر 
. ان ابا حنفة قال: يحرئه صلاته ‏ اه؛ على الارسال و الاطلاق من غير قيد خيانة العم 
لا تليق بشأنه فالحديثان لا يرداتب عل الامام بل حجة له على ما لم يفهمه ابن ابى شيبة 
رح الله و عفر له؛ و للبسط موضع آخر فى جوانى عن كتاب الرد ٠‏ 
)٠(‏ كذا فى الأصل . و لعل الصواب « الصف». 
(م) كذا فى الآصل » وكان فى الهندية « ان يكير » بالياء بين الكاف و الراء؛ و الصحيح 
بالياء الموحدة ٠‏ 
(4) وف الآصل «أيده» وهو مصحف٠‏ . 
(ه) اخرجه الامام تمد فى باب المثى الى الصلاة ص م من طريق مالك بن انس حدثنا 
علاء بن عبد الرحمن بن يعقوب عن اببه انه مع أبا هريرة قال قال رسول الله صلى الله 
عليه و سل : اذا ثوب بالصلاة فلا تأتوها تسعون و أتوها و علكم السكينة فا ادركم 
فصلو وما فاتك فأتموا فان احدى فى صلاة ما كان يعمد الى الصلاة ؛ قال مد : لا تعجلن 
بركوع والاقتتاح حتى تصل الى الصف وتقوم فيه وهو قول أنى حنيفة رحمه الله اتهى ٠‏ 

51 1/ 





كتاب الحجة 2 ( ,اب المرور بين يدى المصلى )2 للامام مد الشيياق 
لاعس اراوس 01 
فأموا ' [ فيننى له_' ] ان يأتى وعليه السكيئة ولا يعمل فى صلاته بمثى. 
و لصا غبره "حتى يصل الصف" فا ادرك مع الامام صلاه بالسكينة و الوقار 
وما فاته قضاه اذا فرغ الامام' . 
باب المرور بين يدى المصل 

قال ابو حنيفة : لا ينبنى للرجل ان يمر بين يدى الرجل وهو يصللى 
لافى تطوع ولا فى فريضة ولا" اذا قامت الصلاة فدخل الناس فى الصلاة 
فان مى' رجل بين يدى رجل وهو يصل فليدرأه ما استطاع فان انى إلا 





)١(‏ وكانف الآصل « فأموه ء والصواب « فأتمواء . و بعد هذا ياض فى الاصل 
بقدر سطرين ٠‏ 

(؟) ما بين المربعين زاده المحثى . و فى الأصل ههنا بياض ٠.‏ ف 

(-») كذا فى الآصل . وف الموطأ « حت يصل الى الصف» . 

(4) فيه اختلاف بين اهل العم هل هو قضاء او اداء وهل هو اول الصلاة او آخرها - 

راجع كتب الحديث والفقه وشروحههما. 

(ه) حرف « لاء سقط من الأأصل و لا بد منه . 

(1) ( ولا يفسدها مرور مار ف الصحراء او فى مسجد كير بمو ضع جحوده او) موده 

( بين يديه ) الى حائط القبلة ( فى ) بست و ( مسجد ) صغير فانه كبقعة واحدة ( مطلقا) 

ولوامرأة أو كلبا ( أو ) مرؤره ( اسفل من الدكان امام المصلل لو كان يصل علها ) 

أى على الدكان ( بشرط محاذاة بعض أعضاء المار بعض اعضائه و كذا ساح و سربر 
و كلممتفع ) دون قامة المار و قيل دون السترة م فى غرر الآذكار (و ان اثم المار) 

الدديث البزاد لو يعل المار ماذا عليه من الوزر لوقف اربمين خريفا ( فى ذلك ) المرور 

لو بلا.حائل ( و يدفمه ) هو رخصة فتركه افضل بدائع قال الباقانى فلؤ ضربه فات ‏ 

51 ان 


كتاب الحجة نات المرود بين يدى الصل ( للامام حمد الشييان 





انا يقاتله ‏ فلدعة أن بعر وال بتائله. فان" الذى ,دخل عليه من قناله اياه فى 
الصلاة اشد' من مر الرجل بين ديه ٠‏ 


ح لاثى: عله عد العاقى وى اذا عن تؤانا قاخل واتنوم وو تنا اين 
او جهر بقراءة ( او اشارة) و لا يزاد عليها عندنا ‏ قهستانى ( لابهما ) فانه يكره والمرأة 
تصفق لا ببطن على بطن و لو صفق او سبحت لم تفسد و قد ثركا السنة تتارخانيه ‏ كذا . 
فى الدر التار . والتفصيل إفى رد الممتار: والمسجد لفك هر انين بتك دنا وقيل 
من اربعين وهو الختارك اشار الله فى الجوأهر والدار والبيت فى حك المسجد الصغير - 
قهستانى , خلاف المسجد الكبير و الصحراء فانه لو جعل كذلك لزم الحرج على المارة 
فاقتصر على موضع سجوده ‏ رد ال#تار , و ذكر فى حاشية المدنى : لا يمنع المار داخل 
الكعة وخلف المقام وحاشية المطاف لما روى احمد وابو داود عن المطلب بن انى وداعة 
انه رأى النى صلى الله عليه وسلم يصلى ما يلى باب بى سهم والناس يرون بين يديه وليس 
بنهم| سيرة:و هو مول على الطائفين فها يظهر لآن الطواف صلاة فصار كن بين يديه 

صفوف من المصلين - أن ومثله فى بحر العميق وحكاء عر الدن بن جماعة غن مشكلات .. 
الآثار للطحاوى و نقله الخلا رحمة الله فى منسكم الكير و نقله سنان آفندى ايضا فى 
منسكم ؛ اه كذا فى رد انحتار . 

)١(‏ قال تمد فى الموطأً ص م0٠‏ : بكره ان يمر الرجل بين يدى المصل فان اراد ان يمر 
بين يديه فليدرأ ما استطاع و لا يقاتله فان قاتله كان ما يدخل عليه فى صلاته من قتاله 
ياه اشد عليه من مر هذا بين يديه و لا نعم احدا روى قتاله الا ما روى عن أنى سعيد 
الخدرى و ليست العامة عليها و لكنها على ما وصفت لك وهو قول الى حذفة ‏ اتهى. 

(؟) وهو فساد الصلاة بارتكابه العمل الكثير و هو خلاف الآصول لأانه يازم عليه 
اختيار الاعلى لدفع الآدنى ‏ تدبر . 

الل 








كتاب اليه ) باب المرور بين بدى المصل ) . ش للامام حمد ااه اشيانى 


قال اهل المبة ف اذى ير ين يدى انس وم يصلون نرى ذلك 
واسعا اذا قامت الصلاة . 

و قدي لبو الا رون ب ال ان 
عد اللأقامة بو قل الاقامة | كث رمن ان :أخن؟ 'بقول هن قال + لا بأس: بذلك” 
أذا قامت الصلاة ٠‏ 

وقال اهل المدينة : بل بلغنا ان سعد بن إنى وقاص كن ير بين أيدى 

س وهم يصلون . 

قل لم م: :7" اعا يروق :هذا غن مالك ين :اسن عرسا عن سعد ولم 
سئد» هو ولم يروه غن |<د و “اس ان سعدا كان شعل ذلك - 
وقد ذ؟* مالك بن انس عن زيد بن اسلم عن عبد الرحمن بن الى سعيد الخدرى 
عن أسه ان رسول الله صل لقه عليه و سل قال : اذا ,كان أحدم يصل فلا بددع 
ار دن يديه 'وليد, رأه ما استطاع' فان الى فليقاتله فائما هو شيطان 2 


(6) كذا ف الأاضزء و لز الضوات «الاس, » و ألقرينة عليه ٠و‏ م يصلون » عامل 
() و كان فى الأصل ٠‏ يأخذ » يباء الغية » و فى الهندية « تأخذ» بتاء الخطاب و كلاهما 
«صحف. و الصواب بنون المتكلم . 
(-) وكان فى الآصل « اما تروى هذا عن مالك بن انس من مرسل عن سعد » 
وف العبارة تصحيف و الصواب ما أثبتتاه . 

(4) الواو ساقطة من الآصول و الصواب اثاتها . 
(ه) هكذا هو ف الآصل ولعله «و قد روى» والحديث رواه محمد فى موطه من طريقه: 
اخيرنا مالك حدثنا زيد بن اسل به مثله ٠‏ 
(<) كذا فى الأصل و كذا ف الموطأ ‏ وف الندية « ان يمرء وهو من سهو الناسخ . 
(0-/) كذا فى الاصل و كذا فى موطأ مالك و توله « وليدرأه ما استطاع » ساقط من 
موطأ ممد . 

حرص (هده) ثم 











كتاب الحجة ( باب المرور بين يدى المملى )2 للامام حمد الشييانى 





رضى الله عنههما انه كان لا يمر بين” يدى احد وهو يصلى و لا يدع احدا 
يمر بين يديه ٠‏ ْ 
و ذكر” مالك بن انس ايضا عن الى النضر عن بسر بن سعيد" انه 
اخبره ان زيد بن خالد الجهنى ارسله الى انى جههم [ الاتصارى_" ] يسأله 
ماذا جمع من رسول الله صل الله عليه وس فى المار بن بدى المصلل فقال 
بو جهم : قال رسول الله صل الله عليه وسلم : لو عل المأر بين يدى المصلى 
ما ذا عليه فى ذلك لكان ان* يقف اربعين' خير له من ان عر بين ديه 
(1) يعنى المراد بالمقاتلة المدافعة عنده ايضا وليس المراد به القتال حقيقة و عليه الاجماع 
قال ابن بطال و غيره الاتفاق على انه لا بحوز المثى من مكانه ليدفعه و لا العمل الكثير 
فى مدافعته لأنه اشد فى الصلاة من المرور و قال التووى : لا اعل احددا من الفقهاء قال 
بوجوب هذا الدفع بل صرح اصحابنا بأنه مندوب ؛ اه - زرقانى . 
(0) هكذا فى الآصول » و لعل الصواب« روى» فصحف _- و الله أعل . 
() وفى موطأ مالك « ان عبد الله بن عمرء و هذا الآثر لم يمخرجه مد فى موطله . 
(4) كذا فى الأضل» و سقط لفظ « بين» من الهندية و هو من سهو الناسخ . 
(ه) اخرجه الامام تمد فى الموطأ ص ١+‏ من باب المار بين يدى المصل : اخبرنا مالك 
حدثنا سالم ابو النضر مولى عمر ( بن عيد الله) ان بسر بن سعيد اخبره به مثله ٠‏ 
() وكان فى الأصل « عن ياسر بن سعيد » وهو خطأء والصواب * بسر بن سعيد» 
يضم الباء الموحدة وسكون السين المهملة كا فى موطأ تمد وموطأ مالك والزرقانى وغيرها. 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصل , و اما زدته من موطأ الأمام مد 
(4) حرف «١‏ أن» سقط من الأصول . وهو موجود ف الموظتين . 
() وكان فى الأصول « اربعين خريفا » ولفظ « الريف» زائد فى الكتاب من 
١‏ 











كتاب الحجة ( باب المرور بين يدى المصلى ) للامام جمد الشيياى 


وقال ابو النضر: لا ادرى قال: اربعين' بوما او شهرا او سنة . 

و دوى ايضا مالك بن انس عن زيد بن اسل [ عن عطاء بن يسار" ] 
عن كعب الاحبار انه قال: لو يعم المار بين يدى المصلى ما ذا عليه فى ذلك 
لكان ان يخسف به الأرض" خيرا له من ان يمر بين يديه ؛ فهذه؟ احاديث 
اهل المدينة يحتج عليهم بها و مم يأخذون خلافها ومن يأخذ ضخلانها مالك 
ان انس وهو الذى رواها فكيف كونون” اصعاب آثار واثم يدعون عيانا 
ما يروون' ولو اردنا ان نحتج عليهم بأحايث كثيرة من اللاحاديث فى هذا 
او تحوه لاحتججنا بها عليهم [ لكن احتجاجنا - ' ] بأحاديثهم اوجب فى 
الحجة عليهم وهذا ما يدل" ال 
فيه بما استحسنوا مالم يأتوا فيه بأثر 557 


ميو اناسع ولا ظله ع لاقن ايز لسر الدبو لان هن اليه الدا: 
)١(‏ كذا فى الأآصل ء و فى الموطأ « « أربعين بوما أو اربعين شهرا أو اربعين سنة- أم».. 
() ما بين المربعين ساقط من الأأصول , وهو موجود فى الموطين و لا بد منه . 
(م) كذافى الاصولء ولفظ « «الأرض» ليس بموجود ف الموطين ولا حاجة الله . 
(؛) وكان فى الآصول « فهذا » بتذكير الاشارة وهو تصحرف , والصواب « فهذه» 
3 ماين قله عاد 

(5) و كان فى الأصل « يكون» وهو تصحف. 

(3) كذا فى الأصل «يروون» و لعل الآنسب «ما يرووله». 

() وكان فى الاصل « لاحتججنا بها عليهم بأحاديئهم اوجب فى الحجة علهم اود 
وهى م دا اراح ود يس بن وار .ثىء فردت ما بين المربعين 
ليكون المعنى حا واضها . 

(4) أى هذا من المواضع التى تركوا فيها الآثار و مالوا الى ما استحستوا وهم غيره من. 
الآقوال مثل هذا و منه يستدل عليه بأنه مخالف للا ثار و لعل يدل بمعنى يستدل - تأمل 
زفق باب 











كتاب الحجة ) باب الخطأ والسيان والنهو ) للامام حمد الشييااى 


55 الخطاً و النسان و السهو 

قال ابو حنيفة :. كل سهو وجب فى الصلاة عن زيادة او نقصان فان 
الامام اذا تشهد سم شم يول ي#دلى السهو ثم يتشهد و يسم ء و لبس ثشىء 
من الهو يحب جوده قبل السلام ٠‏ 

و قال اهل المدينة : كل سهو يكون بنقصان من الصلاة فائما يسجد له 
قبل السلام لآن السجدنين فى ذلك امام للصلاة و اما يسجدهما' من وجتا 
عليه بعد التشهد' الآخر ثم يسم بعد السجديين الا أنه يتشهد فيهما' ثم يسم 
تسلم الصلاة. و كل سهو وجب بزيادة فى الطلاة فسجدتا السهو فيه بعد 
السلام و يتشهد فيهها * بعد ذلك واسل . 

و قال جمد بن الحسن : فكيف قم ان السجدتين فى السهو فى النقصان 
تكونان قبل السلام ؟ قالوا: لآن السجدتين تمام للصلاة فا كان ماما للصلاة 
ذائما هو قبل السلام . 

قل لهم: ان سجدنى السهو لم يقل" فيها انها مام للصلاة على الوجه 


)١(‏ كذا د اشر ون انل مهما وهو تصحيف. 
(م) كذا فى الاصل » وف الهندية « تشهد» بدون حرف التعرف وهو تصحيف. 
. (") و كان فى الآأصول «فهاءرهر صحف »ء والصواب «فيهها»٠‏ 
(؛) وكان فى الأصول « فيهاء وهو تصحيف , و الصواب « فيهما » وفى موطأ مالك : 
قال مالك: كل سهو كان نقضانا من الصلاة فان جوده قبل السلام وكل سهو كان 
زيادة فى الصلاة فان موده بعد السلام - انتهى ٠‏ وراجع ج١‏ ص0١‏ من شرح الزرقاق 
وج١‏ ص ١5+‏ الى ج ١‏ صن ع١‏ من المدونة الكبرى . 
(ه) كذا فى الاصل ؛ وف الهندية هلم ينقل» و الراجح عندى ما قى الآصل لقوله بعد 
انما يقال الح . 

رذق 





كتاب الحجة 1 باب الخطأ و النسيان و السهو ( للامام محمد الشسنان 





الذى ذهتم اله 5 يقال انها مام للصلاة لأنهما وجب للسهو ذاذا ل 
ما قد وجب تمت الصلاة و كذلك السجدتان اللتان يجان فى الزيادة بعد 
السلام هما تمام للصلاة و لو تركهما تارك فقد' انتقص الصلاة فأما' ان 
تكونا مكان القيام و ترك القعود [ فلا" ] قكيف يقضى القعود اذا ؟ ترك . 
السجودء وهذا مما لا ينبغى ان يتكلم به [ احد _* ] انما يكون السجدتان مام 
الصلاة للأها وكا انيز :فا وجو عله فصلا من مره تبهو اذ رد 
تلاوة (وتكةب* ]ققد اتقض علاته ومن جد ا وجب عله من ذلك 
فقد اتم صلاته و ذلك" تام الصلاة و ليس نقصا لما ترك فقد اتم صلاته 
(1) و كان فى الأصل « قد اتقص نقص الصلاة » و لفظ « نقص» ساقط من النديه » 
روك القامنا :23 حلي الاكنداءه وه اققض يا على اشن : او« فد اتقص 
ذن الطلذة عامل 1 
(؟) من هنا إلى آخخره العبارة عختلة التركيب و المعنى بالسقطات والتروك و التصحيفات ‏ 
حتى لا يفهم مقصودها و معناها كا ينغى فأصلحتها ما امكن ولم اصل الى حقها و رفع 
خللها فلا بد من المراجعة الى نسخة صحيحة من كتاب الحجة ان تيسرت و الاصول كلها 
اتفقت عل الاغلاط و التحاريف و التصاحيف فنشأ التعجب و التحير المزيد فعلى الناظر 
المصلح التأمل و التدبر فيها . 
(©) ما بين المربعين ساقط من الأصل و لا بد منه . 
(4) وكان فى الآصل « واذا» و زيادة الواو من سهو النأسخ خذف-واله اعلى. ف 
(ه) لفظ « احد » زيادة منى ليظهر الفاعل على دأب الكتاب . 
(+) ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا بد منه ٠‏ 
)١(‏ وكان فى الآصول «و كذلك » هذا وم انهم العبارة حق الفهم . 

لق (ده) قالزا 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأ والنسيان والسهو )2 للامام تمد الشبيان 
صسمسسسسسسس د 
قالوا: وقد جاءت فى هذا آثار. 
قل لهم : لم أت فم قام من الإعاديك آلا حديث واحد حدا رك 
عبد الله اا امار ار ب ل قام' من الركعتين 
ولم بجلس' فسجد" جدتين وهو جالس قبل 6 قالوا : نعم هذأ 
حديث عبد الله ١‏ ن حمنة وو به أخذنا . 
قيل لهم : فهل” رويتم عن عبد الله أبن بحينة او روى عنه فقي قط حديثا 
غير هذا الحديث» قالوا : لا نعل انه قد جاء عنه حديث غير هذا . 
قبل لحم : أفتقبل' هذا بترك السنة و الآثار المعروفة بقول رجل 
لايروى عله غير حديث وأحد . 
وقد رونا حديث رسول الله صلى الله عليه و آله وس هذا بعبنه عن 
امام كان من أنمة المسلمين يأمنه عمر بن الخطاب رضى الله عنه على الأمصار 
و يستعمله عليها اعرف بالرواية وأعلم بها وأشهر بصحبة رسول الله صل الله عليه ظ 
(1) وف الموطأ ه انه قال صمل بنا رسو ل الله صمل الله عليه وسل ركعتين ثم قام من ركعتين » 
وقوله هنا « انه قام » اختصار من الامام لم يسقط ما زاد ف الموطأ بل اختصره ٠‏ ف 
(0) وفى موطأ مد « ققام الناس فلا قضى صلاته و نظرنا تسليمه كبر و جد » و هاهنا 
اختصره ولم يسقط من الاصل شىء فافهم .ف 
(0) فى الوط « وسجدء بالواو . 
(4)>وف الموطأ « قبل التسلم ». زاد فى الموطأ ‏ ثم سل » ٠‏ 
'(ه) تأمل فى وسعة عل الامام مد بالرجال و رواياتهم واحاطته بها واعترف به الخالفون 
- ايضا و طالع ج ه ص 88١‏ من التهذيب و فيه له عند دت فى جود السهو ‏ أه ٠‏ 
() وكان فى الأصل «أفقل» وهو تصحيف .ء والصواب «أفقتقبل»ء.ف 
نارف 


كتاب الحجة ( باب الخطأ والنسيان والسنهو ) للامام جمد الشيياى 











وآله وس من عبد الله ان بحينة و ذلك اللمغيرة بن شعبة' رضى الله عنه 
[ اله-' ] صلى بأهل الكوفة فقام من ركعتين ولم يجلس فلا تشهد سل ثم 
جد جدتين للسهو ثم روى لحم ان رسول الله صلى لله عليه و آله وس فعل 
هذا بعينه فلو كان الرجلان كلاهما ثقة و كلاهما مامون” عل ما رويا لكان؟ 
الذى قال سمعت رسول الله صل الله عليه و آله وس فغله' فهو احق ان يوخذ 
اشوله هك :الذاق قال : لم اسمعه يسم حتى سود حدتين اللان من قال لم أسمعه . 
سل حتى جد [ جدتين _' ] ليست تقبل شهادة فى الاشياء على مثل هذا 
)١(‏ أخرجه أبو دود فى ص ١٠0‏ من باب من نسى ان يتشهد و هو جالس و الترهذى 
فى ص 48 من باب ما جاء فى الامام ينهض من الركعتين ناسيا عن عبد الررحمن بن عبد الله 
المسعودى عن زياد بن علاقة قال: صلى بنا المخيرة بن شعبة فهض فى الركعتين فسبح به 
من خلفه فأشار الهم ان قوموا فلا فرغ من صلاته سم وسعد جد السهو فلا اتصرف 
قال: رأيت رسول الله صلى الله عليه وسم يصنع كا صنعت - انتهى . سكت عنه ابو داود 
ش وقال الترمذى حديث حسن صحيح ‏ و روى الحاى فى المستدرك و الطحاوى نحوه من 
حديث سعد بن الى وقاص و الحا مثله من حديث عقبة و قال: فى كل منهها صمح 
على شرط الشبخين ول يخرّجاه ٠‏ 
(0) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد منه . 
() كذا فى الاصل و هو الصواب لاه خير « كلاهما» دون خير « كان» ٠‏ ف 
وان الافرلية! عن ردير حك « الشراب» لكان 
(ه) وكان فى الاصل ٠‏ فملها » وعندى الضمير يرجع الى ٠‏ ماء الموصولة فى قوله « على ما 
روياء وقوله ٠‏ فهوء زائد لا حاجة اليه او هو بدون الفاء فل هذا بكون تأ كيد الضمير 
الفاعل فى قوله فعل و خبر كان احق ان يرخف تأمل . 
() زيادة منى لكونها فى الروايات» 2 ا 
اهف وابما 





كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان والسهو ) للامام شمد الشيباق 

وانما تقبل الشهادة اذا قال: سمعمت و رأيت فأما من قال لم اسمع ولم ار 

فليس يؤخذ بقوله , وعندنا فما قلنا' بعينه آثار على خلاف ما روى عبد الله 
٠‏ 00 : 

اخيرنا سلام بن سلم الحنق عن بيان' عن قيس بن ألى حازم قال: امنا 

سعد بن مالك فقام عن الركعتين الأوليين فسبح له القوم من خلفه" فسبح 
بهم أن قومواء قال : فم يحلسء فلا قضى صلاته [ سل و ] جد * بهم دتين . 
)١(‏ و كان فى الأصل * و عندنا فيا قم بعبنه» و الصواب «قلناء م اثبتتاه ‏ تأمل . 
(5) و كان فى الآصل « عن يبان بن قدس» وهو خطأ , و الصواب «عن ببان عن قيس 
ابن انى حازم » وه يان » هو ابن بشر الأحخصى البجلى ابو بشر الكوف المعلمر روى عن 
قيس بن أبى حازم كا فى ج ١‏ ص ١1‏ من التهذيب. و الحديث فى ج ١‏ ص 701 من 
الطحاوى عن شعبة عن يان قال سمعت قيس بن الى حازم قال : صل بنا سعد بن مالك 
فقام فى الركعتين الاوليين فقالوا: سبحان الله فقال: سبحان الله فضى فلا سل سد مدق 
السهو ‏ اتهى . 
(6) أشار بهذا الى ان نسبيح منكان خار ج الصلاة لا يفيد بل قد يفسد ان عمل الساهى 
بنسيحه لآنه تعلم من خارج وهو مفسد عندنا ‏ راجع كتب الفقه . 
(4) زيادة من الطحاوى و لا بد منها فانه موضع الشهادة و محط الاستدلال . 

(ه) قال ابو داود مد رواية حديث المفيرة بن شعبة و فمل سعد بن أنى وقاص مثل 
ما فعل المنيرة وعمران بن حصين و الضحاك بن قيس ومعاوية بن ان سفيان وابن عباس 
| افنى بذلك و عمر بن عبد العزيز قال ابو داود: وهذا فيمن قام من ثثتين ثم سجدوا بعد ٠‏ 
ما سلدوا ‏ أه. وحديث سعد بن الى وقاص اخرجه الطحاوى و ابو داود وحديث 
عمران بن حصين أخرجه الطحاوى و حديث الضحاك بن قيس و حديث معاوية اخرجه 
النسانى باسناد جيد و الطحاوى و قال الترهذى وف الباب عن معاوية و عبد الله بن ج 


ذفن 


كتاب الحبية ( باب الخطأ و النسيان والسهو ) للامام حمد الشييان 





وقال او حنيفة رحه الله فى الرجل شك فى صلاته فلا يدرى أ ثلاثا 
صلى ام اربعا ان كان ذلك اول ما لق احب الى ان يعيد صلاته و ان كان 
يلق ذلك كثيرا فليمض على اكثر رأيه' و ان كان اكثر رأيه انه صلى 
لاما ضاف الها" رابعة:وإن كان اكثن رأيه' :انه ضل ارنها مس عل الاريع 
و #د فى الوجهين جميعا جدنى السهو بعد السلام و يتشهد فيها و سل . 

و قال اهل المدينة: اذا شك رجل فى صلاته فلم يدر م صلى ”لاما 
ام اربعا فليقم فليصل ركعة ولين على ما تيقن ثم يسجد للسهو . 

وقال همد , بن الحسن : اذا أمى الرجل الذى شك فى صلاته انه يبى 
عل اليقين طال” ذلك منه . 

أرأتم رجلا شك [فى صلاته_ * ] أركعة صلى ام اثنتين" أ ليس 
ببى على ركعةء قالوا : بل ٠‏ 

قيل طم : : فان صلل ركعة اخرى ا ف يدر أثلانا 
صلى ام اثنتين” أ ليس يبنى على الثتين» قالوا : نعم 
ح جعفر و ابى هريرة ‏ اه . و راجع لذلك نصب الراية و الدراية و الجوهر النق وما 
قال فى بذل المجهود ذيل حديث. معاوية خوابه فى الجوهر النق و عليك بالطحاوى : 
)١(‏ كذا فى اللآصول «اكثر رأبه» ويمكن ان يكون ١‏ كبر رأيه». 
(م) وف الأصل «علهاء». 
() هكذا فى الآصولء ولا ادرى ما معناه ولغل العبارة قد سقطت من البين فوقع الخلل 
فى الفهم و المراد و لعل الله يحدث بعد ذلك امى! و لعل معناه يطول تلك الصلاة عليه 
ولا يفرغ عنها بوضحه ما قاله الامام تمد بعده . 
(؛) زيادة منى ٠‏ 
(ه) وكان فى الأصول ‏ اثنين » و هو من قل الناسخ » و الصواب « اثثتين». 

رف (0اه) ل 





كتاب الحجة 2 ( باب الخمأ و النسيان والسهو )2 للامام ممد الشبياق 

قل لهم: فان صل ايضا فم يدر ايضا أثلاثا صلى ام اربعا أ ليس 
يبى على اليقينء قالوا: يل . 

قبل لهم : فانا قد رأينا من يدخل عليه الشيطان بمثل هذا حتى لا يدرى 
م صلى غيد مرة ولا ثتتين ولا ثلاثا و اكثر' رأيه و ظله انه قد ام فينغى 
لهذا أن يبى على اليقين اذا يستكيده' الشيطان فى صلاته حتى يصلى كل 
صلاة عشر ركعات او' اكثر من ذلك . 

و أصل السنة فى هذا معروفة . 

و قد روى فقيهكم مالك بن انس؟ عن القاسم بن ممد ان رجلا قال له: 
افى اثم فى صلانى فيكثر ذلك [ على _* ] ققال له [ ألقاسم بن عمد" ] : 
امض على' صلاتك فانه لن يذهب ذلك" عنك حتى تتصرف و انت* تقول 





(1) كذا فى الأصول ‏ وفى كتاب الآثار |١‏ كبر رأيه ». 
(0) و كان فى الأصول « اذا استكيده » , والصواب « , يستكيذه » أو «استكاده ». 
() و كان فى الآصول دوا كثرء وهو ايضا صمح . 
(4) وف موطأ .مالك « مالك انه بلفه ان رجلا سأل القاسم بن مد فقال ‏ ال » وهذ! ' 
ظاهر فى أن مالعا لم يرو عن القاسم بدود_. واسطة و انه بلاغ بلفه عنه و ظاهر 
كتاب الحجة خلافه و الراجح الصحيج ما فى الموطأ ٠‏ 
() ما بين المربعين زيادة من الموطأ . 
(«) وف الموطأ «فى صلاتك». 
(0) كلية « ذلك » ليست ف الموطأ . 
(8) و كان فى الأصول « "الرارديج عدر امراك عون 5 
هوف الموطأ . 

طفن 
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نا امت صلاق: و هكذا الآاض عدن والأثار افدغا ها قلذا كثيرة ااا 
احتججنا بقول القاسم لآنه فقيهكم و منه تأخذون كثيرا من علكم و لا يستقيم 
للذى يستكيده' الشيطان فى صلاته الا ما قاله القاسم 

قالوا: فل قال ابو حنيفة و قلتم يعيد اول مرة' قلنا لهم لآن الشك 
اذا كان فى اول مرة ذلك” رأينا له ان يأخذ بالثقة وان يعيد فاذا كثر* 
ولك وان "بع افذيق القطلان واف" عل لكر »لها ورأه: 

اخبرنا مالك بن مغول اليجلى" عن عطاء بن ابى رباح انه قال يعيد مرة"'. 
فهذا موافق لرأى انى حنيفة رضى الله عنه . 


)١(‏ من الاستكادة المأخوذة من الكبد وهو المكر و الخداع. 
(؟) قلت فى ج ؟ ص 17 من فصب الراية : واخر ج أبن انى شيبة فى مصنفه عن أبن عدر 
قال فى النى لا يدرى ؟ صلى أ ثلاث او اربعا فال يعيد حتى بحفظ - اتهى . و فى لفظ : 
قال اما انا اذالم ادر صليت فانى اعيد ‏ اتهى. و اخرج نحوه عن سعيد بن جبيد 
وان الحنفية و شرح -اتهى. 
(م) كذا فى الأصول ولمل لفظ « ذلك » زائد لا حاجة الي لان الى بدونه صميح + 
(4) و كان فى الاصل ٠١‏ كبر » وهو تصحيف. و الصوابه كثر». 
(0) و كان فى الأصل «حشى » و الصواب « لش ». 
(1) كذا فى الأصل ٠يرى»‏ و عندى بالتكلم ارجح لآنه قال قبله : رأينا له - تدير .٠‏ 
و كذااق الأعل وليل السوات «وعس :جا هوق كنات الوثان: 
(م) كذا فى الأصل » وف الآثار ٠١‏ كبر ظله» . 
(8) هو من رجال الستة كا فى التهذيب . 
)١(‏ اى اذا شك فى صلاته اول مرة من مرات العمر اعاد الصلاة . 

5 اخبرنا . 
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اخبرنا ابو حنيفة عن حاد عن ابراهم الخمى فيمن نى الفريضة فل 
يدر اربعا صلى ام ثلائا قال : ان كان اول نسانه اعاد الصلاة؛ و ان كان 
يكثر النسيان تحرى الصواب فان كان 'اكثر ظنه' انه اتم الصلاة يسجد'. 
جمدنى السهو وات كان 'اكثر ظنه' انه صل ثلاثا اضاف الها واحدة 
ثم يسجد” يحدبى السهو . 

اخمرنا أبو حنيفة عن حماد عن اشعيق * بن سلية عن عبد ألله بن مسعود 
رض القهعنه قال: اذا شك احدى فى صلاته* فل يدر" أثلاثا صلى ام اربما 
فليتحر فلينظر افضل" ظنه فان* كان افضل" ظنه انها ثلاث* قام'' فأضاف 
اليها الرابعة ثم تشهد فلم و مد حجدنى الهو وان كان افضل' ظنه انه 
(-) كذافى الأصلء وفى كتاب الاثار « اكير رأيه». 
(0) كذا فى الأصول؛ وفى كتاب الآثار « جد » وهو موافق لتحرى . 
(م) كذا فى الأضل » و فى الآثار « جد » ان كان له ظن بنى على غالب ظنه و إلا فينى 
على اليقين. 
(4) و كان فى الأصول « سضان بن سلبة » وفى الآثار « شقيق بن سلية » وهو الصواب. 
(ه) كذا فى الآصلء و ف الهندية «فى صلاة» وهو من سهو الناسخ ٠‏ 
() كذافى الأصلء وف الآثار «فلا يدرى ». 
(0) كذا فى الأصلء وف الآثار ١‏ كبر ظنه» ٠‏ 
(0) وف الآصول «و ان كان».٠‏ 
(و) و كان فى الآصل انها ثلاثاء . 
)٠١(‏ و كان فى الأاصل انها ثلاثا اضاف »» و فى كتاب الآثار « ثلاث قام فأضاف » 
وهو الصواب فائبته هنا ٠‏ 

الى 


كتاب الحجة 2 ( ,اب الخطأوالنيانوالهو) للامام جمد الشييانى 
صلى اربعا تشهد' ثم سل ثم سد سيحدى السهو ثم تشهد [ ثم سلم-' ]. 

اخبرنا الثقة" من اصحابنا عن مومى بن اعين الجررى؟ قال : حدثنا على 
ابن بذيمة” عن طاوس و سعيد بن جبير انهما قالا فى الرجل يهم فى صلاته 
فلا يدرى زاد ام نتقص قال : يعيد , قال على : فلت لطاوس : فان عاد فوهم , 
قال : لا بعيد و يمضى على صلاته ٠‏ 





اخيرنا مسعر" بن كدام عر منصور* بن المعتمر عن ابراهم النخعى 
(1) وكان فى الأصل « فلينظر افضل ظله انها ثلانا اضاف اليها الرابعة ثم تشهد فلم 
و جد سجدنى السهو و أن كان افضل ظنه أنه صلى اربعا سلم ثم تشهد ثم سل ثم جد 
جدنى السهو » فا سقط من الآصل زيد من الآثار وما نف حوحممنه ٠.‏ ف 
(0) زيادة من طرقه فى الكتب ٠‏ 
(") قبل هو الامام أبو بوسف وعندى ليس هو يصواب . 
(4) وكان فى الآصول ه الحريرى » و هو خطأ ء و الصواب « الجزرى »كا هو فى ج ٠١‏ 
ص 80© من التهذيب ٠‏ 
| (ه) بفتح الموحدة و كثر الذال المعجمة الخفيفة بعدها يا تحانية سا كنة. . 
| (<) لعله زائد او يكون «قالاء فكون تكرارا محضا - تأمل . 
(9) كذا فى الأصل, و ف الندية « مسعود » و هؤ تصحيف. 
(4) اخرجه اللخارى فى باب التوجه ألى نحو القبلة و مس فى باب السهو ص 11 عن 
ش منصور بن المعتمر عن ابراهيم عن علقمة عن ابن مسعود مرفوعا و اذا شك احدكم 
| فليتحر الصواب فلِتم عليه و فيه قصة, و منصور بن المعتمر من حفاظ الحديث و ثقاتهم 
. وقد روى القصة بتهامها و فها لفظ التحرى مضافا الى قول النبى صلى الله عليه وسلم و قد 
رواها عنه جماعة من الحفاظ كسعر و الثورى و شعبة و وهيب بن خالد و فضيل بن ع 
ْ قل (58) عن 
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عن علقمة عن عد الله ءن مسعود عن ا عليه وآله وسل انه 


صلى ذات يوم فزاد او تمن فقيل لاءافتالهك فنك قتصلاته فل الضوات:* 


د غاض وغيرم و الريادة من الثفة ندولة وكدتابع منصورا انو تحسين عل لفظ. 
التحرى عند الطبرانى و المذكورون من الرواة عن منصور عند مسلم ص 7١5‏ من الجزء 
الأول وحديث آخر اخرجه الترمذى فى باب فيمن شلك فى الريادة والتقصان ج ١‏ 
ص به وأبن ماجه ج ١‏ ص 5م عن تمد بن اماق عن مكحول عن كريب عن ابن عياس 
عن عبد الرحمن بن عوف قال : معت رسول الله صلى الله عله و سل يقول : اذا سها 
احدم فى صلاته فلم يدر واحدة صل ام ثنتين ظيين على واحدة فان ل يدر أ ثلاثا صلى 
ام اربعا فلرين على ثلاث و يسججد دتين قبل أن يسم ؛ اتتهى لفظ الترمذى و قال : 
حديث حسن صرح أه . و الحديث اخرجه الحا م فى مستدركه ص وس و ف الباب 
عن أنى سعيد الخدرى اخرجه ملم فى حيحه وعن عبد الله بن عمر, اخرجه الحا م فى 
مستدركه ج ١‏ ص 0870 و سيأنى مزريد لذلك ان شاء الله تعالى و من طريق مسعر عن 
| منصور بهء أخرجه اليوق فى ج ١‏ ص +78 من ستته الكبرى ؛ و البسط فى شرح معاتى 
الآثار الطحاوى و الجوهر البق على اليهق و نصب الراية والدراية وقتح القدير والبدائع 
(1) أخرجه مسلم عن مسعر عن منصور به ج ١‏ ص 7١5‏ واليهق ج ؛ ص +70 و ج؟ 
ص 00١‏ و الطحاوى ج ١‏ ص 76١‏ عن سفيان و وهيب و روح بن القاسم وزائدة 
ابن قدامة عن منصور به عا لى فليتحر الصواب أو فلينظر احرى ذلك الى الصواب وقد 
عبت ان ابخارى ايضا اخ رجه لكن من وجه آخر و راجع سان اليهق والجوهر لق 
عن ص الى ج ؟ صن 79,, و الامام عمد اخرجه مختصرا على دأب الحدثين . 

(0) لفظ «الصواب» زدناه من البخارى و مسلم و اليهق و الطحاوى .. غيرها . 


اضرف 








اخبرنا ابو بكر بن عبدالته النهشلى عن حبيب بن انى ثابت عن ابن عمر” 
رض الله عنهها قال: اذا سها احدك فى صبلاته فليتحر الصواب ثم يسجد 
#دتين للسهو . 
وقال ابو حنيفة فيمن صلى صلاة فم يقرأ فيها حتى فرغ منها يعيد 
صلاته؟ ان فعل ذلك ساهها او متعمدا وكذلك ان قرأ فى ركعة واحدة 
حتى يقرأ فى الركعتين' منها فاذا قرأ فى الركعتين” فصلانه تامة . 

و قال بعض اهل المديئة بقول انى حنيفة : من صل صلاة فل يقرأ فيها 
فليءد الصلاة منهم مالك بن انس و من قال بقوله . 

و قال بعضهم : لا ثىء عليه و صلاته تامة و رووا ذلك عن مالك بن 
انس عن يح بن سعيد عن مد بن ابراهيم بن الحارث التيمى عن انى سلية بن 
عبد الرحمن بن عوف ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه صل بالناس المغرب 
فلم يقرأ فيهاء فقيل له حين انصرف: ما قرأت ؟ قال : قكيف كان الركوع 
)١(‏ كذا فى الآصل» و لعل الصواب صيغة الانشاء اى «ثم ليسل ثم ليسجد » والله اعم . 
(5) وفى سنن اليهق : ثم ليسجدء . 

٠‏ (©) وفى ص ٠١١‏ من موطأ مد : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عمر انه كان اذا 
سمل عن الفسيان قال : يتوختى احد م الذى يظن انه نبي من صلاته ‏ اتهى . قال عمد 
وبهذا تأخز اذا ا" لاقيام وتفيرت حاله عن القعود وجب عله لذلك جد السهو ‏ انتهى .. 
. (4) لآن القراءة فى الر كعتين فرض واذا ترك الفرض فسدت الصلاة فالاعادة واجة 
و كذا حم ترك القراءة فى ركعة واحدة من الر كعتين ثنانية كانت الصلاة أو رباعة . 
(ه) و كان فى الآصل « ركعتين » و الصواب « اار كعتين » معرفا باللام . 

نارق و التجود 
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و السخوذ؛ قالرا :نينا أ“قال» .قلا" أن اران . 

و قال مالك بن انس": ألا يرى ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه كان 
يرك القراءة فى صلاة" يجهر فيها بالقراءة فلا يذكره اصماب النى صل الله عليه 
وآلهو-لم وحم يصاون معه و الامام' يفعل ذلك فيذكره الناس انكارا * منه؛ 


)١(‏ ؤكان فى الأصل ٠‏ احسن » والصواب « حسنا »كا هو فى سأن البيهق « قالوا حسنا» 
وف المدوية « كالوأ حسن .٠‏ 
() كذا فى الآصول ,و لعل شيئا من العبارة سقط منها على ما يقتضى سياقها ‏ تأمل . 
(") وكان فى الاصل « صلاته ». و فى اندية « الصلاة». والصواب «صلام». 
() تأمل فى قوله : و قال مالك ال ؛ لا يتبين منه المقصود و لا يتميز منه قول مألك 
وعمد و الزامه على بعض أهل المدينة و الاب باب السهو و جوده و ظىى ان العبارة 
قد سقطت من الين لذا وقع الخال فى التغهيم . 
(ه) هذا قول الامام مد قطعا يريد ان مالكا روى هذا الحديث ثم انكره ول يعمل به 
فكيف بحوز استدلالكم به على ما قلتم من كون الصلاة نامة بدون فرض القراءة وف 
ج ١‏ ص 1 من المدونة : قال وقال مالك: ليس العمل على قول عمر حين ترك القراءة 
فقالوا: انك لم تقرأء فقال: كيف كان الر كوع و السجود, قالوا: حنن» قال: 
٠‏ فلا بأس اذن » قال مالك : وارى ان يعيد من فعل هذا وان ذهب الوقت ثم قال فى ص ٠/١‏ 
من المدونة: قال وكيع عن عيبئ بن بونس عن ابى اسماق عن الشعى ان عبر بن الخطاب 
صل المغرب فم يقرأ فيها فأعاد الصلاة . وقال : لاصلاة الا بقراءة ‏ اتهى . وفى 
الجوهر انق : قلت ذكر صاحب الاستذكار حديث ابي سلسة ثم قال حديث ممكر ليس 
عند يحي و طائفة منعه لآنه رماه مالك من كتابه بآخرة وقال ليس عليه العمل لآن البى 
عليه السلام قال : كل صلاة لم يقرأ فيها بأم القرآن فهى خداج ‏ و الصحيح عن عير ب 
نوف 
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لهذا الحديث وهو الذى رواه. اخبرنا بكير بن عام - عرزن ابراهم 


> انه اعاد الصلاة. و روى تح بن يحى الليسابورى ثنا ابو معاوية عن الاعمش عن 
. ابراهم النخعى عن همام بن الحارث ان عمر نسى القراءة فى المغرب فأعاد الصلاة. فهذا 
متصل شهده همام عن عمر و حديث مالك عن عمر مرسل لا يصح يعبى رواية أنى سللة 
والاعادة عنه صصحة رواها عنه جماعة منهم ام و عند الله بن حنظلة و زياد بن عياض 
وكلهم قَ عمر ومع منه وشهد القصة ورواها عنه غيرثم ايضا قال و ذ كر عد الرزاق 
عن معمر عن قادة عن ابان عن جابر بن زيد ان عمر اعاد تلك الصلاة باقامة وعن 
ابن جريج عن عكرمة بن خالد ان عمر ام المؤذن فأفام واأرافتك العداواد ا و 
اشهب سئل مالك أ بعجبك ما قال عمر فقال: انا انكر ان يكون عمر فعله واتكر الحديث 
و قال : يرى الناس عمر يفعل هذا فى المذرب ولا يسبحون به ولا يخبرون من فعل هذا 
أرى أن يعيد هو و من خلفه ‏ اتهى . 
(1) تأمل فى هذا الاسناد هل روى بكير بن عامس عن النخمى و الشعبى ام لا راجع 
ترجمته من التهذيب . ولت : وقد نقل قبل ذلك من تأر البخارى و كتاب الجر ح والتعديل 
بأنه روى عنه فراجعه ٠‏ ف 
(0) روه اليهق فى ج ؟ ص 88١‏ من طريق حماد بن سلبة عن حماد بن الى سلهان عن 
ابراهيم النخعى ان عمر بن الخطاب رض الله عنه صلى بالناس صلاة المغرب فل يقرأ شيئا 
حتى سل فلما فرغ قبل له انك لم تقرأ شيئا » فقال : الى جهزت عيرا الى الشام عات ٠‏ 
انها منقلة منقلة حتى قدمت الشام فعتها واقتابها واحلاسها واحاها فأعاد عمر وأعادوا ؛ 
وعن حماد بن سلبة عن انى حمزة عن ابرأهم ان ابا موسى الاشعرى قال :يا امير المؤمنين 
أقرأت فى نفسك ؟ قال : لاء قال : فانك لم تقرأ فأعاد الصلاة ؛ وعن كامل بن طلحة 
نا حماد عن أبن عون عن الشعى ان ابا مومى الاشعرى ال لعمر بن الخطاب رضى الله عنه 
با امير المؤمنين! أقرأت فى نفسك ؟ قال : لاء فأمس المؤذنين فأذنوا و أقاموا: ح'. 
عرف (وهم) والشعى 
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والشعى ' قالا: صلل عر بن الخعلاب المغرب فلم يقرأ فيها فليا اتصرف 'قالوا: ا 
٠‏ يا امير المؤمنين ما قرأت ؟ قال : انى جهرت جيشا حى وركام اعرد 
صلاة الا بفاتحة الكتاب و ثبىء معها . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد' عن ابراهيم ان" عمر بن الخطاب صل بأصحابه المغرب 
ذل يقرأ فيها فلما اتصرف قيل ذلك له قال.: انما جهزت عيرا' الى الشام فلم ازل* 
- واعاد الصلاة بهم ؛ قال اليهق : و هذه الر وايات عن أبراهي والشعى مرسلة الا ان 
حديث الشعبى قد أسند من وجه آخر و الاعادة اشبه بالسنة فى وجوب القراءة و انها 
لا تستقط بالنسان كسام ر الآركان ثم رواه عن مد بن ساهان 'ن فارس عن محمد بن 
اسماعيل اليخارى ثنا قييصة انأ بو نس عن عامى يعى الشعى عن زيادة يعنى ابن عياض 

ختن أنى موسى الأشعرى قال: صلى عير فلم يقرأ فأعاد» قال اليهق : و قد روى عن 
مر رضى الله عنه فيه رواية ثالثة تفرد بها عكرمة بن عمار ثم ذ كرها باسناده اليه : 
)١(‏ قد عرفت أن الشعبى روأه عن زيادة بن عياض عن عمر كا فى السان اليهق والنخعى 
عن همام بن الحارث عن عمر كا فى الجوهر النق فانمدم الاّسال فطل قول من قال 
أنها مرسلة ‏ يدير ٠‏ 
(6) كذ فى الآصلء و سقط «عن حاد» من الهندية بسهو الناسخ ؛ وهو موجود ايعنا 
فى رواية اليهق ٠‏ 
(؟) قد عرفت ارتب النخمى رواه عن مام بن الحارث عن عير فالحديث ليس بمرصل 
ما زعم اليهقى . 
(4) العير المر أو الابل تحمل الطعام ثم غلب على كل قافلة - مغرب . 
(ه) لفظ « ازل» بعد « فل » ساقط من الاصل » و انما زيد من الآثار . 
اهف 





كتاب الحجة 22 ( باب الخطأوالنسيان والسهو) للامام جمد الشيياق 








. أرخلها" منفلة حتقلة" عل زولوت لاد + فأعاد؟ و أعادوا الصلاة‎ ٠“ 

وهذا اوثق الحديثين عندنا و اشبهههما' بما جاء عن رسول الله صل الله 
عليه و آله وسل انه قال: من صلى صلاة هلل يمرأ فها بأم القرآن فهى خداج' . 

وقال ابو حيفة: فيمن سها فى الصلاة قَمَام بعد ممام الاربع بعد التشهد 
فقرأ ثم ركع فليا رفع رأسه من ركوعه ذكر أنه قد اتم الصلاة" انه يرجع 
فيجلس ولا يسجد تلك الركعة و بعد التشهد #د #دتين للسهو و لو د 
(1) كذا فى الأصل . وف الهندية ه فلم ادخلها » وهو تصحيف وهو من الرحلة والترحيل 
كا هو فى كتب الحديث . 
)١(‏ لفظ « منقلة » الثانى ساقط من الأآصول . وائا زيد من الآثار. 
(*) هكذا فى الأصول» وف اليهق ٠‏ حى قدمت الشام » وفى رواية «حى اوردتهاء 
وف البيهق ج ؟ ص 8م : لجعلت انها منقلة منقلة ٠‏ 
1 كناف مولن ف انق وى الاك ار هو ام 
() كذا فى الآصل » و ف الندية « اشبهها » بالوحدة و هو من سهو الناسخ . 
(3) اى ناقصة و حقيقته ذات خداج و هو فى الأصل النقصان اسم من اخدجت الناقة 
اخداجا اذا القت وإدها ناقص الخلق ‏ مغرب . انظر ان هذا الحديث عند أنمنا وهو 
حديث أى هريرة رواء أتحهاب الس فأئمننا حملوه على الممفرد و الامام و اخرجوا منه 
المقتدى بحديث انى مومى والبى هريرة اخرجه مسلم وغيره: اذا قرأ فانضتوا ؛ وبحديث 
من كان له امام فقراءة الامام قراءة لهء و قد صمح ابن تنيمية فى فتاوأه ارساله واحتج به 
فى ترك القراءة خلف الامام فى الجهرية و حكم على حديث : لا تفعاوا الا بأم القرآن فى 
صلاة الفجر بكونه موضوعا وقال حديث عبادة الصحيح هو لا صلاة الا بفاحة الكتاب 
لاغير ‏ راجع قاواء ٠‏ . 
(0) لفظ « الصلاة » ساقط من الآصول ء و زدتها اقتضاء السساق و امحل ٠‏ 

لوق أحدى 


كتاب الحجة 20 ( باب الخطأ و النيان واسهو) للامام تخد الشيياق 
ح خ 7اتتت77 7 ري شا م 





احدى السجدتين ثم ذكر سجد' السجدة الاخرى ثم قام فأضاف الها ركمة 
اخرى" ثم سل على شفع بعد التتهد ثم جمد جمد السهو ثم تشهد ثم سل 
لآانها" اذا جد لها ججدة فقد عقدها؟ فلا بد من ان يتمها فاذا أبمها صارت 
وترا فليضف اليها”" ركعة اخرى حتى ينصرف عنها' على شفع . 

وقال اهل المذينة بقول الى حنيفة اذا لم سجد لاركعة شيئا فلحد' 
و ليجلس” وان جد احدى السجدتين ثم ذكر فلا نرى* ان سجد السجدة 
الآخرنى فاذا قضى صلاته فليسجد لسهوه' ' بجدتين وهو جالس بعد التسلى ''. 





٠ مد» من الندية و هو هن قل |اناسخ‎ «١ كذافى الأصل . و سقط لفظ‎ )١( 

(؟) و سقط من الآصول لفظ « اخرىء و لايد منه ٠‏ 

(م) كذاف الآصول و الضمير « للركعة». أو الصواب « لآنه » و الضمير «للصيىء 

واه أعل .ف 

(4) كذا فى الأصل ء و لفظ «هاء سقط من اطندية- 

(ه) كذا فى الآصل , و سقط لفظ «اللهاء من الهندية وهو من سهو الناسخ ٠‏ 

(5) وكان فى الآصول ‏ اليهاء و الصواب «عنهاء ‏ و الله اعلم ٠‏ 

(1) من العود وهو الرجوع. 

(8) و كان فى الأصول ٠ه‏ فلجلس ٠»‏ . و الصواب « و يجلس».. 

() وكان فى الاصول « فلا ير » بالثية » وفى موأ مالك: و لو جمد احدى السجدتين 

م أرأن يسجد الآخرى ثم اذا قضى صلاته فليسجد جدتين وهوجالس بعد التسل للريادة . 

. ليس هذا فى موطأ مالك‎ )٠١( 

(!1) قد سقط من الأصول جواب الامام جمد عن قول اهل المدينة فى مسألة خلافة 

كا لا يخنى على اهل النظر و لا بد منه على دأب الكتاب » و جزى الله عنا من قام الى 

تقيحه و طلبه من المعادن العلية و الحاقه بهذا الكتاب و كم موضع فى هذا الكتاب ع 
اكرف 





كتاب الحجة 2 ( باب الخطأ والنبان واهو) الامام تمد الشياق ‏ 





وقال ابو حنيفة رحمه الله تعالى : لو ارنف رجلا صلى ركعة خامسة' 
سجودها قبل ان يقعد فى الرابعة قدر التشهد فسدت صلاته لان الخامسة 
تطوع خلطها بفريضة قبل اتمامها و لا يتم الفريضة الا بالتشهد او أن' يقعد 
قدر التشهد . 

و" قال اهل المدينة: لو صبل عشر ركعات ولم يتشهد فى شىء منهن 
ساهيا امرناه ان نجلس فى العاشرة* منهن حين يذكر ذلك ثم يتشهد و يسلم 
وعليه السهو. 

.وقال تمد بن الحسن: ان الصلاة اربع ركعات اكثر ما تكون الفريضة 
والتشهد فى الرابعة ذاذا زادت على الأربع فذلك ليس بفريضة فاذا خلط 
ذلك بفريضة قبل اتمامها و تامها بالتشهد* فصلاته فاسدة لآن ما زاد ليس 
بفريضة الا يرى ان رجلا لو" دخل ممه فى العاشرة من صلاته كان قد دخل 
معه فى غير ركوع الفريضة ولا جودها فاذا ركع معه و جد لم يعتد من 
ركوعه ولا وده للفريضة مكون قد بدأ لغير الفريضة من الركوع و السجود 


خال عن الجواب بل ابواب سقطت عر الكتاب و هذا من كرامات الفساخ 
و الكتاب فتوجهوا اليه يا اولى الافكار و الالباب . 
() وفى الأصول «ركعة سجودها خامسة». 
(0) زيادة «أن» منى ٠‏ 
(م) سقطت الواو من الاصول. 
() وكان فى اللأصول « العاشر » » و الصواب « العاشرة» لأانها صفة الركعة ٠‏ ف 
() وفى الآصول « التشهد» وهو من سهو الناسخ . 
(3) سقط حرف «لوء من الآصول . 
1 كل (0>) فهذا 


كتاب الحجة 0 باب الخطأً طاو لاني الهو ( للامام حمد الشييانى 





)١(‏ أى الدخول فى غير الفريضة بنة الفريضة و أداء الركوع و السجود لغير الفريضة 
فانهها غير معتدين من الفريضة لانهلم ينود إياهما من حيث هما فرضان من الفرض بل 
اداهما فى صلاة النفل ‏ تدبر . 0 
(؟) ومن ههنا سقط ما قال ابن ابى شيبة فى رقم (15) من كتاب الرد بعد رواية خحديث 
عبد الله بن مسعود قال: صبلى رسول الله صلى الله عليه وس صلاة فزاد و نقص فلا سل 
اقل على قوم بوجهه , قالوا : يا رسول الله ! أحدث فى صلاة ثىء ؟ قال : وما ذاك , 
قالوا: صليت كذا و كذا ‏ الحديث » وف رواية اله صل الظهر خمساء قل له: انك 
صليت خمسا ‏ الحديث؛ وذ كر ان ابا حنيفة قال: اذا ل يحاس فى الرابعة اعاد الصلاة - 
5-07 السقوط ظاهر الآول ان الحديث ناطق بأن الكلام وقع فى اثنا الصلاة 
الااسما الرواية الأولى فكان قبل حرم الكلام فى الصلاة و أن مسعود قديم الاسلام 
ولماحرم الكلام فيها ومنع عنه صار منسوخا ما كان قبل ذلك وان مسعود رضى الله عنه 
روى نفسه أن السلام ورده منع عنه فيها و الثانى انه لا نص فى الحديث انه صل الله 
عليه و سل لم بحاس ف الرابعة ليكون الامام مخالفا للحديث بل الأأظهر انه قعد فيها كيف 
لا وقد زاد على المعهود فى اليان مجرد زيادة الخامسة و لو كان شىء غير معهود سواها” 
فعله لذكروه فى البيان ولم يقولوا: صليت خمسا . بل قالوا : لم تجلس فى الرابعة وصليت 
خمسا اننا عهدنا قمودك فى الرابعة دائًا و الا فهات بهولم يعهد خلط الفرض بالتطوع 
فى الصلاة و الركعة الخامسة لينست بفريضة و ابو حنفة نظر ؟! قاله تمد الى أن الصلاة 
فى دين الاسلام اما ثنانية او ثلائية او رباعية ول تعهد فيه صلاة خماسية فريضة فاذا 
م يقعد فى الراة و صل خامسة ققد الى ب لم يعهد فى الشريمة فلا يعتد بها فوجبت اعادة 
كه656566ا 0 
قبل تمامها و المسألة اجتهادية فيها مساغ للاجتهاد و الانظار دائرة من الطرفين ‏ 
14 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النيان والسهو ) للامام حمد النيان 





أراة م لو كان الداخل معه فى صلاته قد علم بسهوه فدخل على عم 
بذلك بعل 3 من الأربع أ أ شعه قَّ سهوه ام بدعه' ؟ قالوا : بل دع ذلك 
ولا يتبعه الا ان يكير معه فيكون داخلا معه فى صلاته . 

فلن و كذلك 6ل سه ها :اانا من اياده ذه الو لك 
او تفصان. أ ينبنى لمن' كان خلفه اذا لم يكن ساهيا ان يتعه ؟ قالوا: لا ينغي 
ل 

قبل لحم: ول قالوأ لآنه ليس ,امام فى ذلك . 

قبل لهم: فاذا دخل معه بعد فراغه من ركوع الفريضة و سجودها 
الك يون داخلا معه وهو لا يركع معه ولا يسجد . قالوا : لآن الامام 
عاق عله 

قل لهم : كيف يكون فى صلاته و هو ل يتم الفريضة حتى ركم و هد 
قبل التشهد : قالوا: لآرنف ذلك زيادة زادها فى صلاته ساهيا فلا يفسد 
ذلك صلاته . 

قبل لحم :و ان كان ساها فقد.زاد فى صلاته ما ليس منها فزاد ركوعها 
و جردها ؛ قالوا: نحن نقول فى السهو اشد من هذا نزعم” انه من اكل فى 
وسط صلاته ناسيا او شرب ناسيا او تكلم ناسيا بى على صلاته ولم يضره 
ذلك شيا فى الصلاة الا ان عليه يجدنى السهو. 


خروية عبعر انلا ميد اذا قلت فنا او فلت هذا فقد تمت صلاتك مؤيد 
لنظر أنى حنيفة و فيا ذهب اليه ابو حنفة الاحتياط وهو العمل بأقوى الدليلين فكيف 
نسب اليه مخالفة الآثر و هل هذا الا تعنت ظاهر ٠‏ ش 
)١(‏ وف الأآصول :آم يدعء. (5) وكان فى الأصل ان » وهو تحريف «لن » ٠‏ 
() وفى الأصول «تزعم» بالخطاب . 00 

1 قل 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأوالنيان والهو) للامام ممد الشيياق 


قبل لهم نا عي ون اكع ' عليم . . : 

أرأتم رجلا صلى ركتتين من الظهر ثم تكلم ساهيا ثم خرج من 
المجد الى ناحية فأخذ و باع و اشترى ثم ذكر أ يبنى على صلاته؟ قالوا: 
نعم يبنى ما لم يطل ذلك ولم يجىء امس! فاحشا . 

قبل لهم : ما بين طول ذلك و قصره فرق لآن قليلا ' يتم معه الصلاة 
ما بفسد كثيره الصلاة . | 

قالوا : انا تأخذ 'حديك رسول الله صل الله عليه وآله وس فى حديث 
ذى اليدين' انه بى على صلاته . 


١‏ كذا فى الاصا ل» وف الندية هذا عب -الج.. 





(5) وف الأصول « عيناء بالياء التحتانة سيد ٠»‏ بالعين المهملة والاء الموحدة 
ين المي 


() وف الاصول ٠‏ «لآن قلا يتم » ولم افهمه . ْ 
(6) اعلم ان ذا اليدين و ذا الثمالين واحد يدعوه الناس بذى الثمالين ففيره النبى صل الله 
عليه وسلم بذى اليدين لأنه كان يعمل يديه و لقبه « خرباق» واسمه ه عميرء وهو من 
سام بن ملكان بطن من خزاعة فهو خزاعى كا انه سلى فهو رجل واحد ذو اليدين 
ذو الثمالين خرباق عمبير خزاعى سلى , و من لم يعرف وجه هذا الاختلاف ظن انهها 
'رجلان و بى عليه ما بنى وعارض به ما عارض., و فى الجوهر النق و قال السمعانى فى | 
الأنساب: ذو اليدين ويقال له ذو الثوالين لآنه كاف يعمل يدديه جيم ؛ وف الفامل . 
للرامهرضرى: ذواليدين وذو الثمالين قد قيل انهها واحد ؛ و قال ان حبان فى الثقات : 
ذو اليدين و يقال له ايضا ذو الثمالين أبن عبد عمرو بن نضلة الخزاعى ‏ و قال ايضا 
: ذه الثمالين مرو بن عبد عمرو بن فضلة بن عامس بن الحارث بن غشان الخراعى حليف 
بى ذهرة و هذأ أولى من جعله رجلين لأنه خلاف اللآصل ؛ و ف الموطأ : مالك عن - 
يدف 





كتاى الم ونان اللا والننان: لديو ) للامام محمد الشييانى 





ح ابن شهاب عن الى بكر بن سايان بن انى حشمة بلذنى ان رسول الله صل الله عليه وسلم 
ركع ركعتين من احدى صلاف النهار الظهر أو العصر فسلم من انتين فقال: ذو الشمالين 
رجل من بنى زهرة بن كلاب اقصرت الصلاة - الحديث. وفى أخرى : مالك عن ابن شهاب 
عن سعيد بن المسيب و أنى سللة بن عبد الرحمن مثل ذلك فقد صر ح فى هذه الرواية انه 
ذو الثمالين و انه من بنى زهرة فأن قبل هو مرسل قلنا ذكر ابو عمر فى التمهيد انه يتصل 
من وجوه ماح ؛ و قد قال النسانى فى ستنه : انا عمد بن رافع ثنا عبد الرزاق انا معمر 
عن الزهرى عن الى سللة بن عبد الرحمن و أنى بكر بن سلهان بن ابى حثمة عن الى هريرة 
قال: صل البى صل الله عليه و سل الظهر او العصر فل فى ركعتين فانصرف ء تقال له : 
ذو الثهالين ابن عبرو انتقص الصلاة ام نسيت ‏ الحديث » وهذا سند صميح متصل صرح 
فيه بأنه ذو الشهالين؛ و قال النسائى ايضا : انا هارون بن مومى القروينى حدثنى ابو ضمرة 
عن بونس عن. أبن شهاب اخيرنى ابو سلية عن الى هريرة قال: نسى رسول الله صلى الله . 
عله وسلم فسل فى جدتين , فقال له ذو الثمالين: اقصرت الصلاة ‏ الحديثء و هذا 
ايضا سند يح صرح فيه أيضا انه ذو الثمالين فان قيل هذا و هم من الزهرى عند ١‏ كثر 
العلياء قلنا قد تابح الزهرى على ذلك عمران بن انى انس ء قال النسائى: انا عيبى بن حماد 
انا الليث عن يزيد بن انى حبيب عن عمران بن ابى انس عن الى سلة عن انى هريرة: ان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم صلى بوما فس فى ركعتين ثم انصرف فأدركه ذو الثهالين 
فقال: يا رسول الله! أ نقصت الصلاة ام نسيت ‏ الحديث ؛ و هذا سند صمح على شرط 
مس ؛ قبت أن الزهرى لم ينفرد بذلك و ان المخاطب للنى صلى الله عليه و سل ذو الثهالين 
و أن من قال ذلك لم يهم .و يؤيد ذلك ما فى كتاب النسانى من قوله ذو الثهالين ابن عمرو 
و كأنه ابن عبد عمرو فأسقط الكاتب لفظة ه عبد » . وثئيت ايضا ان ذا اليدن وذا الثهالين 
واحد ؛ و قد ورد اللغتان جميعا فى كتاب النسانى من الوجهين دمب امون ردان 
رواية ابن سيرين عند الشيخين فقام ذو البدين؛ وف رواية للبخارى:. فقام رجل ح- 
 )501( >»”31‏ قل 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان و السهو ) للامام جمد الشيياى 
قبل لهم : هذا ام قد كان و ترك قد كان المسلمون يزد بعضهم على 
بعض السلام فى الصلاة بغير سهو و كان صل الله عليه وآله وسل فما يلغنا 
يس عليه فى الصلاة فبرد فلما كان بعد ذلك -ل عليه فلم يرد فذكر ذلك له 
فقال: ان فى الصلاة شغلا قترك الناس رد السلام من ذلك اليوم . 
قالوا: هذا فى التعمد ولا يشبه هذا النسيان قبل فكلام رسول الله 
صلى الله عليه وآله وس فى حديث ذى اليدين تعمد للآن ذا اليدين' قال له : 
يا رسول الله ! أقصرت الصلاة ام نسيت ؟ فقال له رسول الله صل الله عليه 
و أله وسل: فى حديكم كل ذلك لم يكن ؛ هقال: بل» يا رسول الله ! قد كان 








> كان رسول الله صل الله عليه وس يدعوه ذا اليدين- و ف لفظ :ل - صل ركعتين 
من الظهر ثم سل فاتاه رجل من بنى سلبم ؛ و عند ابن حبان فقال: ذو الثهالين ابن عبد 
عمرو حليف لبنى زهرة ء وفه فقال عليه السلام : ما يقول ذو اليدين؟ قالوا: صدق. قال 
الزهرى : هذا كان قبل بدر ثم استحكنت الآمور بعد اه ٠‏ وفى حديث عمران عند 
البخارى و مس فقام اليه رجل يقال له الخرباق و كان فى يديه طول وف لفظ : لها 
قام رجل بسيط الييدين و بابلة قضية ذى البدين كانت قبل بدر و قبل تحريم الكلام قْ 
الصلاة وذو اليدين الذى هو ذو الثمالين الخرباق عمير بن عبد عمرو السلى الخراعى قتل 
ببدر ؛ و أسلام أنى هريرة بعد يدر بسنين ثم نسم الكلام فى الصلاة فلا يحوز الاستدلال 
بحديث ذى اليدين على عدم فساد الصلاة بالكلام بل الآن هو مفسد عمدا كان او ناسيا ء 
وللبسط موضع آخر و الامام عمد بصدد هذا فى الكتاب وانى نقلت هذا ليكون لك 
بصيرة فى الجواب عن حديث الى هريرة وعمرأن بن حصين وغيرهما وللناس فيا يعشقون 
مذاهب ‏ هذا و الجد لله على ذلك . 

. كذا فى الأصل  وف الهندية «ذا لليدن» و هو تصحيف‎ )١( 

ظ52> ش 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان والهو ) للامام مد الشييان 








سنن ذلك انما..صليت ركعتين و أقبل ' على أصواره قال : أصدة ا 
الوا : : نعم ؛ فقَام فقضى ر كعتين و قضى معه اضابه, فقد تكلم رسول الله 
فل ماعو الوسر نعك ما اخيره ذو البدين با اخبره به و تكلم اصعابه 





انق لا وطن لاه سمط ون اللسسر ل ااغزر قرو ل 
(0) كذا فى الأأصول ء و لعل الصواب «فأقل». ف 
() و من ههنا سقط سقوطا بينا ما قال ابن أى شيية فى كتاب الرد بعد ذكر حديث 
ابى هريرة و عمران من ان ابا حنيفة قال : اذا تكلم فلا :سجدهما ‏ أه ء فان حدرث 
االخرباق و ذى اليدين و ذى الثهالين و من فى يديه طول كان قبل تحرجم الكلام والسلام 
فللا حرم فى الصلاه و منع عنه فيها كيف يسجد للسهو بعد الكلام عمدا او سهوا فانه 
مبطل لها او لم ينظر ابن ابى شية فى هذا الكتاب ما قال الامام جمد فى حق الحديه 
وما استدل به من الأحاديث عل ما ذهب اليه من عدم جواز الكلام فيها و عدم جود 
السهو به لما ذ كر ابن ابى شيبة ماذ كره والعجب منه أنه يروى حديث عمران واب هريرة 
و يرد به على أبى حنيفة و يمرك حديث معاوية بن الحكم التى اخرجه مسل : ان النى 
ْ صل الله عليه وس قال : ان هذه الصلاة لا يصلح فيها ثىء من كلام الناس اا هو التسيح 
و التكبير و قراءة القرآن اه ٠‏ واسلام معاوية بن ادك متأخرجدا فيكون ناحنالما سواه 
من حديث ذى البدين و غيره؛ قال النووى فيه تحرجم الكلام فى الصلاة مطلقا لحاجة 
أو لغير حاجة ولمصلحة الصلاة أو لغير مصلتها فان احتاج الى تيه او اذن لداخل 
و نحوه سبح أن كان رجلا و صفقت ان كانت امرأة هذا مها دون هن نالل 
. و أن حنيفة والجهور من السلف و الخلف , و قال الأوزاعى : يحوز الكلام لمصلحة 
الصلاة ‏ اه ٠‏ فعلم ات تلك الاحاديث منسوخة مثل هذا الحديث كيف و حديثك 
انى هريرة فيه اضطراب كثير و هو انما اسل فعام خيين و كذا عمران بن حصين اسلم 
عام خيبر فلا يكون حديثهما هنا الا مسلا لتقدم حديث الخرباق على ذلك بمدة كبيرة : 
»> 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان والسهو ) ' .للامام مد الشيياق 


ع اس راس لوعر لوي و تكلم ذو اليدين وهو 
عالم بما فعل رسول الله صل الله عليه و آله وسل فبنوا على صلاتهم ول يؤمموا 
باعادة ٠‏ فهذا ' يدلكم على ان هذا كان قبل تحريم" الكلام . 

ولو قم ما قال غيرك لكان أقيس لقولكم و قد" قال عمر: من تكلم 
متعمدا فى صلاته فى حق فصلاته تامة, فهذا أقيس فى حديث ذى اليددن' 





- فلا يمكن أن يحضر هذا ولاذاك تلك الصلاة لوفاة الخرباق فى غزوة بدر - و راجع 
لذلك الجوهر التق و آثار السئن و سيأ النقل فى الصفحة الآتبة و ان كان لا حاجة 
الله بعد ما فصله الامام همد فى هذا الياب وطار ترمته ما زعيه ابن إلى شيبة 0 
الاضطراب مشروحة فى ققح الملهم و آثار السنن و الجوهر النق و عمدة القارى وبذل 
الجهود فعليك بها ذان فيها هل ترك لنا بيتا عقيل وهل غادر الشعراء للنوم المتأنق وهل 
بق نهر أذا جاء نهر معقل وهل للعطر قيمة بعد عروس وباجئلة حديث عبد الله وأنىهريرة 
وعمران منسوخ بأحاديث تحريم الكلام فيها'فالمنسوخ لا .فيد الااشيئا قدترك من قبل. 
)١(‏ كذا فى الآصل ء و ف الهندية «فاذاء و هو تصحيف . 
(0) لفظ « «تحريم » ساقط من الاصول ٠‏ 
09 اطلب تخريحه من مظان العلم و معادنه وما وجدته فى الكتب 5 
(4) حديث ذى اليدين قد روى من حديث أنى هريرة أخرجه البخارى ومسل وابو داود 
و ابن ماجه و الطحاوى و الدارقطى و اليه و مالك فى الموطأ و ابن حبان فى حيحه 
وهن حديث عمرأن بن حصين اخرجه مسلم و ابو داود وابن ماجه و الطحاوى.والوهق 
ومن حديث بن عمر اخرجه ابو داود و ابن ماجه و الطحاوى و الدارقطى و اليهق 
و أبن خزيمة وغيرم و لأصحابنا عنه جوابان احدهما انه منسوم بحديث زيد بن ارقم 
و حديث ابن مسعود روى الأول الخارى و مسل و الثانى البخارى ومسل و أبو داود 
و النسانى والطحاوى و البهة و ابن حبان وغيرهم و الجواب الثانى عنه انه كان قبل - 
يذل 





كتاب الحجة ( باب الخطأ والنسيان و السهو ( دما عمد الشيالى 





من الل كس حرس اعاد 3 لآن رطول اق" صل الله عليه وأله 
و سل و أصحابه فى حديث ذى اليدين لم يتكلموا على سهو انما كان السلام 
من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم على سهو' و اما محاورته ذا اليدين 
وأتابه بعد ما اخيره ذو اليدين فليس* لسهو و ليس ذلك من اصتابه بسهو 
وقد عليوا بما علم ذو اليدين و ليس ذلك من' ذى اليدب يبهو فأخذتم بزعتم 
هذا بحديث ذى اليدين ثم تركتموه' عيانا الأمى فيه كلل مأ “وضفناه” ' أن هذ|؟ 


- خا عريم الكلام فى الصلاة بدليل ل ل يض تكلموا عامدبن 
فى هذه القصة أ فى طرق الحديث . 
)١(‏ وف الآصول «فى قولك.. 





) وف الأمول ‏ من غيد ساء» وهو خطاء فهر اما منغ سهو» كا كنت او 00١‏ 


«غير سأه » بدون حرف « من ». 

(0) ١انه‏ صلى الله عليه و سلم قال : أصدق ذو اليدين؟ قالوا: نعم » م فى الروايات . 

(؛) وفى الأصول «على غير سهوء وهو خطأ . 

() كذافى الآصول «فلاس سهوء فان الضمير راجع الى الحاورة ٠‏ وهو مصدر يساوى 

فيه التذكير و التانك. ف 

(5) كذا فى الأصل» وف الهندية ٠‏ من الأمى ذى اليدين» وهو خطأ . 

0) كذا فى الآصلء وف المندية هلم تركتموها » والضمير راجع الى حديث ذى اليدين. 

(8) كذافى الآصول, ولعل الصواب« من ان هذا » على ما يكون من يانالما الموصولة . 

(9) فان قلت كيف كان قبل تحريم الكلام و الحديث رواه بو هريرة رضى الله عنه 

و هو متأخر الاسلام اسل عام خيير سنة سبع و كان حاضرا عند قصة ذى اليدين وهو 

يقول صلى بنا رسول الله صلى الله عليه و سل » و فى لفظ : يبنا نحن نصلى مع رسول الله 

صلى الله عليه و سل الحديث . و ذو اليدين غير ذى الشهالين و ذو الثهالين استشهد ببدر 
اسمه عمير بن عبد عمرو خزاعى و ذو الييدين يق بسده صل الله عليه وس ؛ قلت : - 

11 (50) كان 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأ والنيان والسهو) للامام شمد الشبيانى 





جا حاب غواري ف قرح هتانب الأنان ع اص و با روس عزن بن اران 
اسلام ابى هريرة كان بعد قتل ذى اليدين و اما قول أبى هريرة : صلى ينا رسول الله . 
صل الله عليه و سل يعى بالمسلين و هذا شائع فى اللغة كا قال الأزال .بن سيرة قال ليا . 
رسول الله صلى الله عليه وسل :.انا و ايا بم ندعى عبد مناف ‏ الحديث ءو التزال لم بره 
صل الله عليه و سل ؛ و قال طاوس ء قدم علينا معاذ بن جيل و أراد به قدومه العن 
و كان قدومه قبل ان يواد طاوس . و قال الحسن البصرى : خطنا عتة بن غزوان بريد 
خطبته باللصرة والحسن لم يكن بالبصرة أهءو قال ابن الى ليلى : خطبنا عمركا فى ص هغ ” 
من الطحاوى و قال: صل يشا عبر كا فى صن ٠١5‏ منه وهو لم يسمع مم عبر 
رض الله عنه كا فى ص ه١٠‏ من كتاب المعة من سان النسافى . و فى ج1١‏ ص ١8‏ 
: من سأن البيهق عن الحسن قال: خطبنا ابن عباس باليصرة . قال على بن المديى : لم سمع 
من ان عباس وما رآه قط قال: وهو كقول ابت قدم علينا عمران بن حصين ؛ 
فق جميع هذا المراد به القوم و المسليون» فكذا فى حديث الى هريرة ؛ فان قلت هذا 
مسلم لكن لا بحرى هذا اتأويل فها ورد من قوله بينا انا أصبى كا هو عند مسل ؛ 
فلك هقاروا :امال نمق الاطل او ووه امن لو الأراف يتديات وياد الدحة 
ظ والحفظ و المالغة فيه كأنه كان موجودا عند وقوع هذه القضية و الاعخالف شيان 
جميع من روى عن يحى بن الى كثير و ابى سلة وابى هريرة او من تدليس بحى وهذا 
اخف واهون من القول بأن الزهرى وعمران بن أنى انس و ابوب عن ابن سيرين 
ققد وهمواو أخطأوافى ذكر ذى ادير وذى الممالين فى رواياتهم وه جبال 
الأحاديث 5 صدر من تخالفينا ليس كا ينغى كف و قد قال ابن عمر لما ذكر غنده . 
حديث ذى اليدين كان اسلام أبى هريرة بعد ما قتل ذو البدين روآاه الطحاوى واسناده 
حمسن . و قد قال ابن سعد فى طبقاته :ذو اليدين و يقال ذو الثمالين اسمه عمير بن 
اا 


ظ كتاب الحجة ( باب الخطأ والنسان والسهو ) للامام محمد الشيياق 





حتعروان نسل ارام ع راك و قال ابن حان فى ثقاته ذو البدين و يقال له 

ذو الثهالين ايضا ابن عبد عمرو بن نضلة الخراعى و قال ايضا : ذو الثمالين عمير بن عبد 
عمرو بن تضلة بن عاص نن الحارث بن غبشان الخزاعى حليف بى زهرة و قال ابو 
عبد الله تمد بن يحى العدنى فى مسنده قال ابو مد الخراعى : ذو اليدين احد اجدادنا 
وهو ذو الثمالين :و قال المبرد فى الكامل : ذو البدين هو ذو الثمالين كان يسمى بهما 
ججميعا وذو اليدين يقال له : الخرباق» وهو ابن عبد عمرو بن نضلة وذو الثمالين ايضا 
ابن عبد عمرو بن نضلة وقال اتووى فى تهذيب الامماء : اسمه الرباق بن عمرو و يؤيده 
ما روأه النسانى عن رافع بن مد عن عبد الرزاق بلفظ فال : ذو الثمالين بن عمرو 
وما قاله ابو عوانة فى حبحه من قوله : ذو الثهالين هو ابن عمرو حلف لبنى زهرة - 
اه. و قال الأخرون: ابن عبد عمروكما عرفت و التوفيق ان اباه اسمه عبد عمرو و يقال 
له عمرو بحذف عبد ايضا و قد نبت أن اسم احد اجداد ذى الثمالين كان سلما قال . 
ابن هشام فى سيرته فى باب من حضر يدر قال ابن احاق: و ذو الثهالين ابن عبد عمرو 
بن فضلة بن غشان بن سليم بن ملكان بن اقصى بن حارثة بن عمرو بن عاص من خخراعة ‏ 
اه؛ فا فى قصة السهو رجل من بى سليم أراد بذلك سلب بن ملكان و هو من خزاعة 
لاسليم بن منصور فانه ليس بخزاعى فالخرباق عمرو السلى منسوب الى سليم بن ملكان 
من خزاعة فهو سلى خراع فكلاهما واحد ؛ ققد نبت بهذه الأقوال ان ذا اليدين 
وذا الشهالين واحدء و قد اتفق أهل السير ان ذا الثمالين استشهد يدرء و قال الزهرى: 
كان هذا قبل بدر ثم استحكلت الآمور بعد يا فى ميم أبن حبان و واقفه عل ذلك 
ابن وهب ف الجوهر النق انما كان حديث ذى اليدين فى بدء الاسلام فثبت بهذه الوجوه 
أن ابا هريرة لم يكن حاضرا فى قصة السهو ‏ كذا فى تعليق التعليق و نصب الراية والجوهر 
البق و الطحاوى و غيرها من الكتب. 


0ن كان 





كان قبل تحرحم 0 7 اذا 5 عامقا را 
فكيف قلتم ان اكل او شرب ساهيا بى أيضاء ٠و‏ أى حديث مهتم فيه ولوكان 

عند م فيه حديث لاحتججتم به وسمعناه منكم ولكن الفقهاء ابوا ما قلتم . 

(1) بدليل أن أبا بكر وعير و غيرهما تكلموا عامدين ا قال الامام عمد و قد اخرج 
الخارى و مسلم عن زيد بن ارقم قال كنا تكلم فى الصلاة يكلم الرجل صاحبه وهو 
الى جنبه فى الصلاة حتى نولت و قوهوا لله قاتين فأمرنا بالنكوت و نهينا عن الكلام - 
انتهى ؛ و الآية مدنية بالاتفاق و اسلام الاتصار و ذهاب مصعب بن عمير اليهم نا كان 
قبل الحجرة بسنة واحدة, و أخرجه الترمذى وفيه: كنا تكلم خلف رسول الله 
صل الله علبه و سل فاندفع به ما قلله ابن حبان بأن المراد بقوله كنا تكلم الانصار 
الذين كانوا بالمدينة قبل مجرة النى صل الله عليه وس و القول بأن ذلك كان بمكة قبل 
ظ الحجرة مدفوع بأنهم ما كانوا يجتمعون بمكة الا نادراء و قد روى الطيرانى من حديثك 
اب أمامة قال كان الرجل اذا دخل المسجد فوجدم يصلون سأل الذى الى جبه يخيره 


بما فآنه فيقضى ثم يدخل معهم حتى جاء معاذ يوما فدخل فى الصلاة فنك ر الحديث وهذا | 
كان بالمدينة قطعا لآن ابا امامة و معاذ بن جبل إِبما اسلا 





بهاءوفى الى داود فى اللإذان : 
كان الرجل اذا جاء يسأل فخير با سبق من صلاته1هء ثم ذكر مجيئى معاذ فلا شك فى 
ان حديث زيد بن ارقم كان بالمدينة »و فى الياب حديث ابن مسعود رضى اللهعنه اخرجه 
البخارى وس و أبو داود و النسانى و الطحاوى وغيرمم قال: كنا نسم على رسولالله . 
صل الله عليه و سمل فيرد علينا فنا رجعنا من عند النجائى ثى سانا عليه فلم يرد علينا فقا 
يارسول الله كنا نسل عليك فترد علِنا قال: : أن فى الصلاة لشغلا -١هء‏ و له مجرتان الى 
الحبشة وأراد بذلك رجوعه الثانى الى المدبنة و قدمها و النى صل الله عله 


الى بدر- تدبيراء 


0_0 


؟ه١ا‎ 





اا ْ رادها تانر الهو ) اباو لحان 





اخمررا ا إن ضع العروي عن الحسن عن اق المتين البصرى انه 
قال ' فى رجل تناول فى صلاته كوزا من ماء فشرب منه نأسيا أنه بعيد 
الصلاة ٠‏ ش 

و أخبرنا شعبة بن الحجاج البصرى عن الى النضر" قال "معت حملة 
ان عد الرحن قال" 5 عمر بن الخطاب* رضى الله عنه شل لاوز 
صلاة الابتشهد فكذلك قلنا* مر خلط تطوعا بفريضة قبل فراغه من 


٠ لفظ «قال » ساقط من الآصول و لابد منه‎ )١( 

() اسمه مسلم كا فى سثن اليهق ج ٠١‏ ص و2١‏ و كم فى كتاب الكنى للحافظ الدولاتى 

روى عنه شعبة ٠‏ 

(0-©) قوله « #فصت حملة بن عبدالرحمن قال » ساقط من الآصل وهو موجود ف الآثار؛ 

و الآثر رواه البيهق فى سئنه ج ؛ ص و١١‏ من طريق عمد بن بشار نا عمد بن جعفر 

وعبد الرر:ل بن مهدى قالا ثنا شعبة قال جمعت مشلا ابا النضر قال جمعت حملة بن 

عبد الرحمن قال سمعت عير بن الخطاب رضى الله عنه يقول لا تجوز صلاة الا بتشهد- 

انتهى ؛ و حملة بن عبد الرحمن فى ج ؟ ص 75١‏ من اللسان و ج١‏ ص 788 منالميزان 

يروى عنه مسلِ بن النضرقال ابن خزيمة : لست اعرفهم! ١ه؛‏ و ذكره ابن حبان فى الثقات 

اه. و الآثر اخرجه عمد فى الآثار بهذا الاسناد و فيه قال: سمعت حصدنين عبد الرحمن 

و هو تحريف و الصواب ما ف الميزان و اللسان و سان اليهق؛ و حميد بن عبد الرحمن 

لم سمع هن. مر بل ليره كا فى التهذيب .و أخررج الآثر أن حزم فى ج + ص 717٠١‏ 

من امحل بهذا الاسناد و فيه «حملة» لاه حميد» . 

(؛) لفظ « بن الخطاب » زيادة من سن اليهق و الل , و بالجملة فى السند سقوط من 

الموضعين احدهما لا بد منه فى الكتابة و الثانى من المستحات ٠‏ 

(0) بهذا سقط اعبراض السادس عشر من كتاب الرد لابن أنى شية حيث قال بعدعت ١‏ 
0 (0) الشهد - 


كتاف المية ( باب الخمأ والنسان والسهو )4 للامام جمد الشيياق 





انهه اقل أن كعد فدن انون اده اده : 

اخبرنا بكير بن عامس عن الى اماق عن ' الحارث عن على بن انى طالب 
رضى الله عنه قال: اذا تشهد [ ثم احدث_' ] بعد قضاء الصلاة [ فقد قضى 
الصلاة ‏ ']. 

و أخمرنا ابو حنيفة قال قال عطاء بن ابى رباح فى الرجل يحلس خلف 
الامام قدر التشهد ثم ,نصرف قبل ان سل , ٠‏ قال عطاء: يجزيه . 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا رجل' عن ابراه النخعى اه قال 
فى الرجل تحدث يعد مأ قعد قدر الشهد »قال: مجزيه . 


حرواة كيت عد قاين بات 0 وراد ركة العامة هوا وز 41 1 سئي كل 
اذالم بحاس ف الرابعة اعاد الصلاة ‏ اه» و الكلام فى السهو و فى الحديث تكلموا معه 
قصدا حيث قال: و ما ذاك ؟ قالوا: صليت كذاو كذا ‏ الحديث ؛ فالحديث ليسمطايتا 
للارامه ابن ابى شية فكيف يصح رده على الامام أنى حنيفة رحمه الله تعالى و قد اجبنا 
عنه من قبل بالتفصيل ‏ المختصر ٠‏ 
)١(‏ وف الأصول «عن ابى اماق بن الحارث » و هو تحريف و تصحف و الصواب 
ما كتبته »و أبو اماق هو السييعى و الحارث هو الأءورء 6 ف التهذيب و ستن البيهق» 
و بهذا الاسناد رواه اليهق معناه فى ج لا ص 70 من السان ٠‏ 
(؟) وفى الآصول « قال اذا تشهد بعد قضاء الصلاةء ١ه‏ و هو غير مفيد للعنى المقصود 
وهو إما اذا تشهد فقّد قضى الصلاة فتصحف و صار ما صار و إما ما كتبته من السنن 
روى البيهق بهذا الاسناد معناه ومن غير هذه الطريق عن عاصم عن عبل قال : اذا جلس 
مقدار التشهد ثم احدث ققد تمت صلاته-1ه ج/ ص 0! فهى زبادة من الخارج . 
(©) ما بين المربعين زيادة من الخارج لتأدية الممنى . 
(4) لا أدرى من هو . 

وذن 





كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان و السهو ) للامام محمد الشيياى 





اخيرنا عمر بن ذر الحمدانى عن عطاء بن الى رباح قال: من قضى التشهد 
فى الصلاة ثم احدث [او- ' ] ثم عرض له عارض' او رعف قال: صلاته 
ثامة لا بعدها. 

اخيرنا ابو معاوية المكفوف عن الامش عن ابراه النخعى" قال 
قال عبد الله بن مسعود رضى الله عنه: كنا نسل على النى صل الله عليه و آله وس 
وهو فى الصلاة قبل ان تخرج؛ الى النجاشى فيرد عليناء فليا رجعنا من عند 
النجاثى سينا عليه وهو فى الصلاة فلم يرد عليناء فذكرنا ذلك له*, فقال: 
ان فى الصلاة شغلا ٠‏ 

اخيرنا مد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراهم النخعى ان" رسول الله 
صل الله عليه وآله وسلم و أححابه ' كانوا يردون علىءمن سل علهم فى 
الصلاة خاء رجل ذات يوم* و الى صلى الله عليه و آله و سل فى الصلاة 
)١(‏ زبادة من الخارج ٠‏ 
(0) و فى الآصول ه ثم عرض له عرض » ٠‏ | 
(م) الحديث اخرجه البخارى عن ممد بن عبد الله بن تمير عن حمد بن فضيل عن اللاعمش 
عن أبراهبم عن علقمة عن عبد الله به» و أخرجه مسلم عن ابى بكر بن ابى شبية وغيره عن . 
عمد بن فضيل عن الآعمش بهء وهو عند الدِهّ ق فاج ؟ ص 48م من سته فعم بهذا ان 
الحديث ليس بمرسل و أ برأهم يرويه عن علقمة عن عبد الله به - تدبر ٠‏ 
(4) و فى الآصول بالغبية و هو غير صحيح ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصل » و لفظ «له» ساقط من الهندية و الصواب أثياته م هو فى الاصل . 
(3) وفى الآصول «عن رسول الله » وهو خطأ ٠‏ ش 
0) وفى الآصول انهم » و هو غاط . 
(8) قوله « ذات يوم » زدته من خارج . 


64 فسلم 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان والسهو ) للامام حمد الشييانى 
فس عليه فم يرد عليه فلا انضرف [ النى صل الله عليه و آله وسل-_' ] قال : 
اعوذ بالله و رسوله من عفطهها' قال : [ و ما ذاك؟ قال :' ] كنت ترد على 
من يسم عليك و أنت فى الصلاة و سلبت عليك فلم ترد [ على_* ] قال: ان 
فى الصلاة شغلا؛ فترك [ الرد_* ] من ذلك اليوم . 

اخبرنا بكبر بن عاص قال حدثنا اابرهيم النخعى انهم كانوا سلبون 
على النى صلى الله عليه و آله و سم و هو فى الصلاة فيرد عليهم السلام» فلا 
الوا مم عند النجاثى سليوا [ عليه " ] فم يرد عليهم السلام: قالوا: 
يا رسول الله! ما لك لم تسم علينا قال: ان فى الصلاة شغلا . 

[ قال عمد بن الحسن ‏ ' ] : فأى كلام احق ان يتكلم به من رد 
السلام و قد" تركه رسول الله صل الله عليه و آله وس فى الصلاة فغيره احق 


ان يترك* . 








٠ ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا.بد منه كا هوف رواية الحديث عند غيره‎ )١( 

(5) و في الأصول من مخطه » و هو تحريف, و الصواب ٠‏ حتطهرا». 

مان اريت ماق من الأصول وزده من حارج لا لد نه . 

(؛) لفظ «على » ساقط من الآصول ٠‏ 0 

(6) ما بين المربعين ساقط من اللأصول و لابد منه كا هو فى كتب الحديث . 

(1) ما بين المربعين زيادة منى على دأب الكتاب . 

0) وفى الأصول د فمدء بالقاء . ْ 

(8) بهذه الأحاديث استدل احابنا على عدم جواز رد السلام فى الصلاة مط لا بأو ل 
ولا بالاشارة بل قد قال رسول الله صلى الله عليه و سل للسلبين عليه بعد الفراغ 7 
الصلاة ( أن فى الصلاة لشغلا ) ففيه دليل بأن المصلى معذور عن ذلك يسبب الشغل فى 
الصلاة ونهى لغيره عن السلام عليه را قال الطحاوى فى شرح معانى الآثار وفى حديث عد 


ناا 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسانو السهو ) للامام حمد الشيباق 





ديا ( منعنى أن ارد عليك الا لى كك ال داف وميه 
أن مندوة المدكن ىهو ناسين ابا فنا تيهنا من تعن جاتن انا عله 
فم يرد علينا ففيهها صراحة لنق الرد على السلام مطلقا قولاو إشارة و تصر>ا بأن ذاك 
كان قبل خروحهم الى النجاثى و لما رجعوا اله منه لم يرد عليهم فصار الرد و السلام 
فى الصلاة منسوخا فا وقع فى الأحاديث من الرد كان قبل نسخ الكلام ويشهد له ما عند 
أبى داود من حديث ألى هريرة مرفوعا : التسيح للرجال و التصفق للنساء بعى فى الصلاة» 
من أشار فى صلاته اشارة تفهم عنه فد لها يعنى فى الصلاة - اه. قال ابو داود : 
هذا الحديث وهم أه. ولم يذكر وجه ذلك و فى الاسناد الىْ ابى هريرة ليس الا عمد 
بن اتعاق و الكلام فيه معروف والمهور على انه مدلس لا يحت بحديثه اذا عنمن الا 
اذا كان ما رواه من باب الاختتاط محفوفا بقرائن فيحتج به و هاهنا كذلك ومن قال 
ابو غطفان بجهول فهو مستغرق فى جهله وهو ثقة كم فى كتب الرجال فةول الى حذفة 
و أصعابه ومن قال بقوهم مطابق للاحاديث المروية فى هذا الباب ومناسب لشأن الصلاة 
و الاحتباط الذى يقتضى تلك الأحاديث و معلوم ان الحاظر مأخوذ به فى مقابلة المح 
فا رواه ابن الى شيبة فى كتاب الرد فى رقم (4؟1) من حديث ابن عمر قال: دخل 
رسول الله صل الله عليه و سم مسجد بى عمرو بن عوف فصلى فيه ودخلت عليه رجال 
من الآنصار و دخل معهم صهيب فسألت صهييا كيف كان رسول الله صل الله عليه 
و سل يصنع حيث كان يس عليه قال كان يشير بيده و ذكر ان ابا حنيفة قال: لا يفعل 
فساقط من البين فانه داخل فى النسم و معارض لحديث الى هريرة الحقدم او ل يعم 

ابن انى شية الأحاديث النافية لذلك ذفان علها ثم رد على الامام ففيه تعنت ظاهر و ان 
| لم يعلها فهو بذلك معذور وقد ترك الأحاديث و شغب على الامام بير وجه و من 
. يقدر على ان يقول انه مخالف للآآثار بل هذا منه على علم بذلك- اه. 


كه؟ 





كتاب الحجة 2 ( باب الخطأو النسيان والسهو) للامام مد الشييائى . 





اخبرنا يعقوب' بن ابراهم قال: اخبرنا ابراهم بن مسل' المجرى عن 
ابى عياض" عن الى هريرة قال : انهم كانوا يتكلمون فى الصلاة فانزلت هذه 
الآية هو إذا قر القرآن فاستمعوا له و أنصتوا لعلكم ترحمون"'.. 

اخمرنا عبد الله بن المبارك عن عثمان* بن الاسود المى عن عطاء بن 
انى رباح ان عمر بن المخطاب رضى الله عنه صل بأصحابه الظهر او العصر ركعتين 
ثم سلء فقيل له: انك صليت ركعتين» قال: أ كذلك؟ قالوا: نعم فأعاد 
بهم الصلاة' . فهذا الحديث يدل على ان حديث ذى اليدين منسوخ كان قبل 
م 
)1١(‏ هو الامام 7 بوسف + لقاش .. 
(0) وفى الآصول « اام حا اوح ري ل بل 
(6) ابو عياض اسمه ه عمرو بن الآسود العسى الهمدانى» ك فى ج/ ص ؛ من التهذيب . 
(؛) دواه اليهق فى باب من قال يرك المأموم القراءة ج؟ ص ه١١‏ من سئنه من طريق 
عبد العزيز بن مسلم نا أبراهيم اللمجرى عن انى عياض عن الى هريرة انه قال فى هذه الآية 
« واذا قرىٌ القرأن فاستمعوا له وانصتوا» قال: كان الناس يتكلدون فى الصلاة فتزلت 
هذه الآية » و فى رواية ابن عبدان قال: كانوا يتكلمون فى الصلاة حتى نزلت هذه الآية- 
اتهى ٠‏ و هكذا روى عن معاوية بن قرة كا هو عند اليهق ايضا باسناده اليه . 
(0) روآه الطحاوى ج ١‏ ص وه ؟ فى شرح معانى الآثار حدثا ابن ممرزوق قال ثنا 
أبو عاصم عن علمان بن الأسود به بلفظ : صلى عمر بن الخطاب بأصحابه فس فى ركعتين 
ثم أنصرفء فقيل له فى ذلك فقال : انى جهرت عيرا من العراق بأحمالها و أقنابها حتى 
وردت المدينة فصلى بهم اربع ركعات ‏ اتهى . 
(5) لآن عثر اعاد الصلاة بعد السهو والكلام مع الناس وهوكان قد شهد قصة 
ذى اليدين كم فى البخارى و مسلم و غيرهما فلو كان الكلام لا ببطل الصلاة لا اعاد ‏ 

ا 





كتاب الحجة ‏ ( باب الخطأ والنسيانوالهو) الامام عمد الشبياق 


٠"‏ اخبنا مقيات التورى. قال حدما الدرة قال انالك التعى عن الرجل 
يفوته مع الامام ركعة ثم سل قال: يستقبل ٠‏ | 

اخبرنا قيس بن الربيع قال اخمرنا ابو هاشم' قال: سألنا ابراهم النخعى 
عن الرجل يأكل و يشرب و يتكلم وهو فى وسط من صلاته قال: الصلاة 
مستقبلة الا ان يكون عند الفراغ من صلاته . 

وقال' مد بن الحسن : كانوا يسلمون فى الصلاة حتّى نزلت «و قوموا 
ا 

اخيرنا ابو حرة" عن الحسن البصرى و* قال حدئنا عمد بن سيرين قال: 














ح عير بن الخطاب و أصحابه صلاتهم ٠‏ لا يخقى . 

(1) هو ابو هاشم الرمانى الواسطى امه يحبى وهو الصواب؛ وف اللأصول « ابو هثام » 
وهو خطأ . والصححح ما كتته . 

() من ههنا الى قوله يستأنف الصلاة فى اثر الحسن فى باب المسح على الخفين وهو غير 
مناسب له و أخرج البخارى و مسلم عن زيد بن ارقم رضى الله عنه كان احدنا يكلم 
صاحبه الى جنبه فى الصلاة حتى نزلت « قوموا لله قانتين » فأمرنا بالسكوت و نهينا عن 
الكلام ‏ اتهى ٠‏ و هو عند اليهق فى ج ١‏ ص 7548» و ترتيب الآثار غير مرتب فى 
الكتاب و متفرقة فى الآبواب. 

(م) وفى الأصول « ابو جرة» بالج وهو مصحف .و الصحيح « ابو حرة» يضم الحاء 
المهملة و الراء المشددة , اسمه « واصل بن عبد الرحمن البصرى » روى عن الحسن و أبن 
سيرين و غيرهما كا فى التهذيب ج ١١‏ ص ٠١4‏ » و بهذا ظهر ان « اباحرة » يروى 
عن كليهما. 

(4) زبادة الواو منى» وهو عطف على «عن الحسن م اى قال أبو حرة حدثنا ابن سيرءن 
فواصل بن عبد الرحمن روى هذا الحديث عن الحسن وابن سيرين كليهها ومن سقوط حت 
ْ ليلكنا قدم 


كتاب الحجة زاب الخطأ و النسيان والسهو ) للامام جمد الشيياى 
قدم آن مسعود من سفر فر بالنى , صلل الله عليه وآآله و سلم وهو يصلل فسلل 
عليه فأوى [برأسه _'] . 

اخبرنا ابو حرة عن الحسن البصرى فى الرجل سبق ' بركعة ثم يسم 
الامام ذيتكلم أو لح سيك من الصلاة قال": انك قد سبقت بركعة؛ قال: 
ستانف الصلاة . 





ح الواو وفع الخطأ فى الاسناد و ابن سيرين يرويه عن ألى هريرة وهو عن أبن مسعود 
رضى الله عنه و رواه البهن ق فى ج 7 ص70 من سننه من طريق تمد بن بشر حد بنى مسعر 
عن عاصم عن أبن سيرين أن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه لم على النبى صلى الله عليه وسلم 
وهو يصلل فقال برأسه يعنى الرد و عن اسماعيل بن ابى كثير نا مى ثنا هشام عن مد 
قال : أنثت أن ابن مسعود قال : اتيت الى صلى الله عليه وسلم حين قدمت من المبشة 
اسم عليه فوجدته قائما بصلى فسالت عليه فأومأ برأسه ؛ و كان عمد ,أخذ به ؛ قال اليهق : 
هذا هو اتحفوظ مرسل وعن ال يعلى التوزى ثنا عبد الله بن رجاء عن هشام عن محمد عن 
ابى هريرة عن عبد الله ن مسعود قال : لما قدمت من الحيشة اتيت النبى صل الله عله 
وس وهو يصل فسلت عليه فأومأ برأسه؛ تفرد به ابو يعلى يمد بن الصلت التوزى - 
انتهى . و لعل هذا كان ف القدمة الأولى من الحبشة و الا تقشدم من ابن مسعود انه 
صلل الله عليه و سل لم يرد عليه تدبر . 
(1) قوله ‏ برأسهء ساقط من الآصول» و انما زيد من سان اليهق. 
)١(‏ لعل العبارة هكذا : فى الرجل يسبق مع الامام بركعة ثم يسل فيتكلم أ فرأيت يستقبل 
من الصلاف, قال : انك قد سبقت بركعة ؛ قال: يستأنف ‏ تأمل . 
() هذا زائد عن الجواب لا حاجة اليه و لعله انه سبق بركعة بالفية يعنى كيف 
لا يستقبل الصلاة ؤهو مسبوق بركعة و تكلم فى وسط الصلاة ‏ فافهم . 

ش مدان 








وال الوكين 0 كان 0 
يقظم الصلاةا. 20 ء' 

اخبرنا قيس بن الربيع الأأسدى عن انى حصين ' عن ابى هريرة' رضى الله عنه 
قال :ها انالى نفخت ىُْ الصلاة أو تكامت ٠.‏ 


اخيرنا سلام بن سل النخعى عن ' الأعمش عن أبى الضحى قال: كان 
)١(‏ و سقط هنا من الاصل بعض العبارة تقديره » و قال أهل المدينة بقول أبى حذيفة 
ان النفخ بمنزلة الكلام : و قال جمد بن الحسن: قد جاءت فيه آثار أو نحوه و الله اعم 
وفى المدونة ج١‏ ص ٠١١‏ : قال و قال مالك فى النفخ فى الصلاة قال : لا يعجبى فأراه 
منزلة الكلام » قال ابن القاسى و أرى من نفخ متعمدا أو جاهلا ان يعيد صلاته بمازلة 
من تكلم متعمدا فان كان ناسيا جمد سججدى السهو ؛ قال وكيع عن سفيان عن اتى حصين 
عن سعيد بن جبير قال : ما أبالى نفخت فى الصلاة او تكلمت قال وكيع عن سفيان عن 
المسن بن عيد الله عن انى الضحى عن ابن عباس قال: النفخ فى الصلاة كلام - 
)١(‏ بفتح المهملة اسمه « عثمان بن عاصى بن حصين ابو الحصين الأسدى الكو » من 
رجال الستة مات سنة (4؟1١)‏ و الاظهر ان روايته عن الصحابة مرسلة كم فى التهذيب. 
() كذا فى الأصول «عن ان هريرة » وف المدونة : عن سفيان عن أنى حصين عن سعيد 
ابن جبير كما عرفت ؛ و عندى ما فى المدونة اصح و أرجح لوجوه الآول ان الحافظ 
م يذكر ابا هريرة رض الله عنه فيمن روى عنه ولو كان لذكره والثانى ان ابن حبان 
ذكره فى اتباع التابعين والثالك ان روايته عن الصحابة مرسلة والرابع ان مافى المدونة 
هذا المثن عن سفيان عنه عن سعيد بن جبير فبهذه القرائن يحم ذوق بأن ابا هريرة فى 
الاسناد خطأ بل هو سعيد بن جبير فافهم و تبصر ثم طالعت كاز المال ج ؛ ص غ؟م 
عن ابى هريرة قال: لا ينفخ احدكم حين يضع جبهته و لا يتورك أحدم . 
(:) رواه اليهق فى ج؟ ص 07؟ من ستنه من طريق على بن الجعد ثنا شعبة عن 


ف (50) ابن 





كتاب الحجة ٠١‏ ( بابالسهوفىاقتاح الملاة) امام عمد الشياق ‏ 
ابن عباس يرى ان النفخ فى الصلاة بمنزلة الكلام . 
باب السهو فى اقنتاح الصلاة و الجلوس 
و الحدث فى الصلاة 

قال أبو حذيفة رضى الله عنه فى الامام سهو عن تكبيرة ة الاهتاح حتى 
يفرغ من الضلاة انه يعي الصلاة و يعيد من خلفه الصلاة ايضا و ان كانوا 
قد كبروا. فان كبر الامام للافتتاح و دخل معه رجل فى اول صلاته بغير 
تكبير ثم كبر للركوع فان ذلك لا يح عنه لأنه لم يرد بالتكبير افتتاح 
الصلاة و كذلك من دخل مع الامام ولم يكير للاقتتاح ولم يكير للركعة 
الأولى وكير للركمة الثانية فارن ذلك لا يحزيه . فان ذكر ما صنع فى 
صلاته فليقم قائما ثم يفت الصلاة بالتكبير و ذلك للحديث الذى جاء و رواه 
ابو حنيفة ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل قال : التكبير تحريم الصلاة 
فلس احد يدخل ف الصلاة الا بالتكير. 

وقال اهل المدينة فى الامام يسهو عن تكبيرة الاقتناح [ثم كير 
للركوع-' ] حتى يفرغ من الصلاة انه يعيد ويعيد من خلفه الصلاة وان 
كان من خلفه قد كيروا ولايحزى الامام تكبيرة الركوع للافتتاح' ولو 
ان الامام كر للاقتتاح ثم نسى رجل خلفه تكبيرة الافتتاح و قد دخل معه 
عد الأعمش عن الى الضحى عن أبن عباس انه كان يخئى ان يكون كلاما يعنى النفخ فى 
الصلاة -اتتهى ؛ و فى ج ؛ ص 757 من كنز الهال : عن ابن عياس قال : النفخ فى الصلاة 
. بمازلة الكلام رواه عبد الرزاقاه. وقد عرفت ما فى المدونة . 
() ماي المرين ساقط من الأصولء وما دناه من الدونة الكيرى ج ١‏ ص » . 
() زاد فى المدونة «و ان بوى بها تكبيرة الافتتاح . 

لف 


كتاب الحجة ( باب السهوى اقتاح الملا ( للامام جمد الشيباق 





فى اول صلاته شن تكيرة ة ثم كير للركوع ' 'ينوى بذلك تكبيرة الافتنا سم ' 
رأينا ذلك يحزئى عنه لآنه قد دخل مم الامام فى اول صلاته ذان' 0 
خاف الامام ايضا عن تكبيرة الافتتاح فى الركعة الآولى و تكبيرة الركوع 
حتى صبلى ركعة فذكر فى الركعة الثانية رأينا ان يمضى مع الامام حتى يفرغ 
من الصلاة ثم يبتدئٌ الصلاة و لا يحزيه الذنى صلى مع الامام ٠‏ 

وقال جمد بن الحسن: فكيف اجزرأت تكبيرة الركوع فى الركعة 
الأولى المأموم من تكبيرة الاقنتاح و لا يحزئى الامام.. قالوا: لآن المأموم 
قد دخل فى اول صلاة الامام . 

قبل لحم : أفبتكبير دخل ام بذير تكبير؟ قالوا: بغير تكبير . 

قبل لهم : أفدخول ذلك فى الصلاة قالوا :ذلك موقوف فان كير للركوع 
ذلك دحل بق ابره نان م يكين رارج طلسن ذلك بدخول . 











)١-1(‏ زاد فى المدونة « ينوى بذلك تكبيرة الافتتاح»وفها فى ج ١‏ ص 11 :و تكبيرة 
الافتتاح ركن من اركان الصلاة وفرض من فرائضها فاذا تركها أو نى عنها لا تصح 
الصلاة فاعادتها لازمة و واجبة عليه لآن ترك الركن يظل الصلاة اه. 

0) فى المدوثة: و انلم ينو بتكبيرة الركوع تكبيرة الاقتاح فليمض مع الامام حتى 
اذا فرغ الامام اعاد الصلاة. قال : فان هو لم بكبر للركوع و لا للاقتتاح مع الامام 
حى ركع الامام ركعة و ركعهها معه ركعة ثم ذكر ابتداء الاحرام و كان الآن داخلا 
فى الصلاة فلِتم بقية الصلاة مع ألامام ثم يقضى ركعة اذا سل الامام ,قال و قال مالك: 
ان دخل مع الامام فننى تكبيرة الافتتاح و كبر للركوع ولم ينو بها تكبيرة الافتتاح 
مضى فى صلائه ول يقطعها فاذا فرغ من صلاته مع الامام اعادها داتهى لعل بي 
تصويرق المسألة فرقا ‏ تدبر. 


أ قبل 








اكتاب | الحجة ) باب السهو فى اقتاح الملاة ) للامام حمد الشيياق 





| ل لهم : ا َأ م ان تكلم ف بحالة تلك متعيدا مكو منسذا للصلاة ؟ 
قالوا: : نعم . قيل لحم ا قالوا: قدكان شيا موقونا 
افده الامام". قيل لهم : انف جاز هذا للأموم فأجرأته تكبيرة الركوع 
فلم يكير للركوع فى الركعة الأولى حتى كبر لت للركعة الثانية أتجزيه 
الثاننة و الثلثة و الرابعة. و يقوم ان فرغ الامام فبقضى الركعة الآولى» قالوا: 
و لكنه يصلى مع الامام ثم قوم فيستقبل الملاة. 

قبل هم: فكيف اجرأته تكبيرة الركوع للركمة الأولى ول تجزه 
تكبير الركوع للركعة الثانة قالوا: لأنا نخاف ان يكون دخوله اول الصلاة 
مع الامام بغير تكبير دخولا” قبل لهم: فكيف يستقبل الصلاة اذا فرغ من 
الصلاة مع الامام؛ لْن كانت تلك الصلاة مجزئة عنهء ما عليه ان يستقبل 
الملاة و ان لم تكن مجرئة عنه. ما عليه ان يتمها مع الامام» وما شغى له 
ان يصليها معه . قالوا: ترجو ار كون مجرئة عنه و نخاف ان تكون 

قبل لهم : فأنتم من قولكم على غير يقين و قد' اقررتم انتم لا تدرون 
كيف الحق فى هذا . ومانرى لقولكم هذا وجها يعتمد عليه ولكن الحق عندنا 
غل ما جل الاثان. والسنة الب كل ف لاذه الوكتبو دري لم 
)١(‏ و فالأصول دعا قالوا» و الصواب«عنا ذا قالواء فسقط لفظ «ذاء من قم الناسخ ٠‏ 
(؟) كذا فى الآصلء وف المندية «الكلام ,٠»‏ 
() اى دخولا كأنه غير دخول . 

(4) كذا فى الآأصول. و لعل الصواب « بحرئة عنه» فسقط لفظ « عنه» من الأاأصول 
والله اعلل ٠‏ 
(0) كذافى الآصول.ء و الآولى «فقداء ٠‏ 

رضن 








3-5 


كتاب الحجة ( باب السهو فى اقتتاح الصلاة ) للامام عمد ااشيبانى 


الصلاة فليس بداخل و لا يحرئه من ذلك تكييرة الركوع لأنه ل يرد بها 
افتتاح الصلاة فى الركعة الآولى و لا فى الثانية» قبل لهم: فقد افسدتم صلاة' , 
من دختل مع الامام بتكبير يريد به الاقتتاح وخ يفتتتم به الامام ٠‏ قالوا: لأآن 
الامام اذا لى يدخل فى الصلاة فلاصلاة لمن خلفه , قبل لم : هكذا نقول و هذا 
الصواب لكتم تقولون هذا القول فى غير هذا الموضعء أ رأيتم اماما صلى بقوم 
الظهر' او صلاة من الصلوات فلما صلى ركعة تكلم أليس تفسد صلاته؟ قالوا: 
بل ؛ قبل لهم : أ تفسد صلاة من خلفه ؟ قالوا: لا تفسد ولكنهم يقومون” 
فيقضون ما بق من صلاتهم وحداناء قبل لهم : فليس الامام لهم فما بق من 





٠‏ صلاتهمء قالوا: بل ؛ قبل لهم : فكذلك ابتداء الصلاة ينبغى ان يقال للأموم 


اقض* صلاتك وان كانت صلاة الامام فاسدة, فقيل لهم: ايضا فكيف 

لم ستخلف"* الامام عليهم ؟ قالوا: لآنه حين تكلم متعمدا خرج من الصلاة 

فلا استخلاف له, قبل لهم: فا تقولون اذا احدث الامام أليس قد فسدت 

صلاته و وجب عليه الوضوء و قضاؤه فلا يبى على صلاته, قالوا: يل . 
قبل [ لهم _' ] : فيستخلف هذا على القوم من يصلل بهم , قالوا: نعم . 
قبل لهم : فكيف استخاف من احدث و قد خرج من الصلاة ولا ستخلف 

٠. وكان فى الاصول «الصلاة »,.و الصواب « صلاة» وهو مضاف‎ )١( 

() كذافى الأصل» ولعل الصواب «ظهراء . ١‏ 

(6) كذا فى الأصلء و ف الندية « يقولون» و ليس بشثىء ٠‏ 


(4) و كان فى الآصول « ليقضى ». و الصواب « اقض» بصيغة الام ٠‏ 


(ه) وكان فى الأصول ٠‏ فكيف استخلف الامام » بالاثبات ؛ والصواب ١ل‏ يستخلف » 
بالننى - تأمل ٠‏ 
(1) لفظ «لهم » ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 


لف (55) من 


كتاب الحية” : ( باب السهو فى افتتاح الصلاة ) للامام حمد الشيياق 0 
من تكلم متعمداء هذا قول ينقض بعضه بعضا فييس عندم فها سعنا متك 
فى هذا دليل' يعتسد عليه قولنا اذام اليعل عام ادي عي" 0 
اما ري بأمقل متم و الكتم استقيم باعدم “من عل رك" وقد 
جاء الحديث انه كان يقال من اعلم الناس؛ قالوا: من طلب علا الى علمه 
وكان يعاد برجل فما بلغنا يقول الحق انا اياك' فان للحق نورا. 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم قال: من لم يكير حتى يفتتح 
الصلاة فليس فى صلاة ٠‏ 

اخبرنا عمد بن ابان عن حماد عن ابراهم قال: قلت له رجل صلى 
كن وظوء فال عرلنا ريد الفلةةز إن ون :لنانا "اغاد جو أعاد اناه 
فان صلاة الامام اذا فسدت فسدت من خلفه قلت: رجل نسى التكبيرة 
الآولى التى يفتتح بها الصلاة قال: ان ذكر و هو فى الصلاة ل يعتد بما مضى 
وكبر و استأتف وان ل يذكر حت فرغ فليعد الصلاة و ان كان اماما اعاد 





)١(‏ ف اللاصل «فى هذا أنه بعتمد عليه » والظاهر ان ف العمارة خللا ‏ لعله « فى هذا دليل 
أو وجه يعتمد عليه ». 

(0) كذا فى اللأصول, و لعل الصواب ٠‏ قولك ». 

(م) كذافى الأصول. و اظن ان ف العمارة سقوط ٠‏ 

(؛) وفى الأصول «وماء و الصواب « أو ماء بالاستفهام . 

(ه) كذا فى الآصول « من عل غير * فلعله « عن علم غيريم » او « من علدكم عن غيرم » 
انهه الحا لق طنج له عرقت شاو قن وان ابل مقط لذ 
الأاضول تافل 

زذ) كذاا الال يوق المشدية»» عواق:الكى :آنا ابالاء و لبن السور ات فرن خوه” 
الق يعاذ به » و نحن ايضا تقول «الحق فيعاد بناء_والله اطر. 0 








كتاب الحجة ( باب السهو فى اقتتاح الصلاة ) للامام عمد الشيباى 
واعادوا١‏ اصحابه ذفان صلاة الامام اذا فسدت فسدت صلاة اصمابه . 

اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم قال: اذا فسدت صلاة الامام 
فسدت صلاة من خلفه . 

اخيرنا عبد الله بن المارك عر يعقوب بن القعقاع' عن عطاء بن 
أنى رباح فى الرجل يوم اصحابه وهو على غير وضوء قال: يعيدون . 

اخيرنا عبدالله بن المبارك عن عبد الله بن عون" عن أبن سيرين قال : 
يعبدون او احب [ الى _' ] ان يعيدوا '. 

اخيرنا أبراههم بن يزيد المكى عن عمرو بن دينار قال قال على بن انى طالب 
رضى الله عنه فى الرجل يصل بأصحابه جنيا قال: يعيد و يعيدون. 

وقال اهل المدينة : أفليس قد صلى عير رضى الله عنه بأصحايه و هو 
جنب فأعاد ولم يغيدوا. 





(1) كذا فى الآصول ٠‏ «اعادوا أحابه » وهو أيضا سحيح عند الكوفيين كت ركيب ١‏ كلوق 
البراغيث و التركيب المعروف عند البصريين « اعاد احابه » . 

(0) هو ابن الأعلم الازدى ابو الحسن الخراسانى قاضى مرو ثقة من رجال ابى داود 
و النسانى و ذ كره ابن حيان فى الثقات ‏ كذا ف التهذيب . 

(5) وف الهندية « ابن عوف» بالفاء. والصواب ما فى الاصل « ابن عون» بانون وهو 
ابن ارطبان المرى مولام أبو عون الخرار البصرى من رجال السئة؛ وليس هو عبد الله 
ابن عون الملالى ابو مد البغدادى الآدى فانه متأخر عنه من شبوخ مسل و غيره. 

| (4) زيادة من كتاب الآثار. 

(ه) وفى الآصول ٠‏ ان يعيدون» باظهار نون الاعراب وهو خطأ .فى الآثار ه احب 
الى ان يعيدواء من غير شلك الراوى ٠.‏ 


اح قيل 


كتاب الحجة ( باب السهو فى اقتاح الصلاة ) للامام محمد الشييانى 
قبل لهم : ان عمر لم يستيقن انه كان جنيا و انما اخذ' بالثقة فاغتسل 
وأعاد ولم يأمى اصابه ان يعيدوا. 
وقد ذكر' هشام بن عروة عن ايه عروة بن الزير عن زييد" بن الصلت 
ان عمر بن الخطاب قال : احسبنى احتادت و مأ شعرت فظن * انه احتلم و؟ انما 
قال : احسبى” ' ولم يستيقن عمر و“ شدد على نفسه فاغتسل و أعاد الصلاة 
)١(‏ وفى الآصول « فأخذ بالثقة». 
)١(‏ لعل مالكا ء سقط منالآصول فان الآثر رواه مالك فى الموطأ « عن هشام بن 
عروة » وقد سقط من شرح الزرقانى « عن عروة بن الزبير» و لا بد منهم فى الحجة , 
وعروة يروى عن زيبد بن الصلت م فى ص ١47‏ من التعججل . 
(6) كذا فى الأصله بالزاى المعجمة المضمومة واليائين التحتانيتين مصغرء قال فى التعجيل 
ص 148 ٠‏ زييد بن الصلت » بالتصغير , وعنه عروة بن الرير معروف ثم ذكر الآثر 
المذ كور مالك عن هشام بن عروة عن ابه عنه قال: خرجنا مع عمر الى الجرف فاذا 
هو احتلم وصلى ولم يختسل فذكر القصة فى اعادة الصلاة ‏ اه. و فى المندية « ريد » بالراء 
المهماة بعدها ياء ثم موحدة وهو مصحف, و الصواب « زيبد» بالتصخير على ما 
كتته_تأمل ٠‏ , 
(4-4) لفظ « أنه احتلم و» زدته من خارج وهو ساقط من الأصول . 
() وف الاصل « قال احسبى احتلت وما شعرت فظن أنما قال احسبنى عمر شدد على 
نفسهء والصواب ٠‏ فظن انه احتل و انما قال احسبنى ولم يستيقن عمر وشدد_الء 
فقيها سقوط و تصحيف و اغاوطة ٠‏ 
(1-5) لفظ «ولم سيقن عمر و» زبيادة من خارج لنصحيح العبارة وما اوله به الامام 
تمد فهو عل من محامل الآثر ومعنى من معانيه والا فقد ورد ان احابه ايضا اعادوا م . 
انف 


كتاب الحجة ( باب السهو فى اقتاح الصلاة ) ٠‏ لدبا “بد ليان 





:2 سلاة الال دا رمن ةر الور لؤوهر قاع طوو رونا دان البون 

و روى عبد:الرزاق عن حسين بن مهران عن المطر ح انى المهلب عن عبيدالله بن زحر عن 
على بن يزيد عن القاسم عن أن امامة : صلى عمر بالناس وهو جنب فأعاد ولم يعيدواء فقال 
له على : كان ينبغى لمن صلى معنك أن يعيدوا فنزلوا الى قول على , قلت من كلام القاسم 
فنزلوا قال رجعوا قال القاسم و قال ابن مسعود مثل قول على ته . فلم من هذا ان 
اصماب عمر رضى الله عنه أيضا أعادوا الصلاة ‏ وقال ابن الترئانى قبله و روى عبدالرزاق 
فى مصنفه عن أبن جرح عن عطاء قال ان صلى امام غير متوطتى فذ كر حين فرغ يعيد 
وبعيدون فذان ل يذ كر حى فانت الصلاة يعيد و لا يعيدون ثم روى عن أبن ج ريج قلت 
يعنى لعطاء فصلى بهم جننا فلم يسلموا ولم يسم حتى فاتت الصلاة قال فليعيدوا فليست الجنابة 
كالوضوء ؛ و روى عبد الرزاق ايضا عن الثورى عن صاعد عن الشعى قال: يعيد 
و يعيدون و صاعد هو ابن ٠س‏ اليشكرى الكوفى ذ كره ابن حبان فى الثقات من اتباع 
التعين وفى مصنف أبن أنى شيبة ثنا هشيم عن بونس عن ابن سيرين قال: اعد الصلاة 
و اخير اصعابك انك صليت بهم وأنت غير طاهر ؛ و روى عبد الرزاق عن أبرأهم بن 
يزيد عن عمرو بن دينار عن أنى جعفر ان علا صلى باللاس و هو جنب او على غير 
وضوء فأعاد و أمرم ان يعيدواء وفى مصنف أبن أنى شيية ثنا وكيع عن ابراههم بن 
يزيد عن عمرو بن دينار عن على قال: يعيد و يعيدون - اه. و مذهب الى حذيفة وأضحابه 
انهم بعيدون جميعا وكذا مذهب مالك ان كان اك وين الشعى 
ذكره الو عمر فى الاسئذكار -اتهى. .و وقع فى:الجوهر النق عن المط رخ عن أبى المهاب 
وهوخطأ فان المطر ح هو ابو المهلب الكوفىم ف التهذيب - فتنه له . 'وارجع الى 
باب الرجل يصل بالقوم وهو جنب او على غير وضوء من موطأ جمد ص ١١‏ 
وشرح الزدقاق ج١‏ ص ل ل ل 
و كتاب الآثار . 

1 (57) بظله 


كتاب الحجة ( باب الجلوس ف الصلاة ) للامام تمد الشبيااى 
له فليس ينبغى ان يكلف الناس بذلك' . 
باب الجلوس فى الصلاة 

قال او عنفة فى الجلوس ق الصلاة ق الركعة اثاينة وى آخر 
الصلاة سواء ينصب العنى و يفترش" اليسرى افتراشا . 

وقال اهل المدينة فى الجلسة الآولى مثل قول الى حنيفة فاذا كانت 
الجلسة فى آخر الصلاة افضى باليتيه الى الارض و أخرج رجليه جميعا من 
.جاب واحد ٠.‏ 
وار وو لس ناد سرف ااه 
الا بقول انى حنيفة رضى الله عنه فىذلك و ما فرق فى ذلك بين الجلسة الأولى 
والثانة وقد جاء فى ذلك أثار كثيرة . 

اخيرنا حمد بن ابان بن صالح عن حماد عن ابراهم النخعى قال : كان 
يستحب للرجل ان بحلس فى الركعة الآولى و الثانية و الثالثة و الرابعة على 
رجله اليسرى و يكره ان يفترش رجله الى كا يكره ان يفترش ذراعه . 

اخبرنا مالك بن انس قال حدثنا عبد الرحمن بن القاسم عن [ عبد الله 
ابن-* ] عبد الله بن عمر انه كان يرى اباه يتربع فى الصلاة,.اذا جلس قال: 
)١(‏ وكان ق الأاضل «ذلك» والصواب ٠‏ بذلك ». 
(0) كذا فى الآصلء وف الندية «و نفرش» ٠‏ ظ 
() كذا فى الآصل «ما الجلسات » بالجمع ‏ و لعل الأولى «ما الجلستان» بالمثى . 
(4) ما بين المربعين ساقط من الاصل, و هو عبد الله بن عمر الصحابى المشهور . و هو 
فى باب الجلوس فى الصلاة من الموطأ ص ١١7‏ و لا بد منه وه عبد اللّه» هذا حفيد عمر 
ابن الخطاب ثقة؛ و راجع شرح الموطأ للزرقانى. 
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كتاب الحجة 20 ( ,اب الجموس فالصلاة) 2 للامام تمد الشبياق 





ففعلته وانا بومئذ حديث السن فتهانى [ أنى_' ] قال انها ليست بسنة الصلاة 
انما سنة الضلاة ان تتصب رجلك' العنى و تحنى" رجلك اليسرى . فهذا مالك 
ان انس فقيهم يروى ان سنة الجلوس ق الصلاة هذا . فسنة؛ الصلاة ما قال 
ابن عمر و" ما حدث به فقيهم و ليست كا قلم . 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الآصول, موجود فى موطأ الامام تمد . 
() كذا فى الأصل , وف الندية « رجليك» بالثية وهو خطأ. 
() كذا فى الآصل » و الاحناء الامالة فتحنى الصحيح هو تثنى » فى الموطأ ‏ و فى الهندية 
دو تتحنى » والانحناء غير متعد الى المفعول . ظ 
(:) فى الأصل العبارة هكذا هف الصلاة هذا سنة الصلاة ما قال ان عمر ما حدث به 
فيه اه؛ وهى 6م ترى . 
(0) زيادة الواو منى ولا بد منها وهى سقطت من الأصول, و الآثر رواه الخارى 
فى ص ١١4‏ من حيحه فى باب سنة الجلوس فى التشهد حدثنا عبد الله بن مسلية عن مالك 
به بلفظ انه كان يرى عبد الله بن عمر يتربع فى الصلاة اذا جلس ففعانه و أنا يومئذ 
حديث السن فنهانى عد الله بن عمر و قال انما سنة الصلاة ان تنصب رجلك. المنى و تتى 
٠‏ اليسرى فقلت : انك تفعل , فقال: ان رجلاى لا تحملانى ‏ اه. و هذا صرع فيا قلا 
من الجلوس فى الصلاة ؛ و فى سأن النسائى من الانصارية ص ١١5‏ من باب الاستقبال 
بأطراف اصابع القدم القبلة عن عمرو بن الحارث عن يحي أن القاس حدثه عن عبد الله 
وهو ابن عبد الله بن عمر عن يبه قال: من سنة الصلاة ان تتصب القدم المنى و استقباله ' 
بأصابعها القبلة و الجلوس عل اليسرى ‏ اتهى . ففيه تصرح بالافتراش على ما هو مذهبنا 
الأحناف و دفع لما قلله الحافظ فى فتح البارى من الجلوس على الورك و هذا عام فى 
الجاوس الآول و الثانى لا فرق يينهما كيف لا و قد روى مالك عن عبد الله بن دينار 
انه سمع عبد الله بن عمر و صلى الى جنبه رجل فللا جلس الرجل فى اربع تربع وثتى ب 
ا باب" 





كتاب الحجة ( باب الصلاة النافلة ) للامام عمد الشيياى 





باب صلاة النافلة 


وقال ابو حنيفة رضى الله تعالى عنه : صلاة الليل ان شك قدت صادت تر قفتن 
وان شئْت صليت اربعا وان شئُت صليت سنا وان شئْت صليت مانا 


رجليه فللا انضرف عبد الله عاب ذلك عليه ,فقال الرجل: انك تفعل ذلك فقال 
عبد الله بن عمر فالى أشتّى ‏ انتهى . فانظر قوله جلس فى اربع الح. صر فى الجلوس 
الآخير فاندفع ما حملوه على خلاف ذلك تأمل . وحديث ابى حميد قد حكم عليه الطحاوى 
بالانقطاع و علله ابن القطان المغربى و ابن دقيق العيد ايضاء قال الطحاوى: عمد بن 
رون غطاءم يدرك سبلاة ا حبند .و اعايرويها عق وجل ا كا ذكره عطاف بن 
خاإد والرجل الآخر هو عباس بن سهل - فتأمل وق لان ند دف عائشة رضى الله عنها 
اخرجه مسلٍ وأبو داود عن انى الجوزاء عنها مطولا و فيه و كان يفرش رجله اليسرى 
و بنصب رجله النى و كان ينهى عن عقبة الشيطان و ينهى أن يفرش الرجل ذراعيه 
افتراش السبع وكان يختم الصلاة بالتسلبم ‏ اه فى باب ما يجحمع صفة الصلاة ٠‏ و حديث 
آخر اخرجه الترمذى فى باب كيف الجلوس عن عاصم بن كليب عن ابه عن وائل بن 
حجر قال: قدمت المدينة قلت: لاظرن الى صلاة رسول الله صل الله عليه و سل فلا 
جلس يعى للتشهد افترش رجله اليسرى و وضع يده اليسرى عل عفذه اليسرى و قصب 
رجله الهنى - اتهى . قال ابو عيبى : هذا حديث حسن يح و العمل عليه عند | كثر 
اهل العلل ؛ وهو قول سفيان الثورى و ابن المبارك و أهل الكوفة ‏ اتتهى. و أخرجه 
النسانى ايضا بهذا الاسناد وفيه: وإذا جلس أضجع اليسرى و نصب العنى ‏ الحديثك 
ج ١‏ ص ١١0‏ ١و‏ روأه الطحاوى أيضا ج ١‏ ص ١5+‏ عن أن الأحوص عن عاصم بن 
كليب به وفيه: فلا قعد للتشهد فرش رجله اليسرى ثم قد عليها و وضع كفه اليسرى 
على عخذه اليسرى ‏ الحديث ؛ و راجع الطحاوى و الجوهر النق و نصب الراية ٠‏ 
ا 


ْ كتاب الححة ) باب صلاة الافلة 3 للامام مل الشياى 








ل تسل بينهن سلام , 55 7 ' فى صلاة التهار على اربع شيئا 
لا يفصل بين ذلك بسلام . 

وقال مد بن الحسن كا قال ابو حنيفة فى صلاة النهار فأما صلاة الليل 
فتى مثى سل فى كل ركعتين منهما و الوتر ثلاث ركعات و هذه احسن 
القولين عندنا لآن رسول الله صلل الله عليه و آله و سل ثبت عنه أنه قال: 
صلاة الليل مثى مثى ٠‏ 

و قال اهل المدينة : صلاة الليل والنهار مثى مثى سل من كل ر كعتين. 

وقال جمد بن الحسن : و كيف استحسن هذا اهل المديئة و قد جاء 
الحديث عن رسول الله صل الله عليه وآله و سل فى صلاة' الزوال انه كان 
يصلى ربعا اذا زالت الشمس لا يفصل بينهن سلام ٠‏ 

اخيرنا بذلك يكير بن عام البجلى عن عام الشعى" و ابراهي' النختى 
(1) لى المصلى ٠‏ (0) قد احسن فى طريق الاستدلال و أجاد فيها ‏ تدبر . 
. (5) مكذا اخرجه مرسلا فى باب صلاة التطوع بعد الفريضة من الموطأً ص 1+6 قال” 
ممد: و بلغنا ان النى صل الله عليه و سل كان يصلى قبل الظهر اربعا اذا زالت الشمس 
2 ابو ابوب الآنصارى عن ذلك فقال: ان ابواب المماء تفتح فى هذه الشاعة فأحب 
ان يصمد لى فيها عمل : ؛ فقال : يا رسول الله! أيفصل بينهن بسلام ؟ فقال :لاء اخمرنا 
بذلك يكير بن عام البخل عن ابراهيم و الشعى عن أنى ابوب الانصارى رضى الله عنه 
امهو . والحديث موصول رواه ابن ماجه ص ١م‏ حدثثنا على بن مد با وكيع عن 
عيدة بن معتب الضى عن ابراهيم عن سهم بن منجاب عن قزعة عن قرع عن الى أبوب 
ان النى صلى القه عليه وسم كان يصلى قبل الظهر اربما اذا زالت الشمس لا يفصل يينهن 
يتسلم و قال . ان ابواب السماء تفتح اذا زالت الشمس - اتهى ٠‏ 
(4)لم اجد حديث الشعبى و حديث ابراهم رواه ابن ماجه كا عرفت و الطحاوى - 

ْ 7 (10) عن 
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عن ان ناتوب الإانصارى انه كان ديري ان رسول الله صل الله عليه وآله و سل 
حين كان فى منزله يصلى اربع ركعات مع زوال الشمس قال: فقات له فى 
ذلك فقال: ان ابواب السماء تفتح [فى_' ] هذه الساعة [ فأحب ان يصعد 
لى فيها عمل ' ] فقلت: يا رسول'الله! أ يفصل يينهن بسلام؟ فقال: لا . 


- ج ١‏ ص ١48‏ حدثنا على بن شية قال: اخبرنا يزيد بن هارون قال: انا عبيدة الضى 
(ح) وحدثنا ريبع الجيزى قال ثنا على بن معبد قال ثنا عبيد الله بن عمرو عن زيد بن 
الى ائيسة عن عبيدة (ح) وحدانا أبراهيم بن مرزوق قال ثنا ابو عامس قال ثنا ابراهيم 
أبن طهمان عن ابراهيم هو النخعى عن سهم بن منجاب عن قزعة عن القرئع عن انى ايوب 
الأنصارى قال: أدمن رسول الله صلى الله عليه و سلم اربع ركعات بعد زوال الشمس ‏ 
فقلت :يا رسول الله ! انك ندمن هو لاء الاربع ركعات ؟ فقال :يا ابا ابوب! اذا زالت 
الشمس فتحت ابواب المماء فلن ترتم حى يصلى الظهر فأحب ان يصعد لى فيهن عمل 
صالح قبل ان تريج» فتلت :يا رسول الله ! أفى كلهن قراءة؟ قال : نعم » قلت: يينهن تسلم 
فاصل ؟ قال : لا الا التشهد , حدثنا عبد العزيز بن معاوية قال ثنا فهد قال ثنا شعبة عن 
عيدة عن ابراهم عن سهم بن منجاب عن قرعة عن قرئع عر ابى ابوب عن النهى 
ضلى الله عليه و سل قال: اربع ركعات قبل الظهر لا تسل فيهن يفتح لحن ابواب السهاء, 
قال أبو جعفر: فقبد بت بهذا الحديث انه قد يحوز ان يتطوع بأربع ركعات بانهار 
لا تسلم فيهن قتبت بذلك قول من ذكرنا انه ذهب اليه انتهى ٠‏ وقد رواه اليهق فى 
باب من اجاز ان يصلى اربما لا يس الافى آخرهن ج ٠‏ ص 488 من ستنه من طرق 
بأسانيده الى أبراههم التخعى عن ابن منجاب عن قزعة عن القرئع عن ابى ابوب به مثله 
وف الباب عن على و عبد الله بن السائب رواه الترمذى ٠‏ 

٠ ما بين المربعين ساقط من اللأصلء و انما زدته من الموطأ‎ )١( 
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كتاب الحجة ( باب صلاة النافلة ) للامام محمد الشييااى 


ثم حديث اهل المدينة عن سهيل' ن ادها عزبنابية عن ل غريرة إآن 
رسول الله صلل أله عليه و آله و سل قال: من كان مصلا [ منحم _' ] بعد امعة 
فليصل اربعا ولم يذكر فيه سلاما” ولا غيره . و بلغناء عن عبد الله بن مسعود 
انه كان* سل ارها كلها ورودها ازيما ولم بذكر فها' التسلم . 


)ترجو اشارى تعزن ادن فال ثنا سفان عن سهيل به مثله وهو يأنى فىالكتاب 

عن سفيان بن عيينة عن سهيل ٠‏ 

. ما بين المربعين ساقط من الاصول فردته من الطحاوى‎ )١( 

(") وفى الآصول «سلام ». 

(؛) هذا البلاغ اسنده الطحاوى ج ١‏ ص ١8‏ : حدثنا ان ابى داود قال ثنا احمد بن 

ونس قال ثنا اسرائيل عن انى اسماق عن انى عبد الرحمن السلى قال : قدم علينا عبد الله 

فكان يصل اجمعة اربعا فقدم بعده على فكان اذا صلى المعة صل بعدها ركعتين و أربعا 

فأعِبنا فعل على فاخيّرناه ‏ اتهى . 

(0) رواه عبد الرزاق فى مصنفه : اخمرنا معمر عن قتادة ان ابن مسعود كان يصل قبل 

اجمعة اربع ركعات و بعدها اربع ركعات ‏ اتهى . و رواه الطبر الى فى الكير عن 

قنادة عنه بلفظ انه كان يصلى بعد اجمعة ست ركعات و قنادة لم يسمع من أن مسعود 

لله الميئمى فى جمع الزوائد و لا يضر فانه ثابت بطريق موصول . 

(3) وفى الآصل « فيه » مكاركل_ « فيها », قال الطحاوى: حدثنا ابن مرزوق قال ثنا 

ا م 0 براه قال: كان عبد الله يصلل اربع 

ركعات قبل الظهر و أ ربع ركعات بعد المعة وأربع ركعات بعد الفطر و الاضحى ليس 

فيهن تسلىم فاصل و فى كلهن القراءة حدثنا ابو بشر الرق قال ثنا ابو معاوية الضرير عن 

محل الضبى عن ابراهم أن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه كان يصلى قبل المعة اربعا 

وبعدها ربعا لا تفصل يينهن بتسلم أتتهى. وهذا بلاغ الامام مد فهو مسند والحديث - 
”> اخبرنا 





كتاب الجبية ( باب صلاة النافلة ) للامام محمد الشييانى 





و أربعا بعد اجمعة لا يفصل بينهن بتسلى . 

اخيرنا عبد الرحمن بن عبد الله المعودى عن عمرو' بن مرة عن الى عبيدة 
قال: تطو ع عبد الله بن مسعود الذى لا يدعه ارعا قبل الظهر و اثنتين بعدها 
واثثتين بعد المغرب واثلتين بعد العشاء و اثلتين قبل الفجر. 

اخرنا سفيان' ن عبينة عن سهيل بن الى صالم عن اببه عن انى هريرة 
مر فوع فى نصب الرأية ج ؟ ص 7١+‏ حديث آ خر رواه الطبراتق فى معجمه الوسط : 
حدثنا على بن اسماعيل الرازى انبأ سلمان بن عمر بن خالد الرق ثنا غياث بن بشير عن 
خصيف عن أبى عبيدة عن عبد الله بن مسعود قال: كان رسول الله صلى الله عليه و سلم 
يصل قل العة اربعا و بعدها اربعا ‏ أه. حديث آخر روآه الطبراق ايضا فى معجمه 
الوسط حدثنا احمد بن الحسين البغدادى ثنا سفيان القصعرى ثنا تمد بن عبد الرحمن التيمى 
نأ حصين بن عبد الرحمن السلى عن عاص بن ضمرة عن على قال: كان رسول الله 
صلى الله عليه و سم بنحوه سواء و زاد: يحعل التسلم فى آخرهن ركعة ‏ اتتهى . 
)١(‏ هو اجمل المرادى « ابو عبد الله الكوفى الأععى » من رجال الستة جم ص ٠١‏ 
من التهذيب ٠‏ 
(؟) أخرجه الطحاوى : حبدثنا بونس قال ثنا سفيان عن سهيل بن ابى صا لم به نحوه , 
ورواآه الترمذى ص 4 ف باب الصلاة قبل المعة وبعدها حدا ابن الى عمر ثنا سفيان 
عن سهيل به مثله و سفيان هو ابن عبينة» و رواه النساق ص ١644‏ من ستته: اخيرا 
اماق بن ابراهم قال اخبرنا جرير عن سهيل به قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : 
اذا صلى احد؟ اجمعة فليصل بعدها اربعا ‏ انتهى. و أخرجه ابو داود فى باب الصلاة 
يعد المعة ج ١‏ ص ١44‏ من سقنه: حدثنا احمد بن يونس ثنا زهير( ح) وحدثنا جمد 
ان الصباح الزار ثنا اجماعيل بن زكريا عن سهيل به بلفظ قال ابن الصباح قال : من ح 

ا" 








كتاب اللبة ( باب صلاة النالة ) للامام عمد الشيياق 
رهن اقدغة قال أغزر رسول الله صل الله عليه وآله و سل أن صل بعد اللمة 
اربعا أو قال: من كان مصلا [ منم -' ] فليصل بعدها اربعا. 

اخبرنا يعقوب' بن إبراههم قال ثنا عطاء بن السائب عن عبد الله بن 
حبيب السلى وهو يكنى ابا عبد الرحمن عن عبد الله نن مسعود رضى الله عنه 
انه كان يعلمهم ان يصلوا بعد اجمعة اربعاء فليا قدم على بن انى طالب رضى الله عنه 
قال لنا: صلوا ركعتين ثم اربعا . 

اخبرنا يعقوب بن ابراهيم قال اخمرنا حصين بن عبدالرحمن عن ابراهم البخعى 
قال : كانوا لا يفصلون بين اربع قبل الظهر بتسلم الا بالتشهد ولا اربع 
كان مصليا بعد الجمعة فليصل أربعا وتم حديئهء و قال ابن يونس: اذا صليتم الجبعة 
فصاوا بعدها اريعا ‏ الحديث ,و رواآه ابن ماجه ص ١٠م‏ من الأنصارية: حدثنا أو بكر 
ابن ابى شيبة وأبو السائئب سل بن جنادة قالا : ثنا عبدالله بن ادريس عن سهيل بن انى صالح 
به بأفظ قال قال رسو لالته صلى الله عليه وسل : اذا صليتم بعد الجبعة فصلوها اربعا - اتهى . 
)١(‏ زيادة من الطحاوى و ان كان المعى بدونه ايضا صصحا. 
ظ (؟) هو القاضى الامام ادو بوسف . وأخرجه عبدالرزاق ايضا فى مصنفه م فى نصب الراية 
اخبرنا الثورى عن عطاء بن السائب عن الى عبد الرحمن السلى قال : كان عبد الله يأمرنا 
ان نصل قبل المعة اربعا وبعدها اريما ‏ اه. وقال الطحاوى: حدثئنا بونس قال ثنا سفيان 
عن عطاء بن السائب عن الى عبد الرحمن السلى قال : علم ابن مسعود الناس ان يصلوا 
بعد الجمعة أريعاء فنا ججاء على بن انى طالب عليهم أن يصلوا سنا ؛ حدثنا ابن انى داود قال 
ثنا احمد بن بونس قال ثنا اسرائيل عن ابى اععاق عن نى عبد الرحمن السلى 5 
علنا عبد اله فكان يصلى بعد الجمعة اربعا ققدم بعده على رضى الله عنه فكان اذا صلل 
الجعة صلى بعدها ركعتين و أربعا فأعبنا فعل على فاخترناه ‏ اتهى ٠‏ 

ا (59) قبل 





كتاب الحجة ( باب صلاة النافلة ) للامام جمد الشياى 





قبل الجعة ولا اربع بعدها. 

اخيرنا سفيان" بن سعيد الثورى قال حدثنا حصين قال معمت ابراهم 
التخعى يقول: لم يكونوا يسلمون فى الاربع قبل الظهر ٠‏ 

اخيرنا سفيان بن سعيد الثورى قال -<دثنا عبيد الله" بن عمر [ عن نافع 
عن عبد الله بن جمر_" ] قال: صلاة الليل مثى مثى و صلاة النهار اربع . 
)١(‏ اخرجه الطحاوى ايضا : حدثنا على بن شيية قال ثنا ابو نعيم قال ثنا سفيان عن 
حصين عن ابراهم قال: ما كانوا يسليون فى الأربع قبل الظهر ‏ اه . 
(0) وفى الآصول «عبد الله» مكبرا وهو خطأ . 
(؟)ما بين المربعين ساقط من السند من الأأصول فزدته من الطحاوى قال حدثنا فهد قال 
ثنا ابو نعيم قال ثنا سفيان عن عيد الله عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما انه كان يصلى 
باللبل ركعتين و بالنهار اربعا اتتهى ؛ لكن متنه مخالف كتن كتاب الحجة احدهما فعلى 
والآخرقولى وما رواهعن ابن عمر على الازدى من صلاة اليل والهار مثتى مثنى ققد 
ذكر صاحب التهيد ان ان معين يضعف حديث الأزدى و لا يحتج به و يقول ان نانما 
و عبد الله بن دينار و جماعة رووه عن أبن عمر ولم يذكروا فيه النهار وذكر صاحب 
العهيد فى موضع آخر حديث الازدى ثم قال فراد ذ كر النهار و لم يقل احد عن 
ابن عمر غيره و أنكروه عليه ثم ذكر عن ابن حنبل قال : ان صل الناظة اربعا فلا بأس 
فقد زُوى عن ابن عمر انه كان يصل اربعا بالتهارء و قال ابن عون قال نافع : اما تحن 
فتصل اربعا بالنهار ثم ذكر ابو عمر بسنده عن ابن معين انه قال : صلاة التهار اربع 
لا تفصل يينهن؛ فقيل له: ان ابن حنيل يقول: صلاة اليل و الهار مثتى, فقال: بأى 
حديث ؟ فقيل له : حديث الازدى عن ابن عمر فقال و من على الأزدى حى اقبل هذا منه 
و أدع يحى بن سعييد الأنصارى عن نافع عن ابن عمر يتطوع بالنهار اربعا لا يفصل 
بينهن لو كان حديث الازدى حا ل يخالفه ابن عمر و قالالنساتى هذا الحديث عندى ع 

وف 





كتاب الحجة ( باب الرججل يفتح على الرجل فى الصلاة ) للؤباء د النيدان 





اخبرنا اسرائيل بن يوفس قال اعنانا تسو يق لمحو عن ١‏ راهم 

النخعى انهم كإنوا تتطوعون فى السفر اربعا قبل الظهر و اربعا بعدها' . 
باب الرجل يفتتح على الرجل فى الصلاة 
و يفتح على أمامه ف الصلاة 

و قال ابو حنيفة فى الرجل يفم على الرجل فى الصلاة و هو امامه أنه 
ينبغى للامام اذا تعايا ان يقرأ الآية التى بعدها ذان لم يفعل فليقرأ سورة غيرها 
فان لم يفعل وكان قد قرأ ثلاث آيات او نحوها فليركع فان لم يفعل شيئا 
من ذلك فليفتح ' عليه و الامام مسىء حتى الجأمم الى ذلك و كان يكره ان 
يفتتح الرجل على غير الامام النى يأتم به 
وقال اهل المدينة: ما نحب ان يفم الرجل فى الصلاة الا على من" 





خطأ يعنى حديث الازدى- قاله فالجو هر انقو راجع ج ١‏ ص ١48‏ مزالطحاوى 
وأما حديث الى هريرة الى اخرجه اجماعة الا البخارى قال قال رسول الله صل الله 
عليه وسل : اذا صليتم بعد الجمعة فصلوا اربعا فان يحل بك شىء فصل ركعتين فى المسجد 
و ركعتين اذا رجعت - اتتنهى ٠‏ فقال الدبهق فى باب الصلاة بعد اجمعة ج م ص ١٠١‏ 
من سلنه: ,قال. احمد. بن بلية الكلام الآخر فى الحديث من قول سهيل رواه مس بهذه 
الزيادة عن عمرو الناقد عن. عبد الله بن ادريس_ اه ٠‏ فهو مدرج فى الحديث ولم يتوجه 
اليه فى فتح الملهم ٠‏ 

(1) هكذاف الآصول لعله « أربعابعد اجمعة » تأمل فيه . قلت : الجمعة لا تودى فى السفر .ف 
(0) وف الاصول «فافتح 00200 

(؟) فيه اختصار مخل و لا يحوز الفتح على غير الامام عند المالكية راجع ص١٠‏ 
من المدونة الكيرى ففيها : قال وقال مالك فيمن كان خلف: الامام فوقف الامام فى - 

0" يأتم 








01 
وقال اهل المدينة : الغسل بوم الجعة واجب". 
اخيرنا الربيع' بن صبيح البصرى عن يزيد" الرقاثى عن انس بن مالك 


> قراءته فيفتح عليه من هو خلفه قال:و ان كانا رجلين وصلاتين هذا فصلاة وهذا 
فى صلاة ليسا مع امام واحد فلا يفتح عليه ولا ينبخى لأحد أن يفتح على اخد ليس معه 
فى صلاة - اتتهى ٠‏ فهو متفق مع انى حنيفة فى اصل المسألة» و العبارة قد سقطت من البين. 
)١(‏ ليس ف الباب قول الامام تمد مذكورا و لعله سقط و هكذا هو فى الأصول. 
(0) هذا اباب بعد باب الضحك ف الصلاة فى الأصول و نقانه من هناك و وضعته 
هاهنا فى ابواب المعة تقريا لمسائلها للناظرين - فنِه. قلت و لفظ البٍاب ساقط من 
الأصل و انما هو فى الهندية .ف 
() كذا فى الأصول» و قول الامام تخد سقط من الآصل »و تقدير الكلام : و قال 
عمد بن الحسن : كيف قالوا ذلك وقد جاء فيا قال ابو حنيفة آثار او تحوه والله اعل . 
(4) بفتح الراء المهملة و-كذا يفتيم الصاد فاسم ايه مكبرا فى كلها و الحديث بهذا 
الاسناد و المتن اخرجه الامام فى الموطأ ص س7 . 
(5) وهو الصواب و قد وقع فى موطأ جمد « سعيد الرقاثى » وهو خطأء والحديث 
بهذا الاسناد رواه ابن ماجه فى ستته من حديث اسماعيل بن مسل المكى عن يزيد الرقاثى 
عن انس بن مالك عن النبى صلى الله عليه و سل قال : من توضأ بوم المعة فها و ميت 
تحر الفريضة و من اغتسل فالفسل افضل - اتهى . و أخرجه الطحاوى ايضاص ١‏ 
من باب غسل ابلبعةحدثنا أبراهم بن مرزوق قال ثنا يعقوب الحضرى قال ثنا الربيع > 
3/ 


0 8 


ا 
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وعن الحسن البصرى رضى الله عنهما كلاهما يرفعه الى النبى صل الله عليه و آله 


وس انه قال : من توضأ بوم اجمعة فبها و نعمت ومن اغتسل فالغسل افضل» 


ان صيح عن الحسن وعن يزيد الرقاثى عن انس قال قال رسول الله صل الله عليه 
وس : من توضأ بوم المعة فيها و نعمت و من اغتسل فالفسل حسن, حدثنا امد بن 
خالد الغدادى قال ثنا على بن الجمد قال: انا الريع بن صيح و سفيان الثورى عن 
يزيد الرقاثى عن انس بن مالك عن الننى صل الله عليه و سل مثله و طريق أخر عند 
الطحاوى فى شرح الآثار عن الضحاك بن حمزة الاماوى عن الحجا ج بن ارطاة عن 
أبرأهم بن المهاجر عن الحسن بن الى الحسن البصرى عن أنس بن مالك عن النبى صلى الله 
عليه وسلم قال: من توضأ بوم المعة فبها وتعمت وقد ادى الفرض و من اغتسل فالفسل 
أفضل .. اتهى .و فى نصب الراية بهذا الطريق اخرجه البزار فى مسنده و تكلموا فى 
بزدد الرقاثى والضحاك بن حمزة والحجاج بن ارطاة وابراهم بن مهاجر و قال الزار 
الحسن لم يسمع من انس و له طريق آخر رواه الطبراتى فى معجمه الوسط بحدثنا جمد 
بن عبد الرحمن المروزى ثنا عثمان بن يحي الفرسانى ثنا مؤمل بن اسماعيل ثنا حماد بن 
سلية عن ثابت البنانى عن انس فذكره ‏ اتتهى. و الحديث المذ كور روى من حديٌ 
سمرة:رواه ابو داود والترمنى والنساى عن قنادة عن الحسن عن سمرة ورواء احمد 
فى فسنده و اليهق فى ستشه و ابن ابى شيية فى مصنفه و سماع الحسن من ممرة صميح كا 
قال البخارى وعلى بن المدبيى والترمذى والحاكم وغيرهم و راجع تفصيله فى فصب الراية 
وروى من حديث الخدرى و أن هريرة وجابر و عبد الرحمن بن سمرة و ابن عباس 
خرجه الزلعى فى نصب الراية . ظ 


نيا ظ 22607 وبلغنا 
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ف يلكا" ين انس ان ادن ذفن اتأعهم آله لد غدل نوم الشية - 
واجناءواعا يان قاين بروسون بو علي العزال"(مرسيه ارواضوي قال 
رسول الله صل الله عليه وسل : من راح الى الجعة فليفتسل حر ان كان عنده 
طبب فلسّمس منه . و بلغنا * عن عمر , ن الطاب رضى الله عنه أنه با هو 
يطب :اد جاء زخل من :تتاب التى سل اتاظلة وله وبل نطق يران 
الأر حي حولين :قال( غير تساف اهلو لقان اننا امي أ سن 1 رجف 


(1)لم اجد بلاغ انس فى الكتب وهو قصور نظرى , و على و ابلاغ عن ابن عباس 
رواه أبو داود و الطحاوى واليهوق و الحاكم وقال يح على شرط الخارى و وافقه 
الذهى عن عكرمة ان ناسا من اهل العراق جاؤا فقالوا: يا ان عاس ! أترى غسل 
بوم المعة واجيا؟ تل :لا ركه أطهر وين لل الوق 1 ينتيل للدي عليه 
بواجب وسأخبركم كيف كان بدأ الفسل كان النأس مجهودين لسن الموف ويعماون 
على ظهورهم و كان مسجدم ضيقا مقارب السقف انما هو عريش فرج رسول الله 
صلى الله عليه و سل فى بوم حار و عرق الناس فى ذلك الصوف حى صارت منهم رياح ٠‏ 
آذى بذلك بعضهم بعضا فللا وجد رسول الله صلى الله عليه و سل تلك الرجح قال: ايها 
الناس ! اذا كان هذا اليوم فاغتسلوا و لدس احدك افضل ما يحد من دهنه و طيبه؛ قال 
ابن عباس ثم جاء الله تعالى بالخير ولبسوا غير الصوفٌ و كفوا العمل و وسع سجديم 
و ذهب بعض الذى كان بوذى بعضهم بعضا من العرق -. اتتهى أ 
() كذا فى الأصل و الضمير للشان و ليس هو بضمير الثنية - فافهم ٠‏ 
(م) هو الرح الثهالى ٠‏ 
(4) هذا البلاغ سأنى بعد , و أخرجه الطحاوى ايضا و الخارى ومسل و غيرهم من 
جديث الى هريرة أن عير يننا هو بخطب أذ دخل رجل و لفظ مسلٍ : اذ دخل عمان بن 
عفان فعرض به عمر - الحديث ٠‏ 

ا 4" 





كتاب الحجة ( باب غسل البعة ) للامام حمد الشيياق 





من النوق اا وات عل أن توضات م اقات قال 4 عر : “و رتوم نينا 
وقد عليت ان رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم كان يأهزنا بالغسل . 
[ قال هد بن السن :' ] فلو كان الغسل” واجبا لأامره عمر رضى الله عنه ان 
يرجع حى يغتسل وما رأى الوضو. مجزئا عنه . 
و بلغنا ان ذلك الرجل كان؟ عثمان بن عفان رضى الله عنه فقد صلى 
الجعة بوضوء ول يأمره عمر رضى الله عنه ان بحعود فعتسل . 
اخبرنا حمد بن ابان بن صابم* عن حماد عن ابراهم النخعى قال: سألته 
عن الفسل بوم الجعة و الفسل من الحجامة و الفسل فى العيدن فقال: ان 
اغتسلت خسن وان تركت فليس عليكء قلنا” له: أل يقل رسول اله 
صل الله عليه و آله وس : من راح الى الجعة فلينتسل ؛ قال : بل ؛ و لكن ليس 
من الآمور الواجبة و اتما هو كقول الله تعالى « واشهدوا اذا تبابعتم فن اشهد 
فقد احسن و من ترك فايس عليهء و كقوله تعالى' ههنا « فاذا قضت الصلاة 
فانتشروا فى الآرض فن انتشر فلا بأس و من جلس فلا بأسء قال حماد : 





(1) بالتصب و الرفع أى و الوضوء ايضا أقتصرت عليه و اخترته دون الفسل و.المعنى 

:كتفيت بتأخير الوقت و تفويت الفضياة بالتبكير حتى ترركت الفسل و اقتصرت على 

الوضوه أى المعنى.و الوضوء يقصر عليه كذا فى الفتم .٠ ٠‏ شرح النووى لمل ٠‏ 

(9) ما بين المربعين ساقط من الأاصول و زدناه من الموطأ . 

(©) لفظ « الفسل » ساقط من الأصول ولا بد منه : 

() لفظ « كان » ساقط من الاصولء و زدناه من الموطأ . 

(ه) لفظ ٠‏ بن صالح » ساقط. من الآصول. و زيد من الموطأ . 

(3) وفى الموطأ « فقلت له » ص 7 . 

(0) أى فى باب اجمعة فان الآية فى سورة الجءة لاحكام الجمعة تلت , و فى الاصول ‏ 
تذانا ولقد 








ولقدارات 1 راهير أن فى العددن بز اخة وما ا 
اخبزنا مدن آيآن [ بن تالحر ] عن ابن جريح عن عطاء بن انى رباح ظ 

قال: كنا جلوسا عند ابن عباس رطضى الله عنه خضرت الصلاة" فدعاأ وضوه 

فتوضأ [ فقال له بعض اصحايه :ألا تغتسل ؟ فقال: اليوم بوم بارد فتوضاً_']. ‏ 
اخبرنا مالك' بن انس قال حدثنا الزهرى عن سام بن عبد الله بن عمر 5 

عن ايه ان رجلا” من اسماب رسول الله صل الله عليه وآله وسل دخل المسجد ١‏ ' 

نوم المعة وعمر بن الخطاب رضى الله عنه بخطب الناس فقال اية ساعة هذه 

هال[ الرجل” '] يا امير المؤمنين ! رجعت* 1 رنب السسوق فسمعت النداه . 

كد ترد ماما 

00 . لفظ « المعة » ساقط من الأأصول‎ )١( 

() لفظ هبن صالء ساقط من الآصل ء و انما زدناه على دأب الكتاب . 

() أى صلاة الجمعة - كا فى الموطأ» و ما رواه هاهنا من الآثار اخر ج كلها أسانيدها 

فى الموطأ . 

(5) ما بين المربعين ساقط من الأأصول , و زيد من الموطأ . 

(ه) هكذا اخرجه فى الموطأ سواء بسواء. 


(5) وهو عمان بن عفان رضى الله عننه كا سبق من حديث أبى هريرة عند مسلم عن ش 





الأوذاعى ثنى يحي بن أبى كثير : ثى أبو سلة بن عبد الرحمن قال ثتى ابو هريرة قال ينا 72 


عمر بن الخطاب يخطب الناس نوم اللمعة أذ دخل عثهان بن عفان فعرض به عمر ‏ الحديث, ' 
وحديث أبن عمر أخرجه مسلم عن حرملة بن بحى عن ابن وهب عن يونس عن ابن شهاب , 
به مثله ٠‏ 5 

(0) زيادة من الموطأ . 


(4) وف الموطأ والطحاوى « اتقلبت » وعند مسل: فقال: انى شغلت اليوم فر انقلب كس 0١‏ 


وذيانا 


0 ا ) باب غسل البعة ١‏ لدنم عمد الشيياق 





فازدت على ان توضأت ثم اقبلت' ة عل قر رسن عه و طروي" اع 
وقد علدت ان رسول اله صل الله عليه وآله وسل كان يأمرنا بالغسل . 
[ قال محمد بن الحسن": ] فلو كان الغسل واجبا لامره بالرجعة: حتى يختسبل . 


اخيرنا عاد بن العوام. قال اخيرنا يى بن سعيد عن عيرة عن عائشة 


وام يعت الوال اردص اوتوفات: 
(1) هذا اللفظ عند مسلم فى حديث انى هريرة اى اقبلت من المأزل الى المنجد وهو يدل 
على أن دخوله كان فى اداء شروع عمر فى الخطبة و كلامهما لم يكن حال الاشتغال 
بالخطة فلا شمله النهى عنه ‏ قاله الندى ؛ و عندى هو ايضا داخل فى اجرّاء الخطة 
فانها تشتمل عل المواعظ والاحكام و النصاتح والتذكير فلا يكونارن لاغبين 5م فى 
لوقت در 
(5) بالرفع و النصب على الأول معناه والوضوء ايضا يقتصر عليه ألم كفك فوت فضل 
التبكير حى اضفت اليه ترك الغسل ايضا و عل الثانى و الوضوء ايضا اقتصرت عليه 
واخترته دون الفسل ما | كتفيت بتأخير الوقت و تغويت الفضيلة حتى تركت الفسل 
واقتصرت عل الوضوء 5 سبق . ' 
(©) زبادة من المو طأ على دأب الكتاب. 
() اخرجه الطحاوى بهذا اللفظ : حدثا ولو اين واعاض عن د سد 
وحدئنا عمد بن الحجاج ثنا على بن معبد ثثنا عييد القه عن يحى قال : سألت عمرة عن 
غسل بوم اجمعة فذكرت انها سمحت عائشة تقول : كان الناس عمال انفسهم فيروحون 
بهبتهم فقال :لو اغتسلم ‏ اتهى .و رواه البخارى ج ١‏ ص ع١‏ ومسل ايضا فالخارى 
عن عبدان عن عبد الله عن يحى به قالت عائشة: كان الناس مهنة انفسهم و كانوا اذا 
راحوا الى الجعة راحوا فى هيئاتهم فقيل 5 :لو اغتساتم - 75 ٠‏ ومسل عن مد بن دح 
عن الليث عن يحى به انها قالت : كان الناس امل غنل لم تكن كفاة فكانوا يكون - 
7/4 (09) قالت 








كتاب الحجة ( باب غسل اجمعة ) للامام عمد الشيبانى 
قالت : كان الناس عمال اتفسهم فكانوا يروحون الى الجعمة بمسحهم ١‏ فكان 
يقال لهم : لو" اغتسلتم ٠‏ . 

[ قال محمد" : ا ل 3 قال: 
كان علقمة بن قيس اذا سافر لم يصل الضحى ولم يغتسل بوم اجمعة ] . 

[ قال محمد : اخيرنا سفيان الثورى حدثنا منصور عن مجاهد قال: من 
اغتسل بوم المعة بعد طلوع الفجر اجزأه عن عسل بوم امعة] . 

[ مد قال : اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه فى الغسل بوم ابلجعة 
قال: ان اغتسلت فهو حسن وان تركته خسن ] . 
عد لحم تفل فقيل لحم : لو اغتسلتم بوم الجمعة ‏ 1ه. و رواه ابو داود عن مسدد عن حماد 
ابن زيد عن يحى به قالت : كان الناس مهان انفسهم فيروحون الى اللمعة بهبأتهم فقيل لهم : 
لواغتسلم . ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الآصل و هو ثوب من شعرء وف الندية « .سعيهم » و هوتصحيف , وفى 
الموطأ « بهييتهم » وكذا فى البخارى ومسل والطحاوى وأبو داود وسان اليهق وغيرها. 
(0) للتمنى فلا حاجة الى الجواب و أما على اصله لخوابه لكان حسنا او نحو هذا وفى 
حديث آخر عن عائشة عند البخارى ومسل قالت : كان الناس ينتابون المعة من منازهم 
و العوالى فيأتون فن الغبار وويصيهم الغبار و العرق فيخر ج منهم العرق فأنى رسول- الله 
صلى القه عليه و سل الانسان منهم وهو عندبى قال الى صلى الله عليه و سلٍ: لو انم 
تطهرتم ليومك هذا اتتهى . فبهذه الأحاديث و الآثار وجب صرف ام الفسل من 
الوجوب الى الاستحباب جمعا بين التصوص او:هو منسو م بها . تايل 
(م) هذا الآثر و الذى بعده زدناهما من مؤطأ.الامام عمد و الآثران بعدهما زدناها من 
كتاب الآثار تتمما للباب و نزيدا للفوائد . 
ْ م 








كتاب الحجة 200 ( بابصلاةالجعة) للامام جمد الشياق 








[ قال حمد: اخيرنا ابو حنيفة قال حدثنا' ابان' عن انى نِضرة عن جابر 
ابن عبد الله الانصارى عن النى صل الله عليه و آله وسلٍ انه قال : من اغنسل 
بوم اللمعة فقد احسن ومن لم يختسل فيها و نعمت . قال مد : وبهذا كله 
تأخذ وهو قول الى حنفة ] . 


يأب صلاة الجمعة 
وقال ابو حنيفة رحمه الله تعالى : لا ينبغى ان يصلى المعة حتى تزول 
[ السمس _؟] ؛ وكذلك قول اهل المدينة . ' 
و قال مالك بن انس فى حديث' عير : انه كان يصلى ابمعة ثم يرجع 


(1) حديث جابر أخرجه عبد بن حميد فى مسنده أيضا كم فى نصب الراية حدثنا عمر بن 

سعد عن الثورى عن ابان عن أبى نضرة عن جابر مرفوعا نحوه و رواه عبد الرزاق فى 

مصنفه : اخيرنا الثورى عن رجل عن ابى نضرة به و أخرجه ان ععدى ف الكامل عن 

. عبيد بن اماق عن قيس بن الربيع عن الاعمش عن الى سفيان عن جابر و ضعف عيد 
ابن اححاق ‏ اتهى. ' 

(0) هو ابن ابى عياش اثنوا عليه و تكلم فيه شعبة وغيره ‏ راجع الميزان وغيره وعيد 

:إبن أسحاق هو العطار رضيه ابو حاتمفقال: ما رأينا الا خيرا وما كان بذاك الثبت فى 

حعدييئه بحض: الاذكار و ذكره أبن حبان فى الثقات و قال على بن مسلِم كان شيخ صدقء 
.كان اللسان جع ص8١1 ٠‏ 

() ما بين المريعين ساقط من الاصول و لا بد منه. 

(4) الذى اخرجه فى الموطأً ص 4 ف باب وقت الممة : اخيرنا مالك اخيرتى عمى 

ابو سهيل بن مالك عن ايه قال: كنت ارى طنفسة لعقيل بن انى طالب بوم المعة ‏ 

> بعد 


كان البية ل باب صلاة الجمعة ) للامام عمد الشيياق 


بعد الدعمة فيقيل قائلة الضحى' قال يعنى بالقائلة إلتى ممروا 'فها الى المسجد 
بالضحى' يقيلون فيها حين يرجعون من ألصلاة مكان القائلة التى فاتتهم . 

: و قال مالك بن انس رطى الله عنه ايضا فى تفسير حديث علهان بن عفان 
رضى الله عنه : انه يصب بوم المعة ثم ينصرف و ما للجدر ظل ٠‏ و قال مالك: 
قد زاغت الشمس وائا معنى قوله ليس للجدر ظل ممدود . 

وقال حمد بن الحسن : قد احسن التفسير فى هذا . 

و قال ابو حنيفة رضى الله تعالى عنه: لا بأس بالاحتباء بوم اجمعة والامام 
يخطب و قال: من السنة ان يستقبل الناس الامام بوم اللبعة "اذا خطب؟ 
من كان منهم بل القبلة او غيرها ؛ و كذلك قال اهل المدينة . 

و قال مد بن الحسن : بلغنا ان عمر بن الخطاب رضن الله عنه قرأ السجدة 
على امبر يوم المعة فنزل فسجدوا' ثم قرأها فى المعة' الأاخرى فهيأوا* 
للسجدة فقال عمر : على رسلكم ان الله "لم يكتبها عليم الا ان نشاء فترأها' 
> تطرح الى جدار المسجد الغربى فاذا غثى الطنفسة كلها ظل الجدار خرج عر بن 
الخطاب الى الصلاة يوم الجبعة ثم مرجع فتقيل قائلة الضحاء ‏ انتهى . 

(1) كذا فى الأصل وف الندية « قاثلله » وهو تصحيف وف الموطأ « قائلة الضحاء » بالمد. 
(؟) وف الموطأ ٠‏ الضحاء». 
(6->) وفى موطأ مالك « اذا اراد ان يخطب » . 
(؛) كذا فى الأصل, و فى موطأ الامام مالك اب جود القرآن ص ١‏ « فسجد وسجد 
ناش معه + .: 
(ه) وف الموطأ «بوم الججعة الآخرى ». 
(3) كذاف الآصل ء وف الموطأ « فتهأ الناس للسجود» . 
00-) كذا فى الأصل ء و ف الموطأ ١لم‏ يكتبها علينا الا ان نشاء لحاء . 
ْ يذكن 





كتاب الحجة 222 ( باب صلاةاجمعة ) للامام جمد الشييانى 





.فل يسجد و منعهم' ان يسجدوا ‏ ذكر ذلك مالك بن انس عن هشام بن 
عروة عن أببه': 

وقال اهل المدينة : العمل عندنا على فعل عير الآخير و ليس العمل 
عندنا على فعله الآول . . 

وقال مد بن الحسن : العمل عندنا على فعل' عمر الاول رضى الله عنه 
وهو احب الينا من ترك السجود لآن عمر رض الله عنه لم يقل ان فعله 
الاخر ناسخ للاول و قد زعم ان كل ذلك يحوز والتجنة افضل' من تركها . 
)١(‏ وفى الأصول «فنعهم» بالقاءء وق الموطأ «ومنعهم» بالواوء ‏ . 
(0) ان عمر بن الخطاب قرأ سجمدة وهو على المنبر ‏ الحديث رواه مالك فى الموطأ و هو 
منقطع فان عروة ولد فىخلافة عثّان ولم يدرك عمر بن الخطاب رض الله عنه - راجع 
. ج١‏ ص 8/ا© من شرح الزرقانى ؛ وأخرجه البخارى فى باب من رأى ان الله عز وجل 
لم وجب السجود ج ١‏ ص ١:+‏ من صححه حدثنا ابراهي بن موسى قال اخيرنا هشام 
ابن بوسفت ان ابن ج ربج اخبرهم قال اخيرنى ابو بكر بن انى مليكة عن عثهان بن عبد الرحمن 
النيمى عن ريعة بن عبد الله بن الهدير التيمى قال ابو بكر و كان ربعة من خيار الناس 
غنا حضر ريعة عن عمر نن اللخطاب قرأ بوم اليد عل المدر. بسورة انحل حتى أذا جاء 
السجدة نزل فسجد و مد الناس حتى اذا كانت المعة القابلة قرأ بها حَتى اذا جاءت 
السجدة قال :يا ابها الناس! اما تمر بالسجود فر سد فقد اصاب و من ل يسجد 
فلا ثم عليه ولم يسجد عمرء و ذاد نافع عن ابن عمر: أن اللهلم يفرض إلسجود الا ان 
نشاء اتهى؛ فهذا متصل صمح ندير . ٠‏ 
(6) كذا فى الآصل » و لفظ « الأول » ساقط من الهندية و هو من سهد الناسخ . 
(؛) والاخبار و الآثار قد نقلت فى باب جود القران من كتاب الحجة.. 
ظ ا (7) وقال 


كان الح ( باب صلاة الججعة ) للامام عمد الشيياق 





رفال اوحلنه ى متها سارعا تن المسجد فى بو اللعة إن ااانه 
ثامة ما لم يكن ينه و بين الامام طريق واف كان ينها حائط فكذلك 
ولو أن قوما صلوا خارجا من المسجدد فى دار تلصق بالمسجد ليس ينهم 
و بين الامام طريق ان صلاتهم تامة ٠‏ 
وقال اهل المدينة: لا ينغى اليوم لأحد ان يصل اجمعة فى ثىء من 
الدور 'التى تلصق' بالمسجد المغلقة التى لا تدخل فيها' الا باذن بصلاة الامام 
بوم اجمعة وان قربت لانها ليست من المسجد ولا من رحابه التى ثليه . 

وقال جمد بن الحسن : ما بين رحاب المسجد والدور الى تلصق بالمسجد 
فرق لان ذلك اذا كان موصولا بالمسجد و الصفوف” متصلة بذلك يحزيه 
فانه لا طريق بينهم و اما يكرء » أن يصلوا فى موضع ينهم و بين الامام فيه 
طريق فيكونون' بمنزلة من ليس مع الامام ٠‏ 

وقال اهل المدينة : يحو من صلى فى الرحاب صلاتهم . 

قيل لحم : من ابن افتر ق هذا و الدور؟ قالوا : لآن رحاب المسجد ا 
تلهين الم 

قبل لحم : أن الدور وان كانت ليست من المسجد فانها* تلصق بالمسجد 
وقد زعم فقيهكم مالك بن انس عن الثقة عنده ان الناس كانوا يدخلون حجر 
ظ لوج لاع قال امول #القى بشني ونهر حرفي بو العواك :دا تلو 
() لفظ «فهاء ساقط من اللآصول . 
ر) وكان فى الاصول «و بالصفوف متصل » وهو تصحيف, و الصواب ما اثتتاه ٠‏ 
(4) و كان فى الأصول « فيكون» وهو من سهو الناسخ . و الصواب ٠‏ فيكونون» . 
(ه) كذا فى الأصول, و لعل الصواب ٠‏ لكنها » صحف اللفظ و انقه اعل . 
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كتاب الحجة ( باب صلاة اجمعة ) لهام كد ليان 
زواج النى صل الله عليه وآله وس بعد وفاة رسول قصل الله عليه وآله 
وسل فيصلون فيها المعة ؛ كان المسجد يضيق عن اهله و حجر ازواج 
رسول الله صب الله عليه وآ له و سم ليست من المسجد و لكن اوابها شارعة 
فى المسجد فتوسع بها الناس. فان قالوا: كان للناس' ذلك فما مضى و أما 
البوم فلا ينغى لاحد ان يصلِ اجمعة فى شىء من الدور التى تلصق بالمسجد . 

قبل لهم: وكيف جاز هذا فى ذلك الزمان ولم يحر فى هذا الزمان؟ 
ما جاء' غير الأول او جاء” قو افقه من الأولين . ما العم الا عل الأولين 





كذااف اندي دي ليه ٠‏ لناس» ماقط من الأصل ٠.‏ ف 

(0) هكذا هو فى الاصول - تأملء فانى لم افهم ما المراد به ولا يحب ف تغرره عن اصله . 
() يشير الى ما ورد فى ذلك الباب فعن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه قال : ان الله 
نظر فى قلوب العباد فوجد قلب مد صلى الله عليه وسلم خير قلوب العباد فاصطفاه لنفسه 
و ابتعئه برسالانه ثم نظر فى قلوب العباد فوجد قلوب اصحابه خير قلوب العباد خعلهم 
وزراء نيه صل الله عليه وسل يقاتلون عن دينه ها رآه !! لمون حسنا فهو عند الله حمسن 
وها زاء المتلو نشكا فهو عند الله سىء ‏ رواه احمد و البزار و الطيرانى فى الكبير 
و رجاله موثقون؛ كذا فى ج ١‏ ص 7١‏ من جمع الزوائد وهو موقوف عل ابن مسعود 
رض الله عنه فى حكم المرفوع . و قد ذكره الامام عمد فى باب قيام شهر رمضان من 
الول من 4 مرفر ها وراد الى النى صل اله عليه و سل ؛ وبسط الفاضل اللكنوى 
فيه فى تعليق الممجد فراجعه ؛ وعن ابن مسعود قال :لا يقلدن احدك دينه رجلا فان من 
آمن وان كفر كفر وان كتتم لا بد المتددين فاقندوا بلميت فان الى لا ومن عليه 
الفنتة رواه الطبرانى فى الكبير و رجاله رجال الصحبح؛ و عن عبد الله بن مسعود قال: 
اتبعوا ولا تبتدعوا ققد كفيتم رواه الطبرانى فى الكبير و رجاله.رجال الصحيح ٠‏ 

ذل الذن 





كات الححة ) باب صلاة اجعة ( للامام يد الشمان 





الذين رخصوا فى ذلك وما الفقه الا فقههم و ثم كانوا اعم بأمى رسول الله . 
صل الله عليه وآله وسل و أقرب به جهدا منا فلو رأوا ذلك قدحا ما فعلوه . 

اخبرنا مد بن ايان عن حماد عن ابراه النخعى انه قال: فيمن يصللى 
بصلاة الامام يينه و بين الامام حائط قال : لا بأس به اف لم يكن يننهما 
طريق او امرأة. 

اخيرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا منضور بن المعتمر قال : سألت 
ابراه التخعى عن الرجل يصلى على بيت يأتم بالامام وهو فى المسجد قال: 

بأس . 

و قال ابو حذيفة : الذى يصيبه الزحام بوم اجمعة يركع و لا يقدر على 
أن سجد حى يقوم الامام او حتى بفرغ الامام من صلاته أنه يتبع الامام 
فيسجد بركعته الآولى التى ركع معه ثم يقوم فيتبع الامام بركعة أخرى 
مستةيلة بركوعها و جودها.و لا يقرأ فيها لأنه خلف الامام . 

و قال اهل المدينة فى الذى يصبه الزحام بوم اللمعة فيركم ولا يقدر 
على ان يسجد حتى يقوم الامام او حى' يفرغ الامام من صلاته انه ان 
قدر على أن يسجد و قد كان ركم' اذا قام الناس "و يشبع الامام” فيسجد 
وانْلَم يقدر عل السجود حى يفرغ الامام فاحب الينا ان يد الصلاة؟ 
بالظهر اربعا . ظ 
(1) كذا فى الآصول؛ و.حرف «حبى» ليس بموجود فى الموطأ ٠‏ 

)١(‏ وف الآأصول «و قد كان را كعا اذا قام التاس »؛ وف الموطأ « ان كان قد ركم 
فليسجد *.و هو الارجح الآصح . 
(6-©) قوله «و يتبع الامام » ليس بموجود ف الموطأ . 
(؛) كذا فى الآصول. وف الموطأ «صلاته ظهرا اربعاء . 
و" 














كتاب الحجة :( باب صلاة اجعة ) للامام حمد الشييان 

و قال مد بن الحسن: كيف جاز له ان يتبع الامام ما لم يفرغ الامام 
من صلاته ولا يحوز له اتماعه بعد فراغه و قد كان ابتدأ معه الصلاة . 
ولم يرجع حتى فرغ الامام من الصلاة كيف يصنع قالوا : يبنى بركعة أخرى 
مال يتكلم . 

قبل لحم : فقّد تركتم قولك . هذا والأول سواء . ولوكان ينغى لأحدهما 
ان يستقبل لكان ينبغى لمذا الذنى خرج من المسجد ان يستقبل و لكن 
الأول اولاهما' بأن يبنى ٠‏ وما الام فيهما الا سواء ببنبان على صلاتههما 
فى الوجهين جميعا ثم قال مالك بن انس بعد . من انفتل عن القبلة لثىء نابه 
فى صلاته استأأف الصلاة فانه احب الى . 

وهذا عندنا خللاف الاثار و خلاف ما روى مالك , بن أنس بعسه . 





اخبرنا مالك بن انس قال حدثنا نافع عور ان ووس ان عي ا' 
كان اذا رعف رجع قتوضاً وم يتكلم ثم رجع و بنى' على صلاته . 

و بهذا ايضا تبين: 'على من رعف الوضوء* لأنه قد روى عن أبن عمر 
.انه رجع فتوضأ و لو كان انما غسل الدم لم يقل رجع و توضأ . و قيل: 
رجع وغسل ابه من الدم . 
)١(‏ كذا فى الآصل » وف الهندية « لو لا مماء وهو من سهد الناسخ . 
(7) لفظ ٠‏ انهء سقط من الآصولء و اما زدئاه من الموطأ . ف 
(5) و فى مؤطأ مد « فبنى على ما قد صل » . 





(؛ - 4) وفى الأصول «على من رعف الوضوء عليه » وهذا من سهو الناسخ ذاد لفظ 
«عليه » سهوا او هو كا يأنى «على أن من رعف الوضوء عليه  »‏ و الله اعم . 
ل (07) فهذا 


كاب الله ( باب صلاة اجمعة ) للامام محمد الشيياق 

فهذا الحديث يدل' على خلاف ما قالوا فى استئئاف الصلاة و الوضوء. 

اخيرنا [ مالك بن انس قال حدثنا_' ]. يزيد بن عبد الله بن قسيط أنه 
رأى سعيد بن المسيب رعف وهو يصلى فأ حجرة ام سلية زوج النى 
صل الله عليه وآله وسل فأنى بوضوء فتوضأ ثم رجع فبنى "على صلاته؟. 
فهذا ايضا يدل على خلاف ما قالوا فى استثناف الصلاة و الوضوء من 
الدم السائل . 

وال ابو حنيفة فيمن اقتتم الصلاة مع الامام ثم نمس حتى صل 
الامام ركعة و فرغ منها ثم استيقظ”' المأموم انه يبتدق بركعته التى سبقه بها 
الامام بغير قراءة لانه فها خلف الامام و قد ادركها معه فلا قراءة عليه 
فيها لأنه قد ادرك الصلاة فاذا فرغ منها اتبع الامام فما بق من صلاته 
و ليس ينبنى له ان يصلى مع الامام شيئا حتى يبتدى بها . 

وقال اهل المدينة فى ذلك ان طمع ان يدرك الامام قبل ان يركع 
الثانية به بدأ بالتى' نعس فيها فقضاها وان ركع الامام قبل ان يركع المأموم 
التى نعس فها ذانه البع الامام ثم يقضيها اذا فرغ الامام من الصلاة فهو 
بمازلة ركعة فائتة من الصلاة . 

وقال ممد بن الحسن : و كيف يبدأ بما يصب الامام قبل الركعة التى 
انام عنها وقد ادركها مع الامام و صلى وصلاها الامام و هومعه فى الصلاة . 





)١(‏ و كان فى الآصول «قالء وهو تصحيف «يدل» وهو الصواب. 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصول و اما زدناه من الموطتين . 
(؟) وف الموطين « فنى على ما قد صل ». 
(4) و كان فى الآصول « الذى» وهو من سهو الناسن . 

واف 


كتاب الحجة ( باب صلاة الجمة ) للامام عمد الشبياق 





أ رأيتم انه لو اغفل نجدة مع الامام وانسن عنها' أو سعدتين و 9 
كان ركع ركعتهم| مع الامام و نعس عنهما' ثم استيقظ و الامام يدكع الرائعة 
الثانية أ ينبنى له ان يتبع الامام و يترك جديه و قد ركع ركعتهما؟ قالوا : 
لاء ولكنه يسجدهما ثم يشبعه . 

قبل لحم: فهذا و الاول سواء. كل شىء ادرلله مع الامام تعس فبه 
او شغل عنه برعاف أو زحام فانه بنبغى له" ان يدأ بالآول فالاول فان 
ادرك الامام صلى معه و الا اتبعه حتى يفرغ من صلاته ولا ينبغى له ان 
بيدأ بآخر صلاته قبل اولها ولا شبه هذا ما فاته من صلاة الامام مما دخل 
مع الامام فقد صلاها الامام قبل دخوله. هذا ينبغى له ان يقضى ما ادرك مع 
الامام ثم يصلى ما فاته ما لم يدركه مم الامام بعد فراغ الامام من صلاته . 

وقال ابو حنيفة : التطوع قبل اجمعة اربع ركعات لا يفصل ينون 
سلام و بعدهاأ اربع ركعات ٠»‏ 

وقال اهل المدينة فى الناظة بعد اجمعة ركمتان؟. 

وقال مد.بن الحسن : بلغنا" عن رسو الله صل الله عليه و آله وسَلم انه 
قال : من كان" مصلا بعد المعة فليصل بعدها اربعاء ذكر ذلك سهيل ن 
)١(‏ كذا فى الأاصول وهو الصواب .و يمكن ان يكون فى الأصل « فيها ء مكان ه عنها » 
فصحف - و الله اعم .٠‏ 
(5) لفظ «عنهماء ساقط من الآصول ٠‏ (م) لفظ «له » ساقط من الاصول ٠‏ 
() و كان فى الأصل «ركيتين» ٠‏ ف 2 
(5) قد سبق هذا الحث و الاخبار و الآثار فى باب صلاة النافلة مفصلا فتذكره ٠‏ 
(1) كذا فى الآصول ء وعند الطحاوى فى هذا الحديث «من كاتف متم مصلياء 
وكل ورد٠‏ 
اهل أبى 


كتاب الحجة ( باب صلاة الجعة ) للامام. عمد الشييااى 





نى الح عن ايه عن انى هريرة عن النى صل لله عليه وآله وسل قال' وكان 
عبد الله بن مسعود رضى الله عنه يقول: الصلاة بعد اجمعة أربع زكعات», 
قال' و كان على بن الى طالب رضى اله عنه يقول: الصلاة بعد اللمعة ست 
ركعات يصل ركعتين ثم اربعا'. فهذا الذى بلغنا' فأما ركعتان بعد المعة 


. اى الامام جمد بن الحسن‎ )١( 

() وقد روى مثله عن أبن عمر رضى أله عنهها قال الطحاوى : ان سلمان بن شعيب 
حدئنا قال ثنا عبد الرحمن بن زياد قال ثنا زهير بن معاوية عن انى اسحاق عن عطاء قال 
ابو اححاق حدثتى غير مررة قال: صليت مع ابن عمر رضى الله عنهها بوم الجمة فلا سم 
قام فصلى ركعتين ثم قام فصلى اربعا .و قد روى عن على بن انى طالب مثل ذلك حدثنا 
يزيد بن سنا قال حدثنا عبد الرحمن بن مهدى قال ثنا سفيان عن أنى حصين عن 
عبد الرحن عن على رضى القه عنه أنه قال: من كان مصليا بمد الجمعة فليصل متا 
اتهى» ثم قال الطحاوى : فثبت ما ذكرنا ان التطوع الذى لا ينبغى تركه بعد اللمعة ست 
وهو قول ان بوسف الا انه قال احب الى ان يدأ بالأربع ثم يثتى بلركعتين آنه هو 
أبعد من أن يكون قد صلى بعد المعة مثلها على ما قد نهى عنه فانه حدثنا يزيد بن سئان 
قال ثنا عبد الرحمن بن مهدى قال ثنا سفيان عن الأعش عن ابراهيم عن سلوان بن مسهر 
عن خرشة بن الحر ان عمر رضى الله عنه كان يكره ان يصلى بعد صلاة البعة مثلها قال 
ابو جعفر فلذك استحب ابو بوسف اف يقدم الأربع قبل الركعتين لآنهن لسن مثل 
الركعتين فكره ان يقدم الركعتان لأانهما مثل المعة و أما ابو حذيفة رحمه الله فكان يذهب 
فى ذلك الى القول الذى بدأ يذكره فى اول هذا الباب ‏ اتهى ج ١‏ ص ١١4‏ . وهى 
اربع ركعات لا يفصل يينهن بسلام م هو ههنا وهى سنة مؤكدة م فى كتب الفقه . 
() وفى الأصول «١‏ بلغناه». 
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كتاب الحجة ( باب صلاة اججعة ) للامام جمد الشيياى 





ذلك ا" | نرف من الشول بهذا كه تلوح ان ل بعل" رجل ل يضره شيئا 
وقال ابو حنيفة رضى الله عنه : لو ان رجلا ادرك الامام ق. التشهد 

والامام مقبم و الرجل مسافر. فدخل معه فى صلاته وجب عليه ان يصلى 

اربعا صلاة مق لأنه دخل فى الصلاة فوجب عليه ما وجب على أمامه ٠‏ 
وقال اهل المدينة: يصلى المسافر النى دخل فى صلاة" المق الظهر 


)١(‏ فان قلت كيف قال الامام يمد هذا و قد ثبت من حديث ابن عمر رواه ابو داود 








و الطحاوى و غيرهما عن حماد بن زيد عن ابوب عن نافع أن ابن عبر رضى الله عنهما 
رأى رجلا يصلى ركعتين بوم المعة فى مقامه فدفعه و قال أ تصلى المعة اربعا وكان 
عد الله يصل بوم المعة ركعتين فى بيته و يقول : هكذا فجل رسول الله صل الله عليه 
وس اتتهى. وحدئنا ابو بشر الرق قال ثنا حجاج بن مد عن ابن الى ذئب عن نافع 
عن أبن عمر عن البى صلى الله عليه وسل انه كان لا يصلى الركعتين بعد الجبعة الا فى بنته 
اتهى . قلت : الا ان الآربع بعد الجمعة ثبت بقول رسول الله صل الله عليه وس وابن 
مسعود و على أن انى طالب رضى اله عنهها مر البدريين و من فقهاء الصحابة و هما 
:قرلاة الأرين ار الت واه عرق انان عير أمنا يفال هه الله بيك ركنات 
فيحتمل ان ما قال من الركعتين فى بيته كان زيادة على الأربع فى حديث أن هريرة او 
كان هذا من صلاة البيت فى الجعة على منهاج لا تجعلوا اليوت مقابر و غير ذلك من 
الاحتيالات فم يكن نصا فى اماد ولذا قال الامام مد فذلك ما لم نعرفه من غير اتا 
فى المراد و اتحتمل لا بد له من الحل على المخصوص الحك . 
() كذا فى الآصل» وف المندية ٠‏ انلم يصليه » وهو تارة تتكون من اشباع الكسرة 
و الا فل يحزم و تسقط الياء يريد اذالم يحمل كاذك ذه ولأ عي بس مركن 
تاركها دائا آثم . 
() كذا فى الاصل؛ و فى الهندية «فى صلاته المقم » و هو تصحيف . 

1 )م ركعتين 


كتاب الحجة : ( باب صلاة اجمعة ) للامام محمد الشبياى 
ركعتين لآانه لم يدرك مع الامام ركعة واتما دخل بعد فراغ الامام من 
الركوع و السجود . 1 

و قال تمد بن الحسن: وكيف قلتم هذا و انما تقولون: 50 ظ 
فرغ من صلاته و تشهد فلم سم حى احدث بعد تشهده ان صلاته فاسدة 
لآن الصلاة لا يحلها الا التسلم فاذا كانت تفسد فلا يحلها حتى يسم فكيف 
كان هذا الداخل فى الصلاة لا يكون داخلا فيها و قد دخل منها فى ثىء 
لو احدث الامام بءده فسدت الصلاة لايم كنتم احق ان 'تقولوا أنه' اذا 
دخل فى صلاة الامام يصلى بصلاته وجب عليه ما بحب على الامام منا' لأانا 
نقول: أذا' فرغ من تشهده ثم احدث او تكلم بعد ذلك عت صلاته . 

قالوا : فلم قلم هذا واتم تزعمون ان مسافرا لو دخل فى صلاة مقم 
فى هذا الحال وجب عليه أن يصلى أربعا ٠.‏ قيل لهم : انا زعمنا أنه فى 
الصلاة ثم يخرج منها فن دخل فيها وجب عليه ما وحب على الامام و لكنا 
نزعم أن ما بق منها لا يفسده أيضا لآن ما بق ليس من الام الذى 
يفسد ننه الصلاة ٠‏ 

وقد تقولون؛ ذلك فى اشياء كثيرة تجامعونا' عليها [ أرأيتم - * ] لو أن 
رجلا جامع امرأته قبل ان يقف بعرقة فسد” حجه وإن جامع بعد الوقوف 





)١-1(‏ كذا فى الأصلء وف الندية « تقولو انه». 
)١(‏ متعلق بقوله احق ٠‏ 
(م) وكان فى الأصول «قد فرغ » وهو لا بناسب- تدبر . 
(؛) كذا فى الأصول و هكذا يحو و الآصوب « تجامعوتناء. 
. (ه) لفظ «أرأيتم » ساقط من الآصل . 
(9) وفى الأصول « افيد حجه». 
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كتاب الحجة ( بابالمدين )202 للامام جمد الشيياق 





ل تفتدا جع وكدان ييضه الازون أ حرام من النباء عق . يلوت 
فكذلك الصلاة و قد يق بعضها ولا يفسد ما مضى منها كلام ولا حدث . 

أرأيتم مسافرا صلل ركعتين فدا له وهو يتشهد ان يق أ ينى ركعتين 
اخريين ام يستقيل الصلاة أم يتشهد و سل ؟ فان قلم ينهد وس فهذا على. 
قياس ما قت . 

فأى ثى. يكون مو أن رجلا مقها فى صلاته يسلل ركتين 
2 00 عه رد أن يصل أر 5 وإن 
فلم يستقبل الصلاة فهذا أيجب من القولين الآولين . 

باب العيدين 

قال ابو حنيفة رضي الله عنه فى العيدين الفطر و الأأضى سواء يكير 
انماع كم أت فى اليدين يفت الصلاة 0 اربعا بالتى' يفتتح بها 
ا و ٠‏ وهذا قول عبد اد ن مسعود 
رطى الله عنه. 

واقال اهل المدينة: يكير فى الأضنى و الفطر فى الركعة الآولى سبع' 
)١(‏ كذا فى الحندية, وكاكف فى الأصل « و يلنى » , والصواب «أفننىءاو 
أو ينغى » بالحمز فسقط منهما حرف الاستفهام . 
(90؟) اى « مع إلتى » الباء, بمعى «همعء ظير. 
(*) سيأق فى هذا الاب باسناده : 
(4) فى الهندية « تسع تكبيرات » بتقديم الناء على السين وهو خطأ» و الصواب ه سبع » 
بالسين ثم باه موحدة ثم عين مهملة ‏ م فى الموطتين و الزرقانى ج ١‏ ص ام . 

14 تكبيرات 





كتات الحبحة ( نات العيدين ( الام عمد الشييااق 


كرات 1 ل وى الخو بين اكرات اق القراءة. 
و١‏ قال حمد بن الحسن : هذا قول أنى هريرة "ولا اعل" اهل المدينة 


رووه عن أحد غيره؛ وقول عبد الله بن مسعود رطى الله عنه احق أن يوؤَخدذ به 





ن قول أن هريرة . 
وقال انو حنيفة: اخ اللدا ن' فى تكيرات العيدن كلها" الا 


زو كذاق نامل وار ساقط عن الول 
(0) رواه مالك فى الموطأ عن نافع مولى عبد ألله بن عمر رضى الله عنهما انه قال: شهدت 
الأضخجى و الفطر مع انى هريرة رض الله عنه فكبر فى الر كعة الآولى سبع تكبيرات 
قبل القراءة و فى الآخرة خمس تكيرات قل القراءة؛ قال مالك : و هو الآم عندنا - 
انتهى ٠‏ ومن طريق مالك اخرجه الامام فى الموطأً ص ١4١‏ من باب التكبير فى العيدين 
ثم قال مد : قد اختاف الناس فى التكبير فى العيدين فا اخذت به فهو حسن وأفضل ذلك 
عندنا ما روى عن ابن مسعود رضى الله عنه انه كان يكير فى كل عيد تسعا خمسا وأريعا 
فيهن تكبيرة الافتناح و تكبيرتا الركو ع وبوالى بين القراءتين ويوخرهاف الآولى ويقدمها 
ف اثانية وهو قول الى حيفة ‏ اتتهى . 
() كذا فى الآصل ٠‏ و لا اعل » بصيغة المتكلم الواحد و هو الصواب , و فى الهندية 
«ولاسلءوهو تصحيف. 
(:) عنى ان اهل المدينة ليرووا عن أحد غ غير أبى هريرة و'ان كأن روى عن غيره أيضا 
من الصحابة يما فى كتب الحديث راجع شرح الزرقانى والتعليق الممجد والطحاوى وسان 
اليهق و الجوهر النق و فتح البارى و عمدة القارى و سأن الى داود والبرمذى وغيزها.» 
() و كان فى الاأصل «ترفع اليدين», والصواب «, 1 اليدان » بالرفع ‏ الا ان يقال 
ان ترفع صبغة الخطاب ‏ و اله اعم ف 
() وكان فى الأصول « كله » و هو تصحيف , و الصواب « كلها ». 

الى 


كتاب الحجة ( باب العيدين ) للامام عمد الشياق 

فى' تكبيرة الركوع. ا 00 
وقال اهل المدينة : ليس رفع الأيدى فى صلاة العيدين مع كل تكيرة . 

سنة لازمة ومن فعل ذلك لم تر به بأساء وأحب الينا ان ترفع فى الأولى' فقط . 





وقال يحد بن الحسن”: اخمرنا أو حنيفة عن طلحة بن مصرف عن 
ابراهم انه قال: ترفع الأيدى فى سبع مواطن فذكر فى ذلك الميدين؟. 

و قال ابو حنفة : لا صلاة قبل العيدين فأما بعدهما فان شئْت صليت 
اربعا وان شدْت لم تصل فأما اسححاب عبد اله بن مسعود فكانوا لا يصلون قبلها... 
ولا بعدها واما اصحاب عبل بن انى طالب رضى الله عنه فكانوا لا يصلون" قبلها 
)١(‏ لفظ «فى» ساقط من الأصول ٠‏ 

(0) وكان فى الأصول « الآول»؛ و الصواب ٠‏ الآولى»؛ و فى المدونة ص ه١١‏ ج ١‏ 

قال مالك : لا برفع يديه فى شىء من تكبير العيدين الا فى الآولى ‏ أه ٠‏ 

(م) كذا فى الأصول و لعله سقط منها مثل ما يأنى على دأبه فى الكتاب «و كيف قالوا 

ذلك وقد». 

(4) روى البيهق عن ابن لميعة عن بكر بن سوادة ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه 

كان يرفع بديه مع كل تكبيرة فى الجنازة والعيدين» قال اليهق : وهذا متقطع» و رواه ٠‏ 

الوليد بن مس عن أبن لهيعة عن بكر بن سوادة عن انى زرعة اللخمى ان عمر- فذكره فى. 

صلاة العيدين ؛ و روينا عن ابن جربج عن عطاء انه قال : يرفع يديه فى كل تكبيرة ثم ش 

بمكث هنيهة ثم بحمد الله ويصبل على النبى صلى الله عليه وس ثم بكبر يعنى فى العيد ؛ أخيرنا 

ابو بكر بن ابراهيم الأضبهانى انبأ ابو نصر العراق ثنا سفيان الجوهرى حدثنا على بن 

الحسن ثنا عبد الله العدنى عن سفيان عن ابن جريج بذلك ‏ اتهى ٠‏ 

(0) فيه قلق ؛ و أخرج الآئمة السمّة فى كتبهم عن سعيد بن جبير عن ابن عباس - 
0 (ه7) ان 
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أن رسول الله صلى الله عليه وسلم خرج فصلى بهم العيد لم يصل قبلها ولا بعدها - 
انتهى ٠‏ و أخرج الترمذى و أحمد فى مسنده والحام فى مستدركه وغيرهم عن ابان بن 
عبد الله البجل عن أنى بكر بن حفص عن ابن عمر انه خر ج بوم عيد فل يصل قبلها و لا 
بعدها وذ كر ان الننى صلى الله عليه وسلم فعله ‏ انتهى ٠‏ قال الترمذى : حديث حسن 
صميح ؛ و صمحه الام فى مستدركه و أبارن بن عبد الله ثقة صدوق صالح الحديث » 
لا بأس به ؛ و قال ابن ماجه فى سنته : اخيرنا محمد بن يحي عن اليثم بن جميل عن عبد الله 
ابن عمرو الرق عن عبد الله بن تمد بن عقيل بن الى طالب عن عطاء بن يسار عن أنى سعيد 
الخدرى قال : كان رسول الله صلى القه علبه و سل لا يصلى قبل العيد شيئا فاذا رجع 
الى منزله صلى ركعتين - انتهى ٠‏ و رواه الاك و أحمد فى مسنده ء و عن ابن سيرين 
و قتادة ان ابن مسعود كان يصلى بعدها اريع ركعات أو تمان ركعات و كان لا يصلى 
قلها ؛ رواه الطيرأنى فى الكبير بأسانيد صحيحة الا انها مرسلة » و عن ابن معود قال: 
ليس من السنة الصلاة قبل خرو ج الامام يوم العيدء زواه الطبراق فى الكبير و رجاله 
ثقات . وعن أبن سيرين أن ابن مسعود و حذيفة كانا ينهيان الناس او قال : يجلسان 
من يرياه ( كذا ) يصللى قبل خرو ج الامام , رواه الطبرانى فى الكبير بأسانيد؛ و فى 
بعضها قال: أنئت أن أبن مسعود وحذيفة فهو مرسل صحبح الاسناد-كذا فى جمع الزوائد 
ج ١‏ ص ٠00‏ للحافظ الهيثمى ؛ و قال الامام حمد فى الموطأ ص ١4٠‏ فى باب صلاة 
التطوع قبل العيد أو بعده اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما انه كان 
لا يصا, بوم الفطر قبل الصلاة و لا بعدها ؛ اخيرنا مالك اخبرنا عبد الرحمن بن القاسم 
عن أبيه أنه كان يصلى قبل ان يغدو اربع ركعات؛ قال عمد : لا صلاة قبل صلاة العيد 
فأما بعدها فان شت صليت و أن شئت لم تصل وهو قول الى حذيفة رحمه الله - اتتهى . 
وفى الجوهر النق قد روى عبد الرزاق عن معمر عن انى اماق سثل علقمة عن الصلاة 
قبل خرو ج الامام يوم العيد؛ فقال: كان اصماب رسول الله صلى الله عليه وس ع 
١‏ 
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ويصلون ,بعدها اربعا. وهذا احب القولين الينا. 
قال' [ عمد بن الحسن _' ] : أخيرنا أبو حنيفة عن حماد عن إيراهم 
النخعى" عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه أنه كان قاعدا فى مسجد الكوفة 
> لا يصلون قبلها ٠‏ وعن ابن ججح اخيرنى عبد الكريم بن ابى المخارق ان اصماب 
البى صلى الله عليه و سم كانوا لا يصاون حى يخر ج النى صلى الله عليه و سلم و عن 
معمر عن الزهرى ما علينا احدا كان يصلى يوم العيد قبل خروج الامام و لا بعده. 
و قال ابن انى شية فى مصنفه : ثنا أبن ادريس عن هشام ض. ابن سيرين قال: كان 
لا يصلى قبل العيد ولا بعده ‏ اتتهى . و فى ج ؛ ص 7008 من كز الهال عن الآسود. 
ابن هلال قال: خرجت مع على فلما صلى الامام العيد قام فصلى بعدها اربع ركعات 
فى الصلاة بعد العيد سواء و كذا عمل اصعابههما ‏ ندبر ء و راجع ج ١‏ ص ١١:‏ من 
و فعلهم عنده غير معتير مع الخالفين لحم فى المسألة و تأول الاحاديث تأويل لا يلق 
شان العم لا سما بابن حزم الظاهرى ٠‏ . 
(1) تأمل فى ان قول اهل المدينة وقول الامام بعده كلاعما ساقطان من الكتاب ومسألة 
الصلاة قبل العيد وبعده فى الموطأ و المدونة موجودة وكون ذكر قول الامام انى حذيفة 
دلل على ان قول اهل المدينة نفيا او اثيانا سقط من الاصل و كم مواضع من الكتاب 
هكذا و هو من الناخين ٠‏ 
شرح معانى الآثار ج ؟ ص ١١‏ حدثنا ابو بكرة قال ثنا ابو داود قال ثنا هشام بن عد 


كد ومعه 
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و معه حذيفة بن المان و أبو موسى الاشعرى نفرج عليهمالوليد بن عقبة .ن 
أنى معيط وهو امير الكوفة بومئذ فقال: أن غدا عيدكم فكيف اصنع؟ 
فقال: أخيره يا أبا عبد الرحمن كيف يصنع ؟ فأمره عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
ان يصلى من غير أذان ولا اقامة وان يكير' فى الآولى خمسا وف الثانة 
اربعا وان بوالى بين القراءتين وان يخطب بعد الصلاة على راحلته . 
أخيرنا محل" بن محرز الصبى عن براهم التخعى قال : كان تكيير عبد الله 
ان مسعود نسعا فى الفطر واتسعا فى الاضحى [فى الآول خمسا_"] فيدأ 
[ بالتكبيرة التى؟ يفتتم بها الصلاة ثم يكير ثلانا ثم يقرأ ثم يكير للركوع_” ] 
> انى عبد الله عن حماد عن أبرأهيم عن علقمة بن قيس قال: خرج الوليد بن عقبة بن 
ابي معيط على ابن مسعود وحذيفة والاشعرى رضى الله عنهم فقال : أن العيد غدا فكيف 
التكير ؟ فقال ان مسغود رضى الله عنه فذكر نحو ذلك و زادء فقال الأشعرى وحذيفة 
رضى الله عنهها: صدق ابو عبد الرحمن - اتهى . 
(1) كذا فى الأصل . وف الندية « ان و يكبرء وهو من قل الناسخ سهوا منه . 
(5) وكان فى الأصول «على بن محرز الضبى » و هو خطأء و قد تكرر هذا الاسم فى 
كناب الحجة وفى كل موضع منها مصحف من ه« بحل » وهو بضم الم وكسر الحاء المهملة 
و اللام المشددة بدون الياء؛ و روى عنه عمد فى مواضع من الموطأ ايضا وف التهذيب . 
« حل بن محرز الضبى عن ابراه ». 
(") ما بين المربعين ساقط من اللأصول؛ و ابا زدناه من شرح معانى الآثار للطحاوى 
ومن الجوهر التق و نصب الراية بعد التصفح اللليغ و الثتبع الجهيد. 
(4) وكان فى الآصول العبارة هكذا « تسعا فى الفطر و تسعا فى الأضحى فييدأ بالقراءة 
بوالى بين القراءتين و يكير ثلاث و يركع بالرابعة ‏ انتهى . و هى ا ترى متلة النظام . 
وق 


كتاب الحجة ( باب العيدين ) للامام جمد الشييانى 
وبوالى بين القراءتين [ و فى الثانية ‏ ' ] يكير ثلاثا ويركع بالرابعة» و قال : 
ليس قلها صلاة ولا بعدها . 

أخبرنا عمد بن ابان' عن أنى إسحاق عن أنى الأحوص عن عبد الله بن 
مشيؤة رض أقدغه أله كان بكر ادن تنا نينا كان بجدق بالتكيرة 
الى يشت بها العلذة ثم يكير النانا تم يترا م يكير الخابسة فرقع [ هام 
يسجد_' ] ثم يقوم فيقرأ ثم يكبر ثلاثا ثم يكير الرابعة فركع بها . 

اخبرنا بكير بن عامس البجلى عن ابراهم التخعى فى ككبير العيدين قال : 
يقوم فليكير اربعا ثم يقرأ ثم يكير واحدة فيركم بها ثم يقوم فقرأثم 
يكير اربعا ثم يركع [ بالرابعة -' ] . 

اخمرنا ابو مالك" النخعى قال: حدئنا على بن الأاقر' عن ابى-عطية عن 
ان مسعود رضى الله عنه انه كان يكير حمسا و أريعا و يوالى بين القراءتين ٠‏ 





اخبرنا اسرائيل بن بونس قال حدثنا منصور بن المعتمر عن ابراهم النخعى 0 


. ما بين المربجين ساقظ من الأاصولء و آنا زدناه من شرح معان الآثار الطحاوى‎ )١( 
٠ و من الجوهر النق و نصب الراية بعد التصفح الليغ و التتبع الجهيد‎ 
زفي انظر فى الاسناد ؛ و هل روى.ممد بن أنان بن صالح عن أنى أسحاق السبيعى ام لاء‎ 
ص 4م هن تأريخه الكبير : تمد بن ابان بن صالح‎ ١ ق‎ ١ قلت: نعم » قال الخارى فى ج‎ 
فت ظ‎ ٠ ان عمير عن الى اسحاق و حماد بن ابى سليان - ال‎ 
(؟) الواسطى اسمه عبد الملك بن الحسين و يقال عبادة بن الحسين و يعرف ب,أنى ذر من‎ 
رجال ابن ماجه و أبو مالك النخعى آخخر اسمه عبيد الله بن الاخنس الخزاز من رجال‎ 
٠ الستة وههنا هو النخمى الواسطى الأول‎ 
٠ (؛) و كان فى الأصل «اقرء وهو سهوء والصواب «الآقرء‎ 

0" (915) عن 
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عن مسروق قال: التكبير فى العيدين تسعا تسعا ثم يفتتح بالتكبير و يتم به'. 
)١(‏ قال ابن انى شيبة ثنا ,زيد بن هارون عن المسعودى عن معبد بن خا|د عن كردوس 
قال : قدم سعبد بن العاص فى ذى الحجة فأرسل الى عبد الله و حذيفة وأنى مسعود 
الأتصارى و أنى موسى الأشعرى يسألهم عن التكير فى العيد فأسندوا امرم الى ابن 
مسعود فذكر بمعتى رواية السيعى عن أنى مومى المتقدمة - اتهى الجوهر النق ٠‏ وفى 
فصب الرأية ج ؟! ص 7١‏ روى عبد الرزاق فى مصنفه : اخبرنا سفيان الثورى عن ابى 
اسحاق عن علقمة و الأسود ان ابن مسعود كان يكبر فى العيدين تسعا تسعا اربع قبل 
القراءة ثم يكير فيركع و فى الثانية يقرأ فاذا فرغ كبر اربعا ثم ركع ؛ اخيرنا معمر عن 
انى اماق عن علقمة و الآسود قال: كان ابن مسعود جالسا و عنده حذيفة وأبو مومى 
الأشعرى فسألهم سعيد بن العاص عن الشكبير فى صلاة العيد فقال حذيفة: سل الأاشعرى 
فقال الأشعرى : سل عبد الله فانه اقدمنا وأعدنا فسأله؛ فقال ابن مسعود: يكير اربعا ثم 
بقرأ ثم بكبر فيركع فيقوم ف الثانية فيقرأ ثم بكير اربعا بعد القراءة ‏ اتتهى ٠‏ قال الحافظ 
ابن حجر فى الدراية : وكذا رواه عبد الرزاق باسناد حب ؛ وقال ابن حزم : هذا اسناد 
ف غاة الصنكب اه طريق آخر رواه ابن انى شية فى مصنفه: حدثنا هشيم ثنا مجالد 
عن الشعبى عن مسروق قال : كان عبدالله بن مسعود علنا التكبير فى العبدين تسع تكيرات 
خمس فى الآولى و أربع في الآخرة وبوالى بين القراءتين و ان يخطب بعد الصلاة على 
راحلته - انتهى: و بنظر الطيرانى فانه من طرق اخرئ ؟ قال الترمذى فى كتابه: و روى 
عن ابن مسعود رضى الله عنه انه قال فى التكبير فى العيدين نسع تكبيرات فى الآولى خمسا 
قل القراءة و فى الثانية يبدأ بالقراءة ثم يكبر اربعا مع تكيرة الركوع * وقد روى عن 
غير واحد من الصحابة نحو هذا اتتهى ٠‏ و قال ابن أنى شبية: حدثنا يحى بن سعيد عن 
اشعث عن مد بن سيرين عن اذس انه كان يكير فى العبد تسعاء فذ كر مثل حديثك > 


- 





كتاب الحجة 22 ( باب خروج النساء الى المدين ) للامام جمد الشييانى . 
باب خرو ج النساء الى العيدين 

قال انو حنيفة رضى الله عنه فى خروج النساء فى العيدين قد كان يرخص 
فيه فأما اليوم فلا ينبغى ان تخرج الا العجوزة" الكبيرة فانه لا بأس يخروجها. 

وقال" اهل المدينة فى خروج النساء ف العيدين: ما* بلغنا ان ذلك 
ت ابن مسعود حديث أخر رواه عبد الرزاق فى مصنفه: اخيرنا اسماعيل بن الى الوليد 
ثنا خالد الحذاء عن عبدالته بن الحارث قال شهدت ابن عباس كبر فى صلاة العيد باللصرة 
نسع ككبيرات و والى بين القراءتين » قال: و شهدت المغيرة بن شعبة فعل ذلك ايعنا 
فسألت خالدا: كيف كان فهل ابن عباس ؟ ققسر لنا يا صنع ابن مسعود فى حديث 
معمر والثورى عن الى اسححاق سواء ‏ انتهى. وذكر كله فى الجوهر النق وفيه عن مصدف 





ابن ابى شيبة ثنا ابو أسامة عن سعيد بن ابى عروبة عن قنادة عن جابر بن عبد الله وان 

المبيب قالا: مسع تكبيرات و بوالى بين القراءتين ‏ اتهى ٠‏ 

(1) هذا الاب فى الآصل قبل باب غسل الميت و بعد باب قيام الرجل حين يتتهض 

الى الصلاة فأخرجته من هناك و ألحقته بالاب المنقول قبله - قتنه . 

(0) كذا فى الأصل » و الآولى ٠‏ الا العجوزء بدون تاء التانث ؟ لا يخق . 

(0) هذا الباب ناقص لين فيه قول مد ولا الدلائل من الآثار عل المسألة ولا الجواب 

عن قول اهل المدينة و لعله. كله سقط من الآأصول . 

(؛) وف الآصل هاهنا ه بلغنا عليهن » ولفظ ٠‏ بلغناء كرره الناسخ سهوا منه فأسقطناه.ف 

(0) اى ما بلغنا ان الخرو ج لحن واجب عليهن» قال فى المدونة ج اص هو!: وسألت 

مالكا من العبيد و الاماء و النساء هل يؤمرون بالخروج الى العيدَين وهل يحب عليهم 

الخرو ج الى العيدين كايحب على الرجال الأحرار ؟ قال : لا ال. اع آنه يستفاد من 
ظ 76 الاحاديثك 


كتاب الحجة ( باب خرو ج النساء الى العيدين ) للامام حمد الشيياق 
2 الاعادك ان النساء كن يحضرن الماعات فى المكتوبات و العيدين مع قوله صلى الله 
عليه و سل ٠لا‏ منعوا اماء القه عن المساجد » و مع ذلك قد ذهب الفقهاء الى التضييق 
حى أن المتأخرين منهم منعوهن عن الخروج والحضور مطلقا ويؤيده ماروا ابو داود 
عن عائشة قالت :لو ادرك رسول الله صلى الله عليه وسل ما احدث النساء لمنعهن المساجد 
كا منعت نساء بتى اسرائيل ‏ الحديث » و ذكره ابخارى تعليقا فى صيحه وهو عن 
بن مسعود رضى الله عنه مرفوع ايضا و قصة عمر مع ام أنه حيث كانت ذهب الى 
المسجد وهى فى البخارى , و كراهة خروجهن عن عبد الله بن المارك عند الترمذى 
ص 8٠١‏ وحديث الى هريرة مرفوعا عند الترمذى ص .: خير صفوف الرجال اولها 
وشرها آخرها وخير صفوف النساء آخرها وشرها أولهاء وبهذا كله يظهر ان فى نظر 
الشارع خروجهن ليس بمرغوب و مستحسن و مرضى ولم يرغهن فى حضورهن 6 
رغب الرجال فيه بل شدد عليهم و أوعدم فى عدم الحضور م فى الاحاديث و قد قال 
صل الله عليه و سل : صلاة المرأة فى ييتها افضل مر صلاتها فى حجرتها وصلاتها فى 
مخدعها أفضل من صلاتها فى بيتها - روأه أبوداود عن ان مسعود رضى الله عنه . وهذا 
يدل بأعلى نداء على ان رضاء الشارع فى ان لا يخرجن الى المساجد و إذا لم وجب علهن 
اجمعة و إن كان لا بد من الخرو ج فيخرجن تفلات بدون زبئة و إلا يكن كذا وكذا 
كا فى الاحاديث. فهذه وأمثالها امور و تلمبحات من الشارع اوجبت عل الفقهاء ان 
يضيقوا عليهن فى الخروج وان يحكوا بالمنع وهذا ليس بخلاف الحديث , وحضورهن 
فى العيدين لمتيكن للصلاة كا زعموا بل للتكثير ولشركة المسلدين فى الدعاء والا فا الفائدة 
فى اخراج الحيض هذا و للبسط موضع آخر. 


6. 





كتاب الحجة ( باب التكيرف ايام ريق ) للامام عبد ايان 





باب الشكير' فى ايام التشريق . 
قال ابو حنيفة" رضى الله عنه: التكبير خلف الصلوات فى ايام التشريق 
ان يكير الامام و الناس : الله ١‏ كبر الله اكير لا اله الا الله والله اكير 
الله ١‏ كبر ولله الجد. 
و قال اهل المدينة: التكبير ان يكير الامام و الناس : الله ١‏ كبر الله ١‏ كير 
لله اكير ثلاثا فى دبر كل صلاة . 
وقال حمد , بن الحسن : بلغنا” عن على بن ألى طالب و عبد الله بن مسعود 


رضى الله عنهما انهما كانا يكبران يا قال لوعنية: وهذا احسن من قول 
د 0 الع كن ما قاله 0 المديئة ايضا' . 


ل الاب 

يبان الفاظ التكبير و مقصود الباب الآنى بعده يان مدة التكبير و أيامه ٠‏ 

(؟) وكان فى الأصول « قال ابو حنيفة يقول التكيير - الّ» فلفظ « يقول» زائد أو 

حرف من لفظ آخر - تدبر.. 

(م) ابلاغ هذأ وصله بعده باسناده اليه : 

(4) أى هو مشتمل أيضا بما قاله اهل المديئة فهو أكل و أحسن من تكبيرم . 

(ه)الحديث هذا و إن كان منقطعا هنا فهو موصول من وجه آخخرء رواه ابن ابى شية 

فى مصنفه: ثنا ابو الأحوص عن ابي اسحاق عن الاسود قال :كان عبد الله يكير من 

صلاة الفجر بوم عرفة الى صلاة العصر من نوم النحر يقول: الله | كبر الله ١‏ كير لا اله 

الا الله والله ١‏ كبر الله | كبر واه المد ‏ اتنهى . حدثنا بن مهدى عن سفيان عن غيلان 

اان جابر عن عمرو بن مرة عن ابى وائل عن عبد الله انه كان يكير من ضلاة الفجر - 
لذن فيه 0007 


كتاب الحجة 2 ( بابالتكير ف اام التشريق )2 للامام حمد الشيياق 
مسعود يكير فى دير صلاة الفجر من بوم عرفة الى صلاة العضر من نوم النحر 
وكان يكير : الله اكير الله اكير لا اله الا الله واللّه | كبر الله اكير ولله الجد . 

اخيرنا ادو جناب' الكلى عن عمير' بن سعيد النخعى عن على بن انى 





> يوم عرفة الى صلاة العصر من بوم النحر ‏ انتهى نصب الراية ٠‏ قال و رواه ايضا 
حدئنا وكيع عن حسن بن صالم عن انى اتماق عن انى الأحوص عن عبد الله انه كان 
يكير ايام اللتشريق : الله ١‏ كير الله ١‏ كير لا اله الا الله و الله | كبر الله | كبر و لله 
الحمد ‏ انتهى ؛ حدثنا يزيد بن هارون ثنا شريك قال قلت لأنى احاق : كيف كان يكير 
على و عبد الله؟ قال: كانا يقولان : الله ١‏ كبر الله ١‏ كبر لا اله الا الله و الله ١‏ كبر 
الله ! كبر وله امد اتتهى ؛ حدثنا جرير عن منصور عن أبراهم قال : كانوا يكيرون 
يوم عرفة واحدهم مستقيل القبله فى دبر الصلاة الله | كبر الله ! كبر لا اله الا اله والله 
١‏ كبر الله اكير وله الجد ‏ اتتهى ٠‏ و قد تقدم فى حديث جابر مرفوعا نحوه عند 
الدارقطنى بسند ضعيف - اتهى ٠‏ قال اليهق فى ج ص 8١6‏ من سننه : أها مذهب 
عبد الله بن مسعود فى ذلك فقد رواه الثورى عن انى اماق عن الاسود عن عبد الله 
موصولا و روأه جماعة عن ابن مسعود - أتتهى ٠‏ 
)١(‏ وكان فى الأصول « ابو حيب الكلى » وهوخطأ . والصواب « ابو جناب الكل » 
راجع سأن اليهق ج * ص 4١ل‏ و اسمه بحى بن أنى حية ‏ تهذيب ج١1‏ ص (50 ٠‏ 
(19 ركان قالاسول :دعر تن تيفه »1 و الضواب َع بالتفتر هن قتعي 
ص ١4+‏ من النهذيب » قال اليهق فى ج ؟ ص 7١64‏ من ستنه و كذلك رواه ابو جناب 
عن عمير بن سعيد عن على بن أنى طالب رضى الله عنه - اتهى ٠‏ انظر كيف تصحف 
ابو جناب بأنى حيب و عمير بالتصغير بعمر فصارا مجهولين فالحد لله على ما اطلمنى عليهما 
ولم اجد عمر بن سعيد فى الميزان و اللسان و التعجيل و النهذيب .٠‏ 

الملا 


كتاب الحجة . ( باب التكير فى ايام التشريق دبر الصلوات ) للامام عمد الشييائى 
لا اله الا الله و الله اكير الله | كبر ولله المد. 

اخبرنا سلام بن سلم الحننى عن الى اسحاق السيعى عن الأسود بن يزيد 
قال: كان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه يكير من صلاة الفجر يوم عرفة 
الى صلاة العصر من بوم النحر : الله اكير الله اكير لا اله الا الله و الله | كير 
الله اكير ولله الجد . 


باب التكبير' فى ايام التشريق دبر الصلوات 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه: التكبير فى ايام التشريق من صلاة الفجر. 
يوم عرقة الى صلاة العضر من بوم النحر يكير ف الحصر م يقطع وكذلك 
:روى عن عبد الله .ن مسعود رضى الله عنه و ليس التكرير عند الى حنيفة الا 
على اهل الامصار و الذن يحب عليهم الماعات فى دبر الصلوات المكتوبات 
ف انقاعاك .من الإجال + 
وقال عمد بن الحسن : التكيير فى ايام التشريق من صلاة الفجر من 
بوم عرفة الى صلاة العصر مخز انام التشريق يكير ثم يقطع كذلك بلغنا 
عن على بن الى طالب رطى الله عنه' . 
وقال تمد بن الحسن: وهذا القول احب الينا من قول ابى حنيفة 





. يعنى باب فى بان ابتداء وقت التكبير و اتهائه‎ )١( 

(؟) رواه ابن ابى شية فى مصنفه: حدثنا حسين بن على عن زائدة عن عاصم عن شقيق 

عن على انه كان يكبر بعد صلاة الفجر بوم عرفة الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق 

و يكير بعد العصر ‏ أه. ورواه مد بن الحسن ف الآثار : اخيرنا أبو حذيفة عن حماد 
ابن ابى سليان عن أبراهم النخعى عن على بن أنى طالب رضى الله عنه فذكره ‏ اتهى 

نصب الراية ٠‏ 


م والتكيير 


كتاب الحجة ( باب التكبير فى ايام التشريق دبر الصلوات ) للامام مد الشيانى 


و التكبير فى دبر الصلوات المكتويات على ' من صلى فى جماعة أو وحده بمى 
او بالآفاق كلها من إمرأة او رجل او مملوك؛ و ليس على احد ان يكير فى 
دبر الصلاة التطوع ولا فى' صلاة. العيد. ولا الوتر انما يحب التكبير فى 
دير الصلوات الخس المكتوبات ٠‏ 

22 وقال اهل المدينة: التكبير فى ايام التشريق خلف” الصاوات و أول 
ذلك تكبير الامام و الناس معه خلف؟ صلاة" الظهر من بوم النحر و آخر 
ذلك كير الامام والناس معه خلف' صلاة الصبح من آخر ايام النشريق 
#مخطع الكينء 

قال حمد بن الحسن : قول على بن ألى طالب رضى الله عنه احب الينا ان 


٠ حرف «على» سقط من الاصل‎ )١( 

(0) هذا تصرح من ناشر المذهب النهانى وفى الدر الختار : و لا بأس به عقب العيد لآن 

المسلين توارثوه فوجب اتباعهم و عليه ابلخيون- اتهى ٠‏ و قال ابن عابدين فى ذيله ج ١‏ 

ص 4ه من رد انحتار كلية لا بأس قد تستعمل فى المندوب كأ فى البحر من الجنائز 

والجهاد ومنه هذا الموضع لقوله فوجب اتباعهم ‏ والظاهر ان المزاد بالوجوب الوت 

لا الوجوب المصطلح عليه؛ وفى البحر عن الجتى : والبلغيون يكيرون عقب صلاة العيد 

لآنها تودى حماعة فأشبهت المعة ‏ أه. و هو يفيد الوجوب المضطلح عليه اه 

(ط)اتهى. 

(م) وفى الموطأ «دبر الصلاة». 

(4) وف الموطأ «دبر صلاة الظهر» . 

(ه) و لفظ «صلاة» ساقط من الأصول و لا بد منه . 

(:) وف الآصول ٠‏ من خلف صلاة الصبح» , وفى الموطأً «دير صلاة الصبح » . 
م 





١ 


كتاب الحجة ( باب التكبير فى ايام التشريق دبر الصاوات ) للامام مد الشيبااى 
أخذ به من قول ان عمر' لآن الناس اختلفوا فى التكبيرء فقال' عمر .ن 
الخطاب رض الله عنه : يكبر من صلاة الفجر بوم عرقة الى صلاة الظهر من 
آخر ايام التشريق ٠‏ وقال بعضهم' الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق 
كا قال على بن الى طالب رضى الله عنه . 
(1) اخرجه البيهق فى ج ؟ ص 817 من سفنه : عن يحى بن يحبى عن وكيع عن العمرى 
عن نافع عن ابن عمر انه كان يكير من صلاة الظهر بوم النحر الى صلاة الفجر من أ خر 
ايام التشريق - اتتهى. و فى رواية عنه عند ان ابى شية م فى الجوهر النق انه كان يكبر 
من ظهر بوم النحر الى صلاة العصر بوم النفر يعنى الأول - اتتهى ٠‏ و مثله عن زيد بن 
ثابت عند اليهق فى السان . 
() روآه اليهق فى ج؟ ص 14م : عن عبد الله بن امد بن حذيل حدثنا ابى ثنا مد بن 
جعفر ثنا شعبة عن الحجاج قال : معت عطاء يحدث عن عبيد بن عمير قال : كان عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه يكبر بعد صلاة الصبح من بوم عرفة الى صلاة الظهر من آخر 
ايام التشريق » قال اليهق : كذا رواه الحجاج بن ارطاة عن عطاء و كان يحى بن سعيد 
يتكره » قال ابو عيد القاس بن سلام : ذا كرت به يحي بن سعيد فأتكره و قال: هذا وهم 
من الحجاج و اما الاسناد عن عمر انه كان يكبر فى قبته بمنى, و المشهور عن عطاء ءن 
انى رباح انه كان يكبر من ضلاة الظهر بوم النحر الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق 
ولوكان عند عطاء عن عمر هذا الذى رواه عنه الحجاج لما استجاز لنفسه خلاف عمر 
و الله اعلم وقد روى عن ابى.اتحاق أنه حكاه عن عمر و على وهو ممسل - اتهى . 
() و مثله رواه اليهق عن أبن عباس من طريق يحي بن سعيد عن أنى بكار الحم بن 
فروخ عن عكرمة عن أبن عباس أنه كان يكبر من غداة بوم عرفة إلى آخر ايام التشريق 
و روى عن عمر بن الخطاب أيضا نحوه رواه اليهق عن أنى بوسف القاضى ثنا مطرف 
أبن طريف عن أنى اسحاق قال : اجتمع عير و على و ابن مسعود رضى الله عنهم على ع 
ذفن 00 وقال 


كتاب الحجة م التدريق دبر الصلوات ) ليام العم 





و قال أن عبا باس ' رضى الله عنه| ١‏ اكد بق ماد الجافر بوم التحر الى 
صلاة الظهر من آخر ايام التشريق' وكات | كثرا من كبر منهم على بن 


- التكير فى دير صلاة الغداة من بوم عرفة فأما ان مسعود فالى صلاة العصر من يوم 
النحر و أما عمر وعل فالى صلاة العصر من آخر ايام التشريق ثم رواه موصولا عن 
هناد عن حسين بن على عن زائدة عن عادم عن شقيق قال كان على يكبر بعد صلاة الفجر 
غداة عرفة ثم لا يقطع حى يصلى الامام من آخر ايام التشريق ثم كبر بعد العصر وكذلك 
رواه ابو جناب عن عمير بن سعيد عن على بن أنى طالب رض الله عنه - انتهى؛ وقد تقدم . 
)١(‏ رواه اليهق فى ستته لكن فيها الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق؛ و أخرج 
الدارقطى فى ستنه م فى نصب الراية عن ابن عمر و زيد بن ثابت و أنى سعيد الخدرى 
و عنْان بن عفان بأسانيد عدة انهم كانوا بكبرون بعد الظهر من بوم انحر الى الظهر 
من آخر ايام التشريق ‏ أنتهى . 
() كذا فى الآأصول و روى ان ان شية عن وكيع عن شريك عن خصيف عن عكرمة 
عن ابن عباس أنه كان يكبر من صلاة الظهر بوم النحر الى صلاة العصر من آخر ايام 
التشريق ؛ و روى عن بحى بن سعيد القطان عن أبى بكار عن عكرمة عن ابن عباس أنه 
كان يكبر من صلاة الفجر بوم عرفة الى آخر ايام التشريق لا يكير ف المغرب ‏ الحديث 
( اتير من أى بوم هو الى أى ساعة ق 7/١45‏ ) و روى اليهق عن القطان عن الحم 
ابن فروخ عن عكرمة عن ابن عباس نحوه ( ج7٠‏ ص 14*) ٠‏ ف 
(م) قال الزرقانى فى ج ١‏ ص هه؟ من شرح الموطأ نقلا عن الحافظ ابن حجر بعد نقل 
اختلاف فيه وفى ابتدائه و فى اتتهائه ول ينبت فى شىء ما اختلف فيه عن النى صلى الله 
عليه وسل حديث ؛ و أصح ما ورد فيه عن الصحابة قول على و أبن مسعود من صبح 
بوم عرفة الى آخر ايام منى- اخرجهها ابن المنذر وغيره اتتهى . قلت و قد وردت فى 
ذلك المرفوعات ايضا. 

ولف 








كتاب الحجة ( باب التكير فى ايام الدريق دبر الصلوات ) للامام مد عن 


درطل يدوق لتقا د بأكثر ذلك لان الامام بكر فما لم يحب عليه 
احب الينا من ان يترك التكبير فيا قد وجب عليه . 

وقال اهل المدينة ايضا التكير فى ايام التشريق على الرجال و النساء 
من الأحرار و المماليك و من كان فى جماعة او وحده يمنى او بالآفاق كلها 
[ وااجيعي؟ ] :وإفا [ يام" ] النلدن: ذلك بامان؟ لداع و * )لانن 
[ بمى-' ] لآنهم اذا رجعوا من منى [ و-* ] انقضى الاحرام [ اثنموا بهم 
حتى يكون مثلهم فى الحل و أما من لم يكن حاجا فانه لا يأتم بهم الا فى 
تكبير ايام التشريق *' ] . 

وقال خمد بن الحسن : هذا ينقض قول اهل المدينة فى تركهم التلبية 
إذا راحوا" الى عرفة فينبغى لهم إذا راحوا* إلى عرفة ان يكيروا من عند 
أول صلاة تركوا فها التلية لآن من ترك التلية يكير فى قوهم فينبنى لهم 
ان يقولوا: يكير إذا داح إلى عرفة فتكون اول تككبيره فى دير صلاة المغرب 


(1) ما بين المربعين ساقط من الاصولء و هوف المدونة و موطأ مالك و ما زدته فهو 
فى الموطأ . 
(5) ما بين المربعين ساقط من الآصول . والعبارة فيها هكذا «واتما الناس فى ذلك كامام 
الحاج بالناس لأّنهم اذا رجعوا من منى أنقضى الاحرام» أه. 
. (#) وكان فى الآصول ه كامام الحاج » و فى المدونة ه بامام الج » و هو الصواب . 
(4) الواو ساقط من اللاصول . 
فعا امسن امن امول 
(1) ما بين المربعين كله ساقط من الاصه ل ٠.‏ 
() وفى الأصول «دخلواء. ظ 
(8) وفى الأصل «رجعواء والصواب «راحواء. 
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كتاب الحجة ( باب قبام الرجل حين بنهض الى الصلاة ) للامام مد الشيباى 
من ليلة النحر فليسوا يقولون ذلك فهذا ترك لوهم و لكن' عمر بن الخطاب 
يروى عنهم' انهم يكدرون من صلاة الفجر بوم عرفة ثم اختلفوا فى الصلاة 
الى قطعوا التكير عندها ولم يختلفوا فى الابتداء فليس ينبغى ان يخالفوا' 
الثلاثة فى الابتداء و قد اجمعوا جميعا عله وقد جاء* فى ذلك آثار . 


باب قيام الرجل حين ينهض' الى الصلاة 

وقال أء خلقة رضى الله عنه : السنة فى الصلاة إذا أراد الرجل ان 
ينهض [ ينهض -_' ] على صدور قدميه ان قدر على ذلك و إن كان شيخا 
كبيرا او رجلا بادنا لا يقدر على ان ينهض على صدور قدميه فليعتمد براحتيه 
على الارض و لينهض عليها . 

وقال أهل المدينة : الاءتهاد على يديه فى الصلاة أفضل للشباب لمن قدر 
ومن لم يقدر. ظ 
)١(‏ هذا الاستدراك لا ادرى وجهه هاهنا و موضعه قبله . 
() لفظ «عنهم » ساقط من الأأصول و لا بد منه . 
(6) وفى الأصول «٠‏ يخالفها» . 
() لعله اشارة الى ما تقدم من الآثار فى البلبين و إلا فلم يذ كرها و لا بد من ذكرها 
على دأبه فى الكتاب فاذن هى ساقطة من اللأصول . 
() كنا فى الآصل « ينهض» فى هذا الرف و فى الحرف التى تأنى بعد» و فى الهندية 
« شهض ».٠ف‏ 
() ما بين المربعين ساقط من اللأصول . 


لقنا 





كك الحجة ( باب قيام الرجل حين بنهض الى الصلاة ) للامام مد الشييانى 





وقال مد بن الحدين لان لهذا معز امور رات 
معها الى نظر وقباس 


)١(‏ قلت: روى الترمذى ((ص8ء فى باب كيف النهوض من السجود ) عن خالد بن 
اياس عن صالح مولى التوأمة عن ابى هريرة قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم ينهض 
فى الصلاة على صدور قدميه قال ابو عيسى : حديث الى هريرة عليه العمل عند اهل العلم 
يختارون ان ينهض الرجل فى الصلاة على صدور قدميه. و خالد بن اباس ضعيف عند 
اهل الحديث و يقال خالذ بن الياس ‏ انتهى . قال المحقق ابن الهام : قول الرمذى عايه 
العمل عند اهل الع يقتضى قوة اصله و ان ضعف خصوص هذا الطريق -أه. وأخرجه 
اليهق ج؟ ص ع1 فى باب من قال يرجع على صدور قدميه مر ستنه ثم قال : 
و حديث مالك بن الحويرث أصحء ثم قال: و هو عن ابن مسعود صمح و متابعة السنة 
اولى - أه. وفى الجوهر النقى ج ١‏ ص و؟١‏ علها قلت : و ظاهر قوله حديث ابن 
الحويرث اصح عَتَضى صمة حديث ألى هريرة ايضا و أراد بالسنة الجلوس بعد السجدة 
0 ان الحويرث و نحن لا نسل ان ما فعله ابن مسعود مخالف للسنة بل هو 
فق لحاء فقد روى أبو داود من حديث مد بن عمرو بن عطاء عن عاس أو عياش 
0 الحديث وفه: ثم كبر فسجد ثم كبر فقام 
ول تورك فحمل حديث أبن الحويرث على انه جلس لعذر كاتت بك روى أنه 
عليه السلام قال : لا تيادروى اى بدنت »وكا تربع ابن عمر لكون رجليه لا تحملانه حتى 
لا بتضاد الحدثان ؛ و قد اخرج البخارى حديث ان الحويرث من جهة ايوب عن أبى 
قلابة ان ان الحويرث قال لابه : ألاانهم بصلاة رسول الله صلى الله عايه وسلم - 
الحديث وفيه: وصل صلاة عمرو بن سللة شيخنا » هذا قال ابوب : وكان يفعل شيئال ارم 
تفعلونه كان يقعد فى الثالثة او الرابعة و للطحاوى قال: فرأيت عمرو بن سلة يصنع شيا 
لا اراك تصنعونه كان اذا رفع رأسه من السجدة الأولى و الثالثة الى لا بقعد فيها >> 
لفل (وب) اخيرنا 





كتاب الحجة ( باب قام الرجل حين بنهض الى الصلاة ) للامام مد الشيبانى 





اخبرنا سلام بن سلم عن الاعمش عن عمارة بن عمير عن' عبد الرحمن 








- استوى قاعدا ثم قام , قال الطحاوى : وقول ابوب انه لم ير الناس يفعلون ذلك وهو 
قد رأى جماعة من اجلة التابعين يدفع ان بكون ذلك سنة وفى العهيد : اختلف الفقهاة فى 
النهوض من السجود الى القيام » فقال مالك والأوزاعى والثورى وابو حذفة وأحابه: 
بنهض على صدور قدميه ولا يحلس و روى ذلك عن أبن مسعود وان عمر واين عباس, 
وقال النمان بن ابى عياش : ادركت غير واحد من اصحاب الى صلى الله عليه و سم 
يفعل ذلك و قال ابو الزناد : ذلك السنة و به قال ابن حنيل و ان راهويه؛ و قال امد : 
وأكثر الأحاديث على هذاءو قال الآثرم : رأيت أحمد ينهض بعد السجود على صدور 
قدميه و لا ياس قبل ان ,نهض» و ذكر عن ابن مسعوم وان عمر و أنى سعيد و ابن 
عباس و ابن الزبير أنهم كانواينهضون على صدور أقدامهم » و من حجة من ذهب الى. 
ذلك حديث أبى حميد فان فيه انه عليه الصلاة و السلام لا رفع رأسه من السجدة قام 
وليذكر قعودأء وفى حديث رفاعة بن رافع عن النى صلى الله عليه وسم فى تعلمم الأعرانى 
ثم اججد حت تعتدل ساجدا ثم قم ولم يأمسه بالقعدة » وفى نوادر الفقهاء لابن بنت نعي 
اجمعوا انه اذا رفع رأسه من آخر سجدة من الركعة الآولى و الثالشة نهض ولم بحلس 
:الا الشافى فانه استحب ان يحلس كجاوسه للتشهد ثم ينتهض قاما ‏ اتتهى ٠‏ 

)١(‏ وفى الأصول «عمير بن عبد الرحمن » وهو خطأء و الصواب «عن عمارة بن عمير 
عن عبد الرحمن », و الحدديث رواه اليهق فى سننه بهذا الاسناد : عن عفان بن مسلم عن 
عبد الواحد بن زياد عن سلمان الأعش قال: رأيت عمارة بن عمير يصل من قبل ادواب ' 
كندة قال: فرأيته ركع ثم جد فلا قام من السججدة الآخيرة قام م هو فللا انصرف 
ذكرت ذلك له فقال حدثى عبد الرحمن بن يزيد انه رأى عبد الله بن مسعود بقوم على 
صدور قدمه فى الصلاة قال الاعش خدئت بهذا الحد.ث ابراه النخعى فقال ابراهم ظ 
حدثتى عبد الرحمن بن يزيد انه رأى عبد الله ن مسعود يفعل ذلك خدثت به خيئمة - 


يحض 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام محمد الشيياق 





ابن يزيد.قال : كان عبد الله .ن مسعءود رضى الله عنه ينهض من السجود اذا 
قام على صدور قدميه .. ْ 
اخيزنا سلام بن سلم عن الأاعمش عن ابراهم عن عبد الله مثل ذلك".. 
اخيرنا سلام بن سلم الحنق عن الاش عن خيثمة بن عبد الرحمن 
عن" ابن عمر رضى الله عنه.ا انه كان يفعل ذلك ٠‏ 
باب" صلاة الكسوف' 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى صلاة الكسوف يصلى الامام ركعتين 


كان عد أرعن قال ورا ساعد اقدو هر قز عل مدرو قي ,لاعن عد 
ابن عبد الله الثنى فقال : رأيت عبد الرحن بن ال للى قوم على صدور قدميه-خدنت به 
عطية العوفى فقال: رأيت ابن عمر وان عباس واين الزبير وأبا سعيد الخدرى رضى الله 
عنهم يقومون على صدور أقدامهم فى الصلاة ‏ أتتهى ج ؟ ص ٠ ١١9‏ 

١ وليس هو بمرسل فان ابراهم رواه عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبدالله م فى ج‎ )١( 
من سأن اليهق و أخرجه من طريق سفيان عن عبدة عن عبد الرحمن بن يزيد‎ ١780 ص‎ 
قال : رمقت ابن مسعود فرأيته ينهض على صدور قدميه ولا يحلس اذا صلى فى اول‎ 
. ركعة حين يقضى السجود‎ 

)١( ٠‏ وفى الأصول.« عن خيثمة بن عبد الرحمن بن عمر» و هو خطأ. والصواب «٠‏ عن 
١‏ خيئمة بن عبد الرحمن عن ابن عمر »يا عرفت من سأن اليهق » وخيئمة روى عن ابن عمر 
وعن ابه عمر بن الخطاب ايضا لكن بالارسال م فى ج ” ص وه١‏ من التهذيب ٠‏ 
(م) هذا الباب كان فى اثناء ابواب الجناير بعد صلاة الخوف فألخحقته بأبواب العيدين ٠‏ 
(؛) الكسوف مصدر الفعل اللازم و الكسف مصدر المتعدى يقال كسفت الشمس 
كسونا و كسفها الله تعاللى كسفا وبمامه فى البحر قاله فى ج ١‏ ص ومه من رد امحتار ح 
ل ركعة 


كاب انه اج عللةة الكتوف) للامام مد الشيياق 
ركعة و جدنين فى الآولى يطول بها' و الثانية ركعة و جدتين كا يصلل فى 
غيرها' من :الصلوات و ذكر ذلك عن النى صل الله عليه و آلهوسل . 

وقال اهل المدينة: يقوم الامام فيصل بالناس فيطيل القيام ثم يركع 
فبطيل الركوع ثم يقوم فيطيل القيام وهو دون القيام الأول ثم يركع فيطيل 
الركوع وهو دون الركوع الأول ثم يرفع فيسجد ثم يفعل فى الركعة الثانية 
مثل ذلك ثم ينصرف . 

وقال حمد بن الحسن: قد جاءت فى قول الى حنيفة آثار على ما قال 
وجاءت فى قول اهل المدينة آثار على ما قالواء و السنة المعروفة فى غير 
الكسوف على ركعة و ##دتين فى كل ركعة و ليست' عب ركعتين و يعدتين 
فى كل ركعة وكيف صارت صلاة الكروف عذالفة لغيرها من جميع الصاوات 
فانم ؟ ذلك شىء يتقرب به الى الله تعالى فالصلاة واحدة و فى كل ركعة قراءة 
وركعة واحدة و يجدتان, فأما* الركعتان فى ركعة فهذا ام لم بكن فى ثىء 


ليهس ل سسا سسسب بحب جيه 


وفى ج؟ ص ١6١‏ من المغرب: كسفت الشمس والقمر جميعا عن الغورى , وقيل : 
الحسوف ذهاب الكل والكسوف ذهابٍ العض وكينها كان فقول عمد رحمه الله تعالى 
كسوف القمر صحبح ‏ اتهى ٠‏ ش 
)١(‏ كذا فى الأصول من :التطويل و لا يلزم ان الكل يكون من الاطالةء و الاطالة 
و التطويل كلاهما صحان ٠‏ ف 
() و كان فى الآصل «غيرسماء و هو تصحيف, و الصواب «غيرها » . 
(6) وكان فى الأصل ٠‏ ليس ». و الصواب ٠‏ ليست » لآن الضمير يرجع الى السنة . 
() لعل الواو أولى من الفاء ٠‏ 
(5) كذانى الآصول «ذانما ركعتان » و لعل الواو ههنا اولى . 

املف 





كتاب الحجة . (بابملاةالكسوف) امام عمد الشيانق - 





من العازات لأ تعلاة عيكو لاق اخنة ولا اطرع و لا وريعة 
فكيف كان ذلك فى صلاة الكسوف وما نرى ذلك الا ان الى صل الله 
عليه وآله وس اطال القيام ثم اطال الركوع فكان الرجل يرفع رأسه فيرى 
من قدامه ركرعا فيعود' فيركع فيرى” ذلك من خلفه فيرى ان ذلك ركعتان 
وائما هى ركعة واحدة فعلى هذا نرى' ان الام كان. 

وقد قال اهل المدينة : لا نرى أن يجهر بالقراءة فى صلاة الكسورف 
لأن ابن عباس رضى اله عنهما قال فى حديثه فى صلاة رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسل اياها" فقام: قياما نحوا مرح سورة البقرة قال: ولو جهر فبها 
رسول الله صل الله عليه وآله وسل بالقراءة ما خنى على ابن عباس ما قرأ" به. 

وقال حمد بن ابسن ": : بلغنا" عن على بن ابى طالب رضى الله عنه انه 





(1) لفظ «فى» ساقط نالسر لم و اسراف إن 

(5) كذا فى الآصلء وف الندية « فيعيد» و ليس بصواب بل هو تصحيف ٠‏ 

() كذا فى الأصل و لعل الواو اولى من الفاء . 

)0 و كان فى الأصول « يرى » بالغبية» و الصواب ٠‏ نرى » بصيغة المكلم ٠‏ 

() قوله « أياهاء كذلك فى الاصول و لعله زائد - تأمل فيه . 

() وكان فى الأ صل « فترى به» وف المدونة ج ١‏ ص ١١‏ ال فيها لعرف 

ما قرأ اتتهى . 

(0) وقال ابو بوسف يجهر؛ وعن عمد روايتان فى الجوهرة رد امحتار فلعله الزام 

من الامام جمد تدير. , 

(4) وصله الطحاوى ج ١‏ ص 0و1 من شرح معانى الآثار : حدثنا على بن شية قال ثنا 

قيمة قال ثنا سفيان عن البيانى عن الحم عن حش أن علي جهر بالقراءة فى كسوف - 1 
ف () صل 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام جمد الشيياى 
7 7 را ا 


صلى بالناس صلاة الكسوف بالكوة هر بالقراءة . 

وقال اهل المدينة: إذا صلى صلاة الكسوف ف ركم الركعة الأاولى 
فرفع رأسه ابتدأ القراءة بفانحة الكتاب وسورة دون القراءة الأول . 

قال مد بن الحسن': فقد صارت الركعة الأولى بين القراءنين وقد 
جاء انه لا ينبغى ان يقرأ الرجل راكعا و لا ساجدا فكيف يقرأ حين ركوعه 
و جوده. 

أدأيم اذا جد فرفع رأسه من جدته أ ينبغى له ان يقرأ فما بين 

السجدتين فان هذا عندنا مكروه ان يقرأ الرجل بين السجدتين او بين ركوعه 
و بجوده فكيف قرأ صاحب الكسوف' بين ركعتيه فلحل رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل ل يقرأ بين ركعتيه اللتين وصفتم شيئا' فان كان قرأ فلا بد 
من حديث فى ذلك عن النبى صلى الله عليه و آله و سل وقد ذكرتم ان النى 
صل الله عليه و آله وس لم يجهر بالقراءة فيها فكيف علتم انه قرأ بين الركعتين 
وما اعم انم ذكرتم فى ذلك حديثا عن الى صل الله عليه و آله وسل . 

وقال ممد': لا بجمع فى صلاة" الكسوف الا الامام الذى يصل ابمعة 





> الشمس - أتهى ٠‏ قال الطحاوى : و هو قول ابى بوسف و تمد رحمهم الله تعالى , 

ومذهب مالك أسرار القراءة فى الكسوف»؟ فى المدونة وشرح الزرقانى للوطأ وكتاب 

الحجة خلافا لما فى فيض البارى على صميح البخارى . ش 

)١(‏ و كان فى الأصول « عمد ء فقط سقط منها «ءن الحسن ». (*) كذا فى الاصول. 

(0) تأمل هذه العبارة ولى فها قلق ٠‏ 700 

(؛) وجدانى يحك ان بكون و قال ابو حنفة وما غيرت العبارة لأنى لست عل بقين من 

ذلك ادير . ْ 

(ه) كذا فى الآصل ء و فى الهندية ٠‏ فى الصلاة الكسوف» وهو تصحيف, وهو 
١‏ 





. 


كتاب الحجة اع كوف 1 للامام عمد الشيياى 





لأما الناس فى مساجدمم فلا يممعون فى صلاة الكسوف و لكنهم ان' 
م يشهدوا مع الامام صلوا وحدانا . 

وقال حمد': لا يحمع” الامام الصلاة فى كسوف القمر كا يجمعها فى 
عبيان تعن أن هايا اه روا رلى النا الها مور زذلة ت يي لال 
لى تصلى فرادى كا فى رد الحتار. و عن انى حنيفة فى غير رواية الاصول لكل امام 
مسجد أن يصلى بجاعة فى مسجده و الصحيح ظاهر الرواية وهو انه لا يقيمها الا الذى 
يصلى بالناس المعة - كذا فى البدائع نهر قاله فى رد الحتار . 
)١(‏ وف الدر اتختار: و إن لم يحضر الامام للجمعة صلى الناس فرادى فى منازلهم تحرزا 
عن الفنة كالخسوف للقمر - أه. هذا على ما فى شرح الطحاوى أو فى مساجدم على 
ما فى الظهيرية و عزاه فى الحيط إلى ثمس الائمة اسماعيل . رد امحتار و هو المنقول عن 
الامام مد فانه صر ح يذلك ههنا ما ترى و يظهر من التعليل أنه إذا لم يكن خوف 
الفتة يصل, بهم من يقدمونه لصلاة الكسوف م هو اليوم - فافهم ٠‏ قلت : و قال الامام 
السرخى فى مبسوطه ج ؟ ص 7+١‏ ثم هذه الصلاة لا يقيمها باماعة الا الامام الذى 
يصلى بالناس ابمعة والعيدين فأما ان يصلى كل فريق فى مسجدمم فلا لأانه اقامها رسول الله 
صلى اله عليه و سل و إما يقيمها الآن من هو انم مقامه و إنلم يقمها الامام صلل 
الناس فرادى ان شاوًا ركعتين و إن شاؤا اربعا لآن هذا تطوع و الآصل فى اتطوع 
اداؤها فرادى ان شاوًا ركعتين و إن شاوًا اربعا وذلك افضل ‏ اه؛ فالعلة ما ذكره 
الامام السرخسى و هو شارح ظاهر الرواية كتب الامام جمد عارف بالعلل ٠‏ ف 
() كذا فى الأصل ‏ و عله و قال ابو حنيفة على دأب الكتاب خرفه الناسخ و القرينة 
على ذلك عندى قوله و كذلك قال اهل المدينة ‏ تأمل . 
(©) انظر هذا فعندنا صلاة فىكسوف القمر ولقد اخطأ ابن الى شّية فى مسألة الخامس عشر 
بعد المائة حيث نسب الى الامام انى حنيفة انه قال : لا يصل فى كسوف القمر_أه. - 


رفقا كوف 


كتانب الل ( نان غلا الكتوف) للامام ميد الشييانى 





كيرت الممن: ولك انان فرعن عده: ذلك الى اسهد "قصاوة 
فى غير جماعة و يكيرون الله و يدعون وكذلك قال اهل المدينة . 

و قال حمد": بلغنا؟ ان رسول الله صل الله عليه وآله وس قال: اذا جاء 
ادم من هذه الافزاع شىء فافزعوا الى الصلاة فينبغى إذا جاء فزع من 
- والامام قائل بالصلاة فيه يا علدت فا قاله الامام مد ومسألة عدم الجماعة فى صلاته 
لا عدم الصلاة فالعز والمذ ر غلط فاش و لم يقدر على الاتيان بحديث فى ذلك صراحة 
م نصا و للتفصيل موضع آخرء وما ذكره فى الٍاب من كتاب الرد جلها ليس فيه ذكر 
صلاة كوف القمر الا العموم وهوعند هدم عرفت من الحجة و إذا كانت الصلاة 
عند الامام ثابتة قال بها و لم يرد فى حديث قط ان يصلوا ماعة ‏ تدبر . 
اق الكألةاتولان والأري ما ريع بدالامام عدر 
(؟) لعل العبارة قد سقطت فان قول الامام فى المسألة لم يذكر فى اللأصول »و قول اهل 
المدينة مذكور فبها و أيضا قوله قال مد - ال الأولى ان يكون بعد قول اهل المدينة - 
فتأمل فيه حتى ينجلى لك الام . 
(؟) فى الصحيحين من حديث المغيرة بن شعبة: فاذا رأيتموها فادعوا الله وضلوا ومن 
حديث الى مومى الأشعرى عند الشيخين: فاذا رأيتم شيئا من ذلك فافرعوا الى ذكر الله 
ودعائه واستغفاره »وف البخارى من حديث عائثة: فاذا رأيتموها فافزعوا الى الصلاة , 
وف رواية عنها عندهما: و إذا رأيتموها فكيروا وادعوا وصلواء وفى سان اليهق عن 
الى مسعود : فاذا يتم ذلك فافزعوا الى ذكر الله و إلى الصلاة , وفى البخارى من حديث 
ابن عباس : فاذا يم ذلك فاذكروا الله وفى سنن اليهق من حديث ان مسعود: فاذا 
ديم ذلك فافزرعوا الى الصلاة ؛ و عنه عنده ايضا : فاذا سععتم هاذًا من السماء فافرعوا 
الى الصلاة . 

فق 





كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام جمد الشيباق 
بي يمي يي ا 0 
هذه الافزاع من زازلة او غيرها ان يفزع [ الناس -_' ] :الى الصلاة و الدعاء 
من غير أن يجمعوا' بامام . 

وقال اهل المدينة : لا نعرف الصلاة فى شىء من ذلك إلا فى كسوف 
الشمس و القمر". 

اخبرنا ابو حنيفة قال: حدثنا حماد عن ابراهم' قال: الكسفت الشمس 
على عهد رسول الله صلى الله عليه وآله و سل بوم مات ابراه فقال الناس : 
اتكسفت الشدمس لموت ابراههم [ ابن رسول الله صلى الله عليه و سم -* ] فبلغ 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه . 
(؟) و كان فى الآصول ٠‏ ان يجمعوا الناس » فأخرجت لفظ « الناس» من ههنا والمتته 
بقوله « أن يفزع » قلت: فلعل هذا كان فى الاصل بالحامش من تروك الاصل فضل 
اللاسخ مقامه فأدرجه فى غير مقامه فافهم و تنه. ف ٠‏ 
(©) قلت : و ف الدر انختار صلل الناس فرادى فى منازلهم كالخسوف للقمر و الربح 
الشديدة و الظلة القوية نهارا و الضوء القوى ليلا و الفزع الغالب و نحو ذلك كالا.يات 
اخوفة كالزلازل و الصواعق و الثلج و المطر الشديد وعموم الأمراض و منه الدعاء 
برفع الطاعون و كل طاعون وباء و لا عكس و مامه فى الاشباه ‏ اتتهى . 
(4) و الحديث موصول ليس بمرسل » و عند اليهق فى ج + ص 86١‏ من السئن: عن 
حبيب بن حسان عن ابراهيم و الشعى عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال : الكسفت 
الشمس على عهد رسول الله صلى الله عليه و سل فقالوا : اتما اتكسفت لموت ابراهيم ثم 
خرج رسول الله صل الله عليه و سل الى المسجد فصل بالناس » فقال : ايها الناس ! ان 
الشمس والقمر لا يتكسفان لموت احد ولا لحاته فاذ! يتم ذلك فافرعوا الى الصلاة أه. 
(ه) لفظ « أبن رسول الله صلل الله عليه و آله وسل » ساقط من الآصل. و إنما زدناه 
من الآثار. 


ف (41) ذلك 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام همد الشيبانى 


ذلك :١‏ ى صل الله عليه وآله وسلم تخطب الناس فقال: ان الشمس و القمر 
آيتان من آيات الله لا يتكسفان لموت احد .و لالحياته ثم صلل ركعتين ثم 
كان الدعاء ء ثم تجلت' الشمس . 

اخيرنا المبارك بن فضالة [ قال حدثنا الحسسن _' ] قال حدثنا ابو بكرة 
رض الله عنه قال: كسفت الشمس فقام رسول الله صلى الله عليه وآله و سم 
ار عزوي ادل المسجد. فصلل” ركعتين اطال فيهها حبّى انيجلت' وكان 


للشم 


2 كذافى الأصول « يجلتى» وفى كتاب الآثار ام‎ )١( 








() ما بين المربعين ساقط من الأأصول و و لا بد منهء وقد صرح البخارى بهذا فى اج ١‏ 
ص 145 من صميحه حيث قال تابعه ( يونس ) مومى عن مبارك عن الحسن قال اخيرقى 
أو بكرة ة عن النى صلى الله الله عليه وس يخوف الله بهما عباده اه. وأ خرجه الطبرانى 
من رواية انى الولِد وابن حبان من رواية هدبة و قاسم بن أصبع بن قاسم من رواية 
سلوان بن حرب كلهم عن مبارك كا فى ج ؛ ص 444 من فتم البارى, و الحديث عن 
الحسن عن الى بكرة عند الطحاوى و البخارى و اليهق والمستدرك؛ ' وعند اليخارى عن 
بونس عن الحسن عن الى بكرة قال : كنا عند النى صل الله عليه وسل فاتكسفت الشمس 
العديث» والحديث عن المسن عن إبى بكر فى الحجج و الآثار و الموطا و غيرها من 
الكتب والحسن مخرج الحديث و مداره فلا بد منه ٠‏ 
(؟) فى البخارى « بحر رداءه » زاد النسانى « من العجلة ققام اليه الناس » وف رواية عند 
النسانى « يحر رداءه حى انتهى الى المسجد و ثاب اليه الناس» . 
(؛) فى البخارى «حى دخل المسجد فدخلنا» . 
(0) وعند البخارى والنساق « فصل بناء و قد اخرج البخارى والنسانى حديث الحسن 
عن ابى بكرة فى مواضع من ابواب الكسوف بتغير الفاظ يسيرة ٠‏ 
(1) كذا فى الأصول , وعند البخارى «حتى انجحلت الشمسء . 

يفن 


كتاب اللحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام حمد الشيياق 





ذلك عند موت براهيم »قال اناس لموت ابراهم ' ققال صل الله عليه و آله وسل : 
ان الشمس و القمر آبتان من آيات الله يخوف بها خلقه وإنههما لا يتكسفان 
لموت احد فاذا رأيتم ذلك فصلوا' وادعوا حتى يتكشف بم ما بم'. 

و أخبرنا عباد بن العوام قال : اخيرنا حجاج بن ارطاة عن مكحول' 
ان النى صلى الله عليه وآ له وسلم صلى بالناس فى كسوف الشمس ركعتين نحوا 
من صلاكم . 

. وفى سبح البخارى : وذلك ان ابنا للبى صلى الله عليه وسلم يقال له: ابراهم مات‎ )١( 
٠ فقال الناس فى ذلك‎ 
(؟) وف العمدة صلاة الكسوف سنة واختار فى الاسرار وجوبها در ار » قلت : رجحه‎ 
فى:البدائع للامس بها فى الحديث لكن فى العناية ان العامة على القول بالسنة لآنها ليست‎ 
من شعائر الاسلام فانها توجد بعارض لكن صلاها النى صلى الله عليه وسلم فكانت سنة‎ 
والآمس للندب  اه. وقواه فى الفتح وصلاة الخسوف حسنة و كذا البقية و الظاهر‎ 
ان المراد بها للندب ء و لذا قال فى البدائع انها حسنة لقوله عليه الصلاة و السلام : اذا‎ 
رأيتم من هذه الافزاع شيئا فافزعوا الى الصلاة  كذا فى رد الحتار» والحديث ذكره‎ 
فى مبسوط السرخمى بهذا اللفظ وهو اخذ من الامام مد كا سبق و عد حافظ فقيه‎ 
محدث ثقة كا اعترف به الدارقطنى فى غرائب مالك ونقله احدث الكير فى نصب الراية‎ 
فقول الزيلعى غريب بهذا اللفظ لا يضره فلا يلزم من عدم وجدانه عدم الحديث رأسا‎ 
و معناه بل الفاظه من مو ع طرق الاحاديثك الواردة فى الباب ثابّة كم اشرت اليه‎ 
٠ من قبل‎ 
و ف الندية «حى كشف بم ما بم » ولعله «حتى يكشف عنكم ما يكم » و ما كتبته‎ )©( 
فهو من البخارى والنسانى . ا‎ 
مكحول تابعى فالحديث مرسل اعم ان الأحاديث الواردة فى باب صلاةالكسوف-‎ )( 
فق ركعة‎ 





' كتاب الحجة وتاك قلف الوق للامام جمد الشبياق 








- و كيفيتها مختلفة مضطربة متضادة حتى عن صحانى واحد كعائشة مثلا و كلها عخرجة 
فى الصححين او احد منهما او فى السئن الأربعة او فى المستدرك والدارقطنى والطحاوى 
وسأن اليهق والجوهر النق ونصب الراية والدراية والتلخيص الحبير وانحبلى لابن حزم 
و كنز الهال و كتاب الم و المدونة و نيل الآوطار و الزرقانى وفّح البارى و عمدة 
القارى و غيرها من كتب الحديث و شروحها و كثير منها سميح أو أصح أو حسن 
فاضطروا و اضطربوا فى ذلك ثم اختاروا مسلكين مع ان رسول الله صل الله عليه 
وسل لم يصلها:بالمدينة إلا مرة واحدة بوم مات ابنه ابراه عليه السلاميا قال به الشاففى 
و أحمد و البخارى واليهق و ابن عبد البر وغيرهم و من أبعهم بعد ذلك ٠‏ المسلك الأول 
اجنمع بين الأحاديث بخملها على تعدد حصول الكسوف و صلاته صلى الله عليه و آله 
وسل و إله ذهب اماق و رجحه ابر رشد ف بداية المجتهد و ابن حزم فى انحل 
و غيرهم ؛ والمسلك الثانى الترجيح قال الحافظ فى فتح البارى نقل صاحب الحدى عن 
الشاففى و أحمد و البخارى انهم كانوا يعدون الزيادة على الر كوعين فى كل ركعة غلطا 
من ببض الرواة قارن ا كثر طرق الحسديث يكن رد يتفنها الى بض و يحنعها أن 
ذلك كان بوم مات ابراه عليه السلام و إذا اتخدت القصة تعين الاخذ بالراجح قالوا 
و الراجح قطعا هو حديث عائشة الذى فيه ركوعان فى كل ركعة و لا يكنى فى مثل هذا 
الآمى الا<تهال و التخمين و الظن بل يحب تحقيقه و تدقبقه وتتقيحه و أما اصحابنا فقد 
قالوا: ان صلاة الكسوف ركعتان كسائر صلاة التطوع فىكل ركعة ركوع واحد 
و جحدانان و به قال النخعى و الثورى و روى ذلك عن ابى بكرة و ابن مسعود و ابن عمر 
و عبد الله بن عمرو بن العاص و سمرة بن جندب و قييصبة الملالى و النعارن بن بشير 
وعبد الرحمن بن سمرة و عبد الله بن الزبير خديث الى بكرة رواه البخارى و النساقى 
و الطحاوى و الحام فى المستدرك و اليهق فى سننه و فيه: فصلى بنا ركعتين »و فى رواية 
عند النسائى : فصل بهم ركعتين م تصلون , و هو عند الطحاوى أيضاء و فى رواية - 
يفف 


كتاب الحجة ) باب صلاة الكيوت 2 ل مد ليان 





ح: عند النساثى مثل صلاتم هذه , وق المستدرك ؛ :أن التى صل الله عليه وسلم صل 
ركفت مكل ضلاتم هذه ى كوف التسمس ب اه. ومنها حديت عبد الرنحن بن ننجرة 
أخرجه مس و أبو داود والحاك فى المستدرك ‏ و قال: صحبح الاسناد ‏ و الطحاوى 
واليهق وفيه: قرأ سورتين وضلى ركعتين ‏ وف النسانى : فصلل ركعتين وأربع ججدات , 
| وفى المستدرك : وقرأ سورتين فى ركعتين » وظاهر هذين الحديثين ان الركعتين بر كوع 
واحد وقد تكافوا للجواب عنها يرده الفاظ الحديث عند النساثى وان حبان و غيرهما 
مع اخرا ج اللفط عن ظاهره وهو لا بحوز الا بدليل لا يحتمل التاويل ؛ و منها حد.ث 
قيصة الحلالى روأه ابو داود فى ستنه عن مومى بن اسماعيل عن وهيب عن ابوب عن 
أبى قلابة عن قيصة اللالى قال: كسفت الشمس على عهد رسول الله صلى الله عليه وس 
نخرج فزعا بحر ثوبه وأنا معه بومئذ بالمدينة فصلى ركعتين فأطال فيهما القيام ثم انصرف 
وقد ابجلت فقال: انما هذه الآيات يخوف بها عباده فاذا رأيتموها فصلوا كأحدث 
صلاة صليتموها من المكتوبة ‏ اه.و رواه الحا م والنسانى وأحمد فى مسنده والطحاوى 
و اليو فى سننه و ما اوردوا عليه مردود بدلائل اصولية حديئية ‏ راجع نصب الراية 
وعمدة القارى و الجوهر البق والطحاوى , منها حديث النهان بن بشير رواه الطحاوى 
و أبو داود والنسائى و أحمد فى مسنده و الحاكم فى مستدركة و اليهق فى ستته : ان النى 
صلى الله عليه وسم كان يصب فى كسوف الشمس ؟! تصلون ركعة و بجدتين » و صرح 
اهل الحديث بسماع انى قلابة من النمان و قال ابن عبد البر من احسن حديث ذهب 
اليه الكوفيورن حديث الى قلابة عن النهان كا فى الجوهر النق و عمدة القارى ج م 
ص 407١‏ » و نحصوه قال ابن حزم فى الحلى و منها حديث عبد الله بن عمرو بن العاص 
اخرجه الطحاوى و الاك و قال صحبح الاسناد ول يخرجاه و أخرجه ابو داود وأحمد 
و البيهق ايضا قال: كسفت الشمس على عهد النى صل الله عله و سل فقام باناس 
م بكد يركع ثم ركع فل كد يرفع ثم رفع وضعل فى الركعة الأخرى مثل ذلك  ,‏ 
ايفن 5 ورءاآه 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام عمد الشيياق 
> و رواه النسانى ايضا و زاد : من القيام و الركوع والجلوس - وساق الحديث . 
و أخرجه الترمذى ايضا فى الثمائل ما فى نصب الراية و شعبة رواه عن عطاء ما هو عند 
النسانى وهو الراوى عنه قبل الاختلاط ‏ تدبرء وحديث ابن مسعود اخرجه ابن خريمة 
فى صحيحه و فيه : فقام رسول الله صل الله عليه و سل فصلى ركعتين يا فى عمدة القارى,: 
و منها حديث سمرة بن جندب اخرجه ابو داود والنساق والحام وأحمد الحديث بطوله 
و فبه: فاستقدم فصل بنا فقام "كأطول ماقام بنا فى صلاة قط لا نسمع له صوتا ثم ركع 
كأطول ما ركع نا قط لا نسمع له صونا ثم جد بنا كأطول ما جد بنا قط لا نسمع 
له صونا ثم فعل فى الركعة الأاخرى مثل ذلك الحديث ء قال التَرمذى : حديث حسن 
صحبح . فهذه الأحاديث و أمثالها ندل على إن صلاة الكسوف ركعتان فى كل ركعة 
ركوع وسجداتان كسائر التطوع , والبسط فى الطحاوى والجوهر النق ونصب الراية وعمدة 
القارى » وقد روى الطحاوى عن المخيرة بن شعبة قال: اتكسفت الشمس بوم مات ابراهيم 
فقال رسول الله صلى الله عليه وس : ان الشمس والقمر آ يتان من آببات الله لا تكسفان 
لموت احد و لا لياته فاذا رتم ذلك فصلوا و ادعوا حى يتكشفف», ثم روى عن ابى 
اماق قال : الكسفت الشمس فصلى المغيرة بن شعبة بالناس ركعتين و أريع ججدات , 
ثم قال الطحاوى : فدل ذلك أن ما كان علمه من صلاة رسول الله صلى الله عليه و سم 
و حضره مثل ذلك - اتتهى ؛ و حديث أبن عباس و عائشة قد تعارض روى بأنه فىكل 
ركعة ركوعان وسجمدنان و روى فى كل ركعة ثلاث ركوعات او أربع ركوءات و كل 
منها صميح أو حسن و المتعارض لا يصلح معازضا و القول بأن سوى حديث الركوعين 
فى كل ركعة وم او غلط من الرواة تحاوز عن الحد كيف وهو ف الكتب السّة وقالوا 
بصحته وهذا يرفع الامان عن صحة الحديث فان كل واحد يقوم ويقول اذا كان خلاف 
زعمه انه وهم او غلط من الرواة الحفاظ المتقنين او تحمل على ما قاله الامام عمد قبله 
وف صلاة الآثر ‏ فى البدائع أو يحمل على با قال ادو منصور: ان اختلاف - 
اهف 











كات الححة ِ) باب صلاة الكسوف ( الامام مد القيان 


- الروايات خرج مخرج التتاسخ لا عخرج التخبير لاختلاف الآثمة فى ذلك و لوكان 
على التخبير لما اختلفوا فيه او على ما روى الشبيخ ابو منصور عن الى عبد الله البلخى انه 
قال : أن الزيادة ثبتت فى صلاة الكسوف لا الكسوف بل لاحوال اعترضت حتى روى 
.أنه صلى الله عليه و سل تقدم فى الركوع حتى كان كن يأخذ شيثا ثم تأخر كن ينفر :7 
عن ثىء فيجوز ان تكون الزيادة منه باعتراض تلك الأحوال فن لا يعرفها لا يسعه 
الكلام فيها و يحتمل ان يكون فعل ذلك لآانه سنة فليا اشكل الامى لم يعدل عن المعتمد 
الا بيقين ‏ أه كذا فى ج ١‏ ص 88١‏ من البدائع » وقد نقل فى تعليق انحلى ج ه ص» ٠١‏ 
عن تناح الافهام فى تقوم العرب قبل الاسلام للشيخ ممود باشا الفلى أنه حقق فيه 
بالكحاب الوق وم تكسف التي سين فى اليل العاقد د وهو الوم الى عاك ده 
ابراهم عليه السلام و منه اتضح ان اللشمس كسفت فى المدينة المنورة فى بوم الاثئين 
9 شوأل سنة )٠١(‏ الموافق ليوم (/1؟) ينااير سنة (185) مملادية فى الساعة (8) والدقبقة 
(:) صباحا وهو يرد اكثر الأقوال الى تقلت فى تحديد بوم مات ابراهم عليه السلام ؛ 
وعمى أن يكون هذا البحث والتحقيق حافزا لبعض النهاء من العالمين بالفلك الى حساب 
الكتوياك الى حمنك لزنه و النكين لمكن الأول بم المنغرة النزية أى الم ولقت 
وفاته صلى الله عليه وآ له وس فى بوم الأحد )1١(‏ ريبع الأول سننة )١١(‏ أو الاثنين (18) 
الموافقان ليوى (/) بونيه سنة (189) و (8) منه فاذا عرف بالحساب عدد الكسوفات 
فى هذه المدة امكن التحقق من صحة احد المسلكين اما حمل الروايات على تعد الوقائع 
و أما ترجيح الرواية التى فيها ركوءان فى كل ركعة و انا اميل جدا الى الظن بأن صلاة 
الكسوف لم تكن الا مرة واحدة؛ فقد علينا من رسالة مود باشا الفلى انه حصل 
خسوف القمر ف المدرنة فى بوم الآربعاء )١4(‏ جمادى الثانية من السنة الرابعة للهجرة 
الموافق ( )5٠‏ نوتمير سنة (180) بل يرد ما يدل على أن النى صلى الله عليه و سم جمع 
اناس فيه لصلاة الخسوفء و يؤيد هذا أن الأحاديث الواردة فى صلاة الكسوف - 

5 دالة 
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> دالة بسياقها على ان هذه الصلاة كانت لأول مرة و أن الصحابة لم يكونوا يعلبون 
ماذا يصنع رسول الله صل الله عليه وسل فى وقنها وانهم ظنوا انها كسفت لموت ابراهم 
و أن المدة بين موت ابراه عليه السلام و بين موت أيبه صلى الله عليه و سلٍ لم تزد على 
اربعة اشهر و نصف فلو كان الكدوف حصل مرة اخرى و قاءوا لاصصلاة لظهر ذلك 
وأحا فى النقل لتوافر الدواعى الى نقله م نقلوا ما قبله بأسانيد كثيرة - اتتهى , و تأمل 
فها نقله فى ج ؛ ص 84؟ من فيض البارى و ذكر ابن حبان فى سيره صلاته صلى الله 
عليه و سل فى خسوف القمر بالجماعة السنة الخامسة - اه ء فان فى الرسالة )١4(‏ جمادى 
الثانية من السنة الرابعة كان خسوف القمر م نقله صاحب التعليق و صاحب الفيض 
يقول: السنة الخامسة من اللهجرة, و فى البحر عن المجتى و قبل : اللماعة فى كسوف القمر 
جائزة عندنا لكنها ليست بسنة ‏ اه . و المراجعة الى الكتب اولى من بناء المسائل على 
الظن و التخمين فانه لا يحدى نفعا فى ميادين العلم ‏ هذا و الله أعلم و علله اتم . 

( فائدة ) فى تعليق امحلى ج ه ص١٠‏ كسوف الشمس هو مرور القمر بينها وبين الأرض 
و خسوف القمر يكون بوقوع ظل الارض عليه لآن نوره مستمد من الشمس فاذا 
حجب.عنه أظم . ولقد كان المتقدمون من علاء الفلك يعرفون الكسوفين بالاستقراء فانه 
فى كل (1886) يوما و ثلث يوم اى حو أُمانية عشر عاما وأحد عشر بوما يحدث سبعون 
كسوفا منها (؟) للقمر و )4١(‏ للشمس و يكون اقله مرتان و إذا كان قاصرا علهها 
كان الشمس وحدها و قد يصل الى مسار منها اثنان او ثلانة للقمر و أربعة او خمسة 
للشمس. و أما المتأخرون فصاروا يحسبون لذلك حسابا دقيقا جدا حتى يكن معرفة ما 
يحدث منها فى المستقبل وما حصل ف الماضى و كسوف القمر يرى فى نصف الأارض 
كله و كسوف الشمس لا.يرى الا فى جهات معينة بل قد يمر بدون ان يرى والكسوف 
الكلى وهو الذى يخطى فيه القمر وجه الشمس كله لا يرى الا فى اما كن ضيقة قد 
لا تزبد على )1١0(‏ ميلا ولا يزيد وقت بقائه على خمس دقائق او ست كذا فى بسائط - 

فى 
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باب الاستسقاء 

قال أبو حنيفة : لازى' ف الاستسقاء صلاة و كان برى ان ع 
الامام فيدعو و ذكر' عن تمر بن الطاب رضى الله عنه انه صعد المثير فاستسق” 
ودعا ول يذكر انه صل . 
مغر لنت ودار : الخارات اممو دكي رز باينا ل قزر ارقت ين 
كسوفين خمصة أشهر قرية قول قريب من الحقيقة - اتهى ٠‏ 
(1) هذا الباب بعد باب غسل الشهيد فى ابواب الجنائر مرى الاصل فالحقته بأنواب 
الصلاة على دأب كتب الفقه - فتنه ٠‏ 
لان ترجاه ماك نكر ررد اقفر عونا روي 1ن السالاة اتنا اده 
لانه صلى. الله عليه و سلم صلى مرة و تركها مرة ك فى الحداية و الآصل فيه أنه دعاء 
"بو انغتار #3 الي لازال الانطان كاق الذو المحتان بل عى مائو يقد 4 فأ 


فى رد امحتار: الصلاة بالماعة جائزة لا مكروهة وهذا هو موافق للا ذكره شيخ الاسلام 
من أن الخلاف ف السنة لا فى اصل المشروعية و جزم به فى غابة الببان معزيا الى شر ح 
الطحاوى و ذكر فى الحلية ان ما ذكره شيخ الاسلام متجه من حيث الدليل فليكن عليه 
التعويل - اه ١‏ وفى شرح المنية الكبير فالحاصل ان الاحاديث لما اختلفت فى الصلاة 
الجاعة و عدمها على وجه لا يصح به اثيات السنية لم يقل ابو حيفة بسنتها - أه: قلت : 
والظاهر ان المراد به اللدب و الاستحاب لقوله فى الهداية قلنا : انه فعله عليه الصلاة 
و السلام مرة وتركه اخرى فم يكن سنة ‏ اه ٠‏ لآن السنة ما واظب عليه و الفعل مرة 
ارك اخرى يفيد الدب تأمل اتهى . 
(") اى الى الصحراء ٠‏ (؛) كذا فى الأصل ء و لعل الأ ولى «ويذكرء. 
(ه) كذافى الآصل » و لفظ «فاستسق » مطموس ف الهندية ٠‏ 

يفف (0م) وقال 
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وقال اهل المدينة: صلاة الاستسقاء ركعتان بدأ بها الامام قبل 
الخطبة مثل صلاة العيد و يقرأ فيها ما حضر من القرآن و يجهر فيها بالقراءة 
ثم .يدعو فى خطبته فيستقبل القبلة ويحول رداءه حين يستقبلها و يحول 
الناين ارديتهم اذا حول الامام رداءه وبدعون جلوسا لا يقومون 5 .يقوم 
الامام . وقد كان اهل المدينة يقولون قبل هذا: يبدأ الامام فى الاستسقاء 
بالخطبة قبل الصلاة مثل فعله فى اججمعة . 

لال ديو لحيو توعان راع 'اتشى شرل كرا اوح 
ولا يرى فى ذلك صلاة . 
اخمرنا هدي" بن بشير الواسطى عن المغيرة الضبى عن أراهم النخعى ان المغيرة" 


)١(‏ وفى الأصول عام بن بكر الوامسل» تق حتلم لانن دكين + زرفل 
فى ج ١١‏ ص وه من التهذيب من رجال الستة ٠‏ 
(؟) هو المغيرة بن شعبة الثقى ولاه معاوية رضى الله عنهما الكوفة و ثوفى سنة تسع 
و أربعين و هو اميرها ابو مات سنة (00) كم فى ج ٠١‏ ص ١78‏ من التهذيب ؛ و مات 
التخعى سنة (45) و هو أبن (4) أو أبن (08) ك فى ج ١‏ ص 178 من التهذيب فولد ' 
اللخعى سنة (40) أو سنة (68) فتأمل فى انه هل صاحبه ابراه النخعى والمولد والموت 
فى هذه السنين ام لا ء و قد صرح ابن حبان بأنه مع من المغيرة و أنس ما قوله بأن 
مولده سنة ( 00 ) وقد رد عليه الحافظ فى تهذيه , و هذا الآثر صريح فى ان ابراهم 
صاحبه وخرج معه للاستسقاء فلا بد من تغيير سنة المولد و الوفاة وههنا المغيرة بن . 
فروة الثقى من التابعين لكن لم بوله معاوية او غيره الكوفة و آخر المغيرة بن عبيد الله 
أبن جبير بن حية الثقفى روى عن المغيرة بن شعبة بواسطة عمه زياد بن جبير بن حية كا فى 
ج ٠١‏ ص 151 من التهذيب ولم يكن أمير الكوفة هذا والعلم عند الله تعالى . ثم طالعت ‏ 
كقفق 





الثثقى وكان' اميرا على الكوفة خرج يستسق و معه ابراهم النخعى فقام 
يصلى فرجع اراهم". ولكن قول اهل المدينة الآخر احب الينا من قولهم' 
. الأول ومن قول ابراهم التخعى وأنى حنيفة لآنه امى قد جاء فيه الآثار . 


عد عمدة القارى ففيها جاص ٠79؟‏ فروى أبن أنى شية حدثنا هشم عن مغيرة عن 
ابراهم انه خر ج مع المغيرة بن عبد الله الثقنى يستسق قال فصلى المخيرة فرجع ابرأهم 
حيث راه يصلى - اتتهى ٠‏ ففيه المغيرة بن عبد الله الثقق ولم اجده فى الممزان و اللسان 
و التهذيب و التعجيل و عله المذيرة بن عبيد الله ( مصغرا ) ابن ججير بن حية الثقفى كا 
تقلت اولا من التهذيب الذى يروى عن المذيرة بن شعبة الثقيق رضى الله عنه بواسطة عمه 
زياد يا سبق ول يذكر الحافظ فى ترجمته انه كان امير الكوفة ول يذكر فى ترجمته أبراهم 
ايضا المغيرة بن عدد الله الثقى الا مغيرة بن شعبة الثقق كم تقدم فهو فى هذا انجلى عندى ‏ 
تأبن ليل الت عريث يقد الك تر | تلك وا لحرن ان لق عه كن ققد عو امثير 
عن أبراهم أنه خر ج مع المغيرة بن عبد الله الثقى ستسق قال : فصلل المغيرة فرجع 
ابرأهم حيث يرأه صلى - اه ق ( ١/١١8‏ ) من قال لا يصلى فى الاستسقاء . 

(1) و الواو من «و كان» ساقط من الأاصول و إما زيد لتصحح العبارة ٠‏ 

)١(.‏ زاد ان أبى شية فى مصنفه حيث يراه يصلى كا فى ص ١1١‏ من التعليق المدجد نقلا 
عن البناية للعيتى قال رواه أبن الى شية بسند صميح . 

(©) هذا موافق لا فى البدائع ج ١‏ ص ١8؟‏ من البدائع و قال مد يصلى الامام أو نائبه 
ق الامقتقاء :مين راغ اق الخلة اده .واق الدز انان واقالة تقمل 6اليدات 
اه. لى يصل بهم ركعتين يحهر فيهما بالقراءة بلا اذان و إقامة ثم يمخطب بعدها قائما 
على الارض معتمدا على قوس او سيف أو عصا خطتين عند مد و خطبة واحدة عند 
الى بوسف حلية و يكير للزوائد خلاف ‏ اه. فى رواية اإن كاس عرن. محمد يكبر 
الزوائد كا ف العيد والمشهور من الرواية عنههما انه لا يكبر م فى الحلية قاله ابن عايدين عد 

0 اخبرنا 
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اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا ابو رباح' عن عطاء بن انى مروان 
عن ابيه قال: خرجت مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه نستسق' فم بزد على 
ان قال: استغفروا ربكم انه كان غفارا" . 
- فى رد انحتار: فعم من هذا ان ف المسألة روايتين عن الامام عمد رحمه الله ذكر 
احداهها فى كتاب الحجة وذكر الثانية فى الموطأ ص ١18‏ بقوله و أما فى قولنا فان 
الامام يصلى بالناس ركعتين ثم يدعو وبحول رداءه فيجعل الآيمن على الأيسر والايسر 
على الآيمن و لا يفعل ذلك احد الا الامام ‏ أنتهى . 
(1)لم اجده فى الميزان و لا فى اللسان و لا فى التهذيب و التعجيل الا فى كتاب الكنى 
الحافظ الدولانى قال الغياس : سألت يحى بن معين من ابو رباح قال كرفى- أه. وهو 
من شيوخ الامام انى حذيفة ا فى جامع المسانيد و كتاب الآثار و كتاب الحجة فى 
جعل الآبق ‏ اه. و الآثر رواه ابن انى شبية فى مصنفه كا فعمدة القارى حدثنا وكيع 
عن عيمى بن حفص بن عاصم عن عطاء بن انى مروان الأسلى عن ابيه قال : خرجنا 
مع عمر بن الخطاب يسئسق فا زاد على الأستغفار ‏ اتتهى . و عيسى بن حفص العدوى 
.شيخ وكيع لقبه رباح ك فى جم ص ٠١8‏ من التهذيب وهو يروى عن عطاء بن ابى 
مرران فلا يبعد ان يكون هو أبا رباح و العلم عند الله تعالى. قلت : و أبو رباح بن 
ابي حبيب الثققى روى عنه عمر بن ذر فلعله هو لان عمر كوف معاصر سفيان و الامام - 
والله اعل . ف 
(0) كذا فى الآصل » وف الهندية ه يسق » و هو تصحيف بسهو الناسخ . 
(©) أخرجه اليهق فى ج ص ١0؟‏ من ستنه من حديث الأاصمنى عن ابه عن انى 
وجزة السعدى عن بيه قال خر ج عمر رضى الله عنه يستسق لجعل لا يزيد على الاستغفار 
ققلت : ألا بتكام لم خر ج له و لا اعلم ان الاستسقاء هو الاستغفار فطرنا وعن سعيد 
ابن عمر و الاشعثى انبأ عثر عن مطرف عن الشعى قال : اصاب الناس قحط فى - 

/-1 ا 


اكتاب الحجة 2 ٠.‏ (بابالاستسقاء) للامام محمد الشيياى 





وقال مل الي ارين اللديه كان بأخق او حنيفة رحمه الله 


فلا يرى' ف الاستسقاء صلاة وآما تحن فشرى فه صلاة . 








- عهد عمر رض الله عنه فصعد الممبر فاستسق فم يزد على الاستغفار حتى نزل فقالوا له 
ما سمعناك يا امير المومنين استسقيت فقال لقد طلبت الغيث بمفاتيح السماء الى بها يستئزل 
المطر ثم قرأ هذه الآية استغقروا ربكم اله كان غفارا يرسل السماء عليكم مدرارا وقوله 
وياقوم استغفروا ربكم ثم توبوا اليه يرسل السماء عليكم مدرارا و يزدكم قرة الى قوتم 
ولا تتولوا بجرمين فاستغفروا ربكم ثم توبوا اليه ؛ وعن سعيد بن منصور ثنا سفيان 
وهم عن مطرف عن الشعى قال : خر ج عمر بن الخطاب رضى الله عنه يستسق فلم يزد 
على الاستففار حى رجع فقيل له ما رأيناك استسقيت فقال : لقد طليت المطر بمجادج 
السهاء الذى يستتزل به المطر ثم قرأ استغفروا ربكم انه كان غفارا يرسل المماء عليم 
مدرارا ويا قوم استغفروآ دب ثم توبوا اليه يرسل السماء علي مدرارا ‏ اتهى . و بما 
وجهت به قول الامام من نقول كتب الفقه لا يرد عليه الاحاديث الى فها ضلاة 
الاستستماء و لعل ابن ابى شية لهذا الوجه لم يعر الى انى حنفة ننى اصل الصلاة فى كتاب 
الرد فى مسألة الواحد بعد المائة فى باب هل فى الاستسقاء صلاة و خطة من كتاب الرد 
فقال بعد حديث ابن عباس و أثر عبد الله بن يزيد الانصارى و أثر عمر بن عبد العرير 
وحديث عبد الله بن زيد و ذكر ان ابا حنيفة قال: لا تصبل صلاة الاستسقاء فى اللماعة 
ولا يخطب فيها ‏ أه. الا انه هذا ليس مذههه بل انه يقول ليس فيه صلاة فقط بل 
صلاة و أستنفار مرة صلى صلاة الاستسقاء ومرة استفقر و تركها وما فى الكتاب 
يك للرد على ابن انى شيبة م لا يخق على اولى النهى . 

)١(‏ أى مسنونة مؤكدة لايحوز غيرها من الدعا و الاستغقار كا صرح به أبو بكر 
الجصاص فى احكام القرآن . 


فى (84) أاخسرنا 





كناك الم (نات الامسناء) للامام محمد الشييانى 





ابن كنانة قال حدثتى انى' عن ان عباس قال : سألنه عن الاستسقاء قال: 
ما شأنك انت' وما شأ هذا ؟ قال له: ارسلى* الامير* قال : فا شأنه 


١ ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منهء فان الحديث رواه النسائى ج‎ )١( 
١9 ص 191 من الآآتصارى و الترمذى ص م7 و ابن ماجه ص ١ه و الطحاوى ص‎ 
واليهق ج ” ص 540 من سثنه كلهم عن سفيان عن هشام بن اماق بن عبد الله بن‎ 
كنانة عن أيه اماق عن ابن عباس به» و رواه ابو داود والترمذى والنسائى و الطحاوى‎ 
و اليهق من طريق اسماعيل بن حاتم عن هشام بن اماق بن عبد الله بن كنانة عن أنه‎ 
. عن أبن عباس به فسفيان و اسمعيل كلاهما برويه عن هشام بن اسحاق لا عن اماق فننه‎ 
ص ١ل من التهذيب حت يظهر لك‎ ١١ و اج‎ 81/٠ ص 76 و جه ص‎ ١ راجع ج‎ 
أن « هشام بن اسحاق » سقط من الأصول لولم يكن فى اسان الأربعة والطحاوى واليهق‎ 
١اهريغو‎ 

(0) يعنى اسحاق بن عبد الله ٠‏ 

(؟) مجرور و زائد لا حاجة اليه و العطف على ما شانك ‏ تأمل . 

(4) وفى سأن النسافى: ارسلنى امير من الأماء الى ابن عباس اسأله عن الاستسقاء اه, 
وفى ستن أبن ماجه عن صلاة الاستسقاء اه وفى الترمذى: ارسلى الوليد بن عضة وهو 
امير المدينة الى ان عباس اسأله عن استسقاء رسول الله صلى الله عليه و سل فأتيته اه 
و مثله فى سان ابى داود و قال: و الصواب الوليد بن عتبة بالناء الفوقانية و فى الترمذى 
و الطحاوى و اليهق: ابن عقبة . 

(6) وهو الوليد .بن عتبة و كان امير المدنة كا فى ابن ماجه و الى داود و الطحاوى 
واليهق. 


فن 








كتاب الحجة ( باب الاستسقاء ) للامام محمد الشييان 
ل شرل أنه ملل ات مهد ]لا 7 كراها فز نما 
وم يخطب خطبتكم هذه ثم صلى ركعتين كا يصل فى العيد . قال سفيان: 
فلا ندرى أصللى قبل ام بعد" ٠‏ 

اخبرنا سفيارن الشورى قال حدئنا ابو اسحاق' عن عبدالله بن 








)١(‏ ف الطحاوى فأتيت ابن عباس فقلت : انا تمارينا فى المسجد فى صلاة النى صل الله عليه 
وسم فى الاستسقاء قال: لاو لكن ارسلك ابن اخيكم الوليد وهو أعنن لوقه ولو أله 
ازصل فسألنها كان بذلك بأس ‏ اه ج ١‏ ص 0و١‏ ء و ف النسانى : فقال: ابن عياس 
ما منعه أن يسألى . و عند اليهق من حديث سفان فقال : من ارسلك؟ قلت : فلان: 
قال : ما منعه ان بأتى فسألنى ‏ اه. 

(؟) زاد النسانى و الطحاوى و غيرهما « متخشعا متضرعا حتى أنى المملى » و زاد البيهوق 
« متذللاء ؛ و التبذل ترك التزين والتضرع النذلل والمبالغة فى السؤال والرغة ‏ كذا فى 
بعض الحواشى» وفى زهر البى قوله «متذلاء مثناة ثم موحدة ثم ذال معجمة قال فى 
الهاية: التبذل ترك التزين و التهيؤ بالهيئة الهسنة الميلة على جهة التواضع 1ه و يحتمل 
ان يكون بتقدحم الموحدة من الابتذال بمعناه - قاله السندى . 

() لعل الصواب ما فى الطحاوى قال سفيان فقلت للشيخ (و هو هشام بن اسحاق) 
الخطة قبل الصلاة او بعدها قال لا أدرى أهء وهكذا عند اليهق ج ص 48 من سلنه . 
(4) وف الأصول بعد قوله « الثورى » بياض قليل و بعده « قال حدثنا اماق » و هو 
خطأء والصواب ما اثبته و أبو اماق هو السبعى, والحديث اخرجه الخارى وغيره 
فى البخارى عن الى نعم عن زهير بن معاوية عن ابى اسماق, و فى اليهق و رواه الثورى 
عن انى اسحاق قال: خطب ثم صلى ‏ أه» و فى ج؟ ص/م4 من قح البازَى زو 
هذا الحديت قوصة عن التورى عن ابى اماق قال : بسف أبن الجر الى عبد اله بن ييه 2 


بام ويك ل 





كه الحجة ( باب الاستسقاء ع( للامام محمد الشيياق 
ونا افا نال :تحرج [ بنمتسيق بالكوة و فناكان رأى النى صل اه 
عليه و آله وس قم كفاع[ ريك عل عن سين لاتق /واامنتتر.؟ 1 
فصلى ركعتين قال" و وافقنا زيد؟ بن ارقم فى الاستسقاء”. 


اخبرنا ٠‏ سفيان الثورى قال حدثنا عبد الله بن الى بكر عن 





> الخطمى ان استسق بالناس خفر ج وخرج الناس معه و فيهم زيد بن ارقم والبراء ن 

عازب اخرجه يعقوب بن سفيان فى تأريخه - انتهى ٠‏ و فى سان البيهق و الطحاوى قال 

ابو اماق و أنا معه بومئذ اه . فثبت بهذا ان ما فى:الأصول ليس بصواب - قننبه . 

)١(‏ هذا هو الصواب ء و فى الاصل « عبد الله بن زيد» بتقديم الداى المعجمة عل الياء 

التحتانية و هو غلط . وه عبد الله و3 يزيد الانصارى » عند البخارى والطحاوى واليهق 

و غيرهم ٠‏ 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصول. و اما زدناه من الطحاوى و اليهق و الخارى 

و غيرهم ولا بد منه ٠‏ 

() فاعل قال الآول و الثانى ابو اماق و وجدانى يحم ان القائل فى الآول ابو اسماق 

وف الثانى الامام عمد يدير ٠‏ 

(4) أى و البراء بن عازب م فى البخارى و غيره ٠‏ 

(0) والحديث روآاه زهير بن معاوبة و الثورى و شعبة عن الى اسحاق م فى البخارى 
والبهق والطحاوى وفى حديث زهير زيادة ونحن ن خلفه يجهر فبهما بالقراءة ول يؤذن 

«ومئذ ولم يقم - أه . و فى الطحاوى «علل راحلنه» مكان « رجليه» وهو خطأ ٠‏ 

(1) رواه البخارى بهذا الامناد فى ج ١‏ ص 151 من صصصحه عن ألى نعيم عن الثورى به 

و رواه فى باب تحويل الرداء عن على بن عبد الله عن سفيان بن عيينة به بلفظ : خرج 

الى المصلى فاستسق فاستقبل القبلة وقلب رداءه وصل ركعتين ‏ أه. ثم قال البخارى: ‏ 

5 2 








كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) الزياء مد التدان 








عباد' بن عم عن عمه' قال: خرج بنا" رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
فاستسق ' وحول رداءه*. 


باب صلاة الخوف 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى صلاة الخوف يتقدم الامام و طائفة 
فق كاسن فيصلى بهم و يكون طائفة منهم بينه و بين العدو ولم يصلوا فاذا 
صلى بالذين معه” ركعة استأخروا فى مكان الذن لم يصلوا معه و لا يسلمون 
و يتقدم الذين لم يصلوأ فيصلون معه ركعة فينصرف الامام و قد صلل 
حت ووم فيه ابن عيينة كان يقول هو صاحب الآاذان لآن هذا هو عبد الله بن زيد بن 
عاصم المازنى مازن الأنصار - اتهى. و رواه مسلم و الطحاوى و اليهق و غيرمم ايضا . 
)١(‏ وفى الاصول ٠‏ عياش بن تيم » وهو خطأ محض والصواب «عباد بن تب »و كذا 
هو فى حيحى البخارى و مس و السثن الآربعة و الطحاوى و اليهق و غيرم . 
(؟) هو عبد الله بن زيد بن عاصم المازنى م عرفت لا صاحب الآذان م قال ابن عبيئة 
فأنه وم م قال البخارى وهو الذى قتل يوم الحرة وعبدالله بن زيد بن عبد ربه الانصارى 
من بلحارث بن الخزرج المدنى صاحب الآذان قاله فى تأريخه نقله عنه اليهق فى ستته . 
() م يذ كر قوله « بناء فى صحيح البخارى و غيره و فيه زيادة ٠‏ الى المصل » . 
(:) وف حديث الثورى عند ابخارى « يستسق » و فى حديث ابن عبيئة « فاستسق ». 
(0) فى هذا كله رد على ابن انى شيبة فى باب الاستسقاء من كتاب الرد فان ما قال به 
اصحابه فهو رواية عن الى حنيفة ففندنا روايات فيه على حسب اختلاف الاحادرث 
الصلاة مع اجماعة و الخطبة و تحويل الرداء و الصلاة بدونها و الاستغفار و الابتهال 
الى الله تعالى فقط بدون الصلاة و غيرها . 
() كذا فى الآصل وف الحندية « معهم » بابلهع . 
8 (46) ركعتين 





كتاب الحجة ( باب صلاة الحوف ) ادزام د ايان 


ركعتين' ثم تأنى الطائفة الأولى فنصلى الركعة التى بقيت عليهم [ بغير قراءة -' ] 
و انصرفوا لآنهم قد ادركوا اول الصلاة مع الامام و تسم و تقف موقف 
الطائفة الأخرى [ و تأنى الطائفة الأآخر ى-"] فتصبلى ركعة بالقراءة لأنهم 
م يفتحوأ اول الصلاة مع الامام ثم يسلبون. 

وقال اهل المدينة: تصبل طائفة معه و طائفة تجاه .العدو فيصل بالتى 
معه ركعة ثم يثبت قائما و يقمون' لانفسهم ركعة اخرى ثم ينصرفون فيصفون 
تحاه العدو و تأنى الطائفة الأاخرى فيصل بهم الركعة الى بقّيت من صلاته 
م يبت جالسا و يتمون لأتقسهم ثم يسل بهم . 

وقال تمد بن الحسن : و كيف يستقيم هذا و انما جعل الامام ليؤتم به" 
فها جاء عن رسول الله صل الله عليه و آله وس 'فما لا اختلاف فه' فاذا 
صات الطائفة الأولى الركعة الثانة قبل ان يصليها الامام قم يأتموا بالامام 
فها لآن من صل قبل امامه فل يأتم بامامه . و ما الايتهام بالامام ان* يصلى 
)١(‏ كذافى الأصل , و ف المندية «ركعة» :الاقراضر الث قر العين. وخر .ظافر 
من موطأ الامام يمد . 
(5) ما بين المربعين زبادة من كتاب الآثار و لا بد منه على ما يقتضيه التعليل . 
() ما بين المربعين ساقط من الآصول , و زيد من كتاب الآثار و الموطأ و الحداية 
و المبسوط و إلا فهى مختلة النظام م لا يخق على الاعلام . 
(:) كذافى الأصلء و ف اطندية «اتمواء. 
(0) كذا فى الندية؛ و كان فى الأصل « يبت بهم» . 
(5) انظر فى اجادته الاستدلال بالحديث المذ كور. 
0-) وفى الاصول «فيا الاختلاف» وهو خطأ. 
8) و كان فى الاصل ٠‏ انما يصل » . و الصواب «ان يصلى » وما فى الاصل مصحفٍ. 

لنذاىئ 





كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف )2 2 للامام جمد اأشيياى 











معه أو بعده لآن الامام «تبوع و ليس بتابع . 

أرأيتم رجلا صل مع الامام ركعة فى غير خوف ثم بدا له ان يسبق 
الامام بما بق من صلاته فصل قبل امامه أتجزيه صلاته . 

أرأيتم اذا قام الامام حين يصل الطائفة معه ركعتهم الباقية ِقَرَأ ام 
لا يقرأ؟ فان كان لا يقرأ فأى قول اقبح من هذا انه يقوم لا تالى قرآنا 
ولاراكعا فان قرأ ففرغ من قراءته كيف يصنع أ يقوم و لا يركع فان 
ركع لم ينتظر الطائفة التى تجىء' و فاتتهم الصلاة معه و ان اننظرمم بعد فراغه 
من القراءة قام لا تالى قرآنا و لا راكعاء فان قالوا: يطيل الامام القراءة 
حت تدركة الطائفة الاخرى صارت' ركعة الامام الثاية اطول من الآولى 
و السنة ان الركعة الآولى اطول من الثانة " . 

أدأَيم لو صل صلاة الخوف وهو على اميال من المدينة' فصلل بهم 
الامام الظهر اربعا يصلى بالطائفة الأولى ركعتين أ ينتظر بالركعة الثالثة* 
حتَى يصل الذين خلفه ركعتين و يذهبون و تأنى الطائفة الاخرى اذا تكون 


)١(‏ يعنى الى لم تجىء بعد ٠‏ (؟) جزاء لقوله «فان قالواء». 
() روى البخارى ج ١‏ ص ٠١١‏ من صحبحه فى باب يقرأ فى الآخربين بفاتحة الكتاب 
ومسل ج١‏ ص ١86‏ فى باب القراءة ف الظهر والغصر من حديمث ابى قتادة واللفظ للخارى 
ان الى صل الله عله و سل كان يقرأ ف الظهر فى الركعتين الأولبين بفاتحة الكتاب 
وسورتين وف الركعتين الآخربين بفاحة الكتاب ويطول ف الركعة الأولى ما لا يطول 
فى اثثانية و هكذا فى العصر و هكذا فى الصبح , و رواه ان انى شيية فى مصنفه ول بقل 
فيه فى الظهر - اتهى نصب الراية ج ؟ ص 20.5 
(4) يعتى لم يكن مسافرا. 
(0) وكان فى الاصل «الثانة » و هو تصحيف, والصواب «الثاثة». 

١‏ 0 الركعة 


كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) للامام متمد الشييان 
الركعة الثالثة' ولا يقرأ فها الا بفاتحة الكتاب اطؤل نا صلاته كلها . 
| وزعم اهل المدينة انه لا ينبغى ان يزاد فى الركعتين الآخربين من 
القراءة ' على فاتحة الكتاب شيئا فكيف يصنع أ يقرأ الامام بفاتحة الكتاب 
ثم يقوم لا تالى قرآنا و لا راكعا حتى يصل الذين خلفه ركعتين ثم يذهبون 
فيتقفون مواقف احابهم فيدخلون مع الامام' ٠‏ 

ما يشبه قيام الامام فى هذه” المواضع شيئا من السنة مع ان اهل المدينة 
قد رووا ما قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى صلاة الخوف . 








اخترنا بذلك فقيههم مالك بن انس عن نافع عن ابن عمر انه قال : يتقدم 
' الامام و طائفة من الناس فيصل بهم ركعة" و تكون طائفة منهم يبنه و بين 
:العدو ولم يصلوا فاذا صل بالذين' معه ركعة" استأخروا مكان الذين لم يصلوا 
ولا سلمون* و يتقدم الذين لم يصلوا فيصلون ركعة' ثم ينصرف الامام 
وقد صل ركعتين* ثم يقوم كل واحدة من الطائفتين فيصلون. لانفسهم 
)١(‏ كذا فى الأصل » و فى الندية « اثلاثة » وهو تصحيف . 
)١(‏ حرف «من» ساقط من الآصول و لاد منه. 
(م) كذا فى الأصل » وف الهندية « القرآن» وهو تصحيف «القراءة». 
(؛) لى فى الصلاة ٠‏ 
: (0) وكانف الاصول«هذا المواضع» والصواب اما «هذا الموضع» او «هذه المواضع». 
(<) وفى موطأ الامام عمد « جدة» مكان «ركعة .. 
() كذا فى الآصل ء وف الهندية « و لذين» وهو بسهو القل . 
(8) وفى الآصول «و لا سايواء وهو من سهو الناسخ. والصواب «و لا سللون » 
باثبات النون الاعرابي . 
() وفى موطأ الامام حمد « جدتين » مكان « ركعتين» . 

ود 


كتاب اللجة ( باب صلاة الخوف ) للامام محمد الشيياق 





'ركعة ركعة' 'بعد أن 50 الامام' فكون كل واحدة" من الطائفتين 
قد صلوا ركعتين' قال" و ان' كان .خوفا هو أشد من ذلك صلوا رجالا على 
اقدامهم او ركباءأ مستقبل القبلة او غير مستقبليها" . 

قال مالك* قال نافع: لا ارى عبد الله بن عمر الا <دثه عن رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سل و كذلك ايضا : 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراههم فى صلاة الخوف الا انه لم يذكر 
فان كان خوفا اشد من ذلك صلوا رجالا او ركمانا ‏ الى آخر الحديث» 
امما ذكر الامام [و الذين معه_* ] كيف يصلون صلاة الخوف . 

و أخبرنا ابوحنيفة عن ان عباس'١‏ كثل قول ابراهم فكيف 
)١-5(‏ وف الموطأ + جمدة جدة» . 
(-؟) وفى الموطأ « بعد انصراف الامام». 
(7) و كان فى الاصل «واحد». والصواب «واحدة». 
(:) وفى الموطأ « جدتين ». 
() أى أن عير جزما فق ص ١67‏ من المدونة : مالك عن نافع ان ابن عمر كان يقول : 
وإن كان خوفا هو أشد ‏ الحديث . 
() وف الموطأً «فان كان » . < 
(0) وف الأصول ٠‏ مستقلى القبلة او على اقدامهم مستقبلها » وهو خطأ عض , 
راجع الموطأ و المدونة ج ١‏ ص .١6١‏ 


(4) وف الموطأ « قال نافع ». 
. (و) زيادة من خار ج لاصلاح المعنى و إلا تكون العمارة مختلة وسقط شىء منها 5 
لايخق. 


)000 سأي أسناده بعل و ٠‏ 
111 (83) كون 











كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) للامام عمد الشيياق 

٠‏ يكون' ترك اهل المدينة قول ابن عمر و ابن عباس رضى الله عنهم و أخذوا 
بغيره و الذى' أخذوا به عندنا خلاف ما عليه السنة من امى الصلاة لان القوم 
يصلون ركعة من الصلاة قبل امامهم . ' 

و أخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى” انه قال فى صلاة الخوف 
اذا صل الامام بأصحابه فلتقم طائفة منهم مع الامام و طائفة بازاء العدو 
ش فيصل الامام الطائفة الذن مهه ركه ثم «نصرف الطائفة الذن صلوا م 
الامام من غير ان يتكلموا حتى يقوموا مقام أصحابهم و تأنى الطائفة الأخرى 
فيصلون مع الامام الركعة الأأخرى ثم ' ينصرفون من غير ان يتكلموا حتى 
5000 مقام أصحابهم وتأتى الطائفة الأولى' فيصلون' ركعة وحدانا ثم 
ينصرفون. فيقومون” مقام اصحابهم و تأنى الطائفة الاخرى حتى يقضوا 

اخبرنا ابو حنيفة' رضى الله عنه قال حدثنا الحارث* بن عبد الرحمن عن 


)١(‏ كذا فى الأصول ولفظ ٠‏ يكون» زائد لااحاجة البه ولعل اناسخ زاده سهوا 

و إلا يتكلف لاداء المعنى . 

(7) كذا فى الأصل ء وفى الهندية «و الذين» بالجمع و ليس بصواب . 

() هكذا اخرجه فى كتاب الآثار ٠‏ 

(؛) لفظ « ثم » ساقط من الأصول ء و إمما زدناه من كتاب الآثار » و عيارة المندية 

هكذا « الركعة الأخرى فيصلون ينصرفون » و هو خطأ . 

(0) لفظ «١‏ الأولى » ساقط من اللأصول و زيد من الآثار. 

() كذاف الندية» وفى الأصل ه يصاون ركعة » وفى كتاب الآثار «حتّى يصلوا» . 

(0) كذاف الآصل وكذا فى الآثارءوف الندية « فيمَعون » وهو تصحبف « فيقفون». 

(م) هو أبو هند الهمداق الدالانى الكوف» قال الحافظ فى كبى التهذيب اسمهالحارث - 
0 





كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) للامام جمد الشيالى 





ان عباس رضى الله عنه مثل ذلك . 
اخبرنا الثقة' من اصدابنا قال اخبرنا مد بن جابر الحنق ' عن أنى اسحاق الحمدانى؟ 





الموذان ند وم ابن حبان فى الثقات ؛ اه ج ١١‏ ص 794 . وأخرجه الامام ابو بوسف 
ااي فذكره بالكنية قال ثنا بوسف عن أى بوسف عن الى حذيفة عن الى هند ان 
يزيد بن معاوية أو خليفة غيره كتب الى المدينة يسأهم عن صلاة الخوف تكتب اليه فيها 
بقول ابن عباس رض الله عنهما و هو مثل قول ابراهم النخعى ‏ اتتهى ؛ و بهذا ظهر انه 
يروى عن أبن عباس بواسطة ‏ تأمل . 

)١(‏ قبل هو الامام ابو بوسف. و عندى هذا ليس بصواب فان الامام مدا يذكره فى 
هذا الكتاب بامعه يعقوب كا لايخق على من طالعه ,و قد روى عن مد بن جابر و شعبة 
و الثورى و ابن عيينة و قيس بن الريبع وهشام بن حسان كلهم شيوخ الامام مد . 

(؟) هو ابن سيار بن طق السحيمى الحنق انو عبد الله الهائى اصله كوف و كان اعمى: 
من رجال أبن ماجه كما فى ج ه ص 88 من النهذيب . 

(؟) هو السيعى؛ و الحديث من طريق أسرائيل عن ابى اسحاق عن سليم بن عبد السلولى 
رواه اليهق فى ج + ص +07؟ من ستته قال كنت مع سعيد بن العاص بطي رستان و كان 
معه تفر من أصحاب الى صل الله عليه و سل فقال لحم سعيد ابكم شهد مع رسول الله 
صلى الله عليه و سلم صلاة الخوف فقال لهم حذيفة : أنا. مى اصحابك فليقوموا طائفتين 
طائفة منهم بازاء العدو وطائفة منهم خلفك فشكير و يكيرون جميعا وتركع ويركعون 
جميعا وترفع و يرفعوان جميعا ثم نسجد و تسجد الطائفة الى تليك و تقوم الطائفة الآخرى 
بأزاء العدو فاذا رفت رأسك 7 هؤلاء الذين يلونك و خر الآخرون مدا ثم تركم 
و يركعون جمنعا ثم ترفع و يرفعون جميعا و تسجد فتسجد الطائفة التى تليك والطائفة - 


كل عن 





كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) للامام جمد الشيياق . 





عن سلم ' بن عبد قال: كنا عند سعيد بن العاص بطرستان خضرت 
الصلاة و نحن نقاتل العدو و معنا رجال من اصعاب رسول الله صل الله عليه 
وآله وسل حذيفة وغير واحد فقال': اك5” شهد صلاة الخوف مع رسولالله 
صل الله عليه وآله وسلم فقال* حذيفة: اناء قال: فكيف تأمرثم ؟ قال : 
يلبسون” اسلحتهم فتقوم طائفة ما يلى العدو و طائفة معك فى الصلاة وتأمرهم 
ان حمل عليهم العدو ان يتكلموا و يسلموا فتصلى بالذن معك ركحة و تسجد 
بهم جدتين ثم يقومون مصاف الذين لم يصاوا و يأتون فيصلون معك ركعة 
و بجحدتين ' ثم برجعون' الى مصاف اتابهم و يأتون فيركعون ركعة و يحدتين 











ح الاخرى قائمة بازاء العدو فاذا رفمت رأسك من السجود مد الذذن بازاء العدو ثم 

تسل علهم 0 اصحابك ان هاجهم هيج فقد حل طم االقتال والكلام ‏ اتهى. ثم 

ذكره اليهق فوج ١‏ ص 77 و هناك سلم بن عبد السلولى الى آ خره و رواه ابو داود 

و النسانى ايضا فى ستيهما من وجه آخر و هو عند البهق ايضا م فى ستته الى آخره . 

(1) وفى الأصول ٠‏ سليان بن عيد» و هو خطأ. وقد عرفت انه « سلم بن عبد », 

قال الحافظ فى ص 116 من التعجيل: سل بنعبدا و ابن عبد الله السلولى الكنانى الكوى 

عن حذيفة وعنه أبو أسحاق السيعى فقط وثقه .ابن حبان و قال : شهد غزوة طبرستان 

و قال العجلى كوف ثقة وثم ثلاثة اخوة سلم بن عبد و عمارة بن عبد و زيد بن عبد 

ثقات سلوليون كوفيون اتهى . 

(؟) أى سعيد بن العاص . 

)١(‏ وف الآصول «و أيم يشهدء. 

(:) وفى الاصول «قال» 

(ه) وفى الأصول ٠‏ يلبسوء بدون نون الاعراب . 

(3 -1) و كان فى الآصل ثم يسليون و .رجعون» وهذا من سهو الناسخ فلمل لفظ ع 
9 


كتاب الحجة ( باب غسل الميت ) للامام حمد الشييانى 


و يسلمون [ فيرجعون الى مصاف اابهم و ,أتون فيركعون ركعة وجدتين '] 
وسلبون وقد قضوا الصلاة ٠‏ 
باب غسل الميت" 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى غسل الميت يحرد ثيابه و يطرح على عورته 
خرقة و يوضع على تخت وبوضأ وضوءه للصلاة ولا ضمض ولا يستنشق 
و يغسل رأسه ولحبته بالخطمى ولا يسرح و يبدأ فى ذلك كله بميامنه ثم يفسل 
عورته من نحت الخرقة ثم ,يضجع” عل شقه الاسر فغسل * شقه الآامن 
بالماء القراح حتى تنقيه و ترى ان الماء قد خلص الى ما يلل التخت ثم تضجعه” 
على شقه الآامن وقد امرت' قبل ذلك ماء فاغلى' بسدر فان لم يكن 
« سلبون و » كان من تروك الآصل على الهامش فأدرجه الناسخ'هاهنا ظنا منه ان هذا 
مقام المقوط وم يعرف مكانه تخبط منهوم المقام : والصواب «ثم يرجعون»- ال 
و مقام « .سلدون» يأنى بعد ٠‏ ف 
(1) ما بين المربعين ساقط من الاصل » فزدناه ليستقيم مضمون الحديث و إن لم نزده 
يكوات لطائفة ركعة واحدة و للا“خرى ركعتان وهو خلاف المذهب 6 لايخق» 
و زيدت العبارة من الخارج ثلا يختل المقصود - تأمل فيه حتى ينجل لك المرام . 
() هذا الباب فى الأأصل بعد خرو ج النساء الى العيدين فالحقته بياب صلاة الخوف فتنه. 
() فى الآأصل « ثم يضطجع ١-٠‏ 
(؛) كذافى الاصل . و فى الندية « فغتسل». 
(ه) كذا فى الأصل الا انه بصغة الغياب » و ف الطندية « يضطجعه » . 
(«) كذافى الأآأصو ل بصيغة الخطاب من الام بمعنى الحك . 
٠‏ 0) فى البدائع ان تغليه» ‏ اه ج ١‏ ص ١١و‏ لعل الفاء زائدة : 
4 (/410) سدر 


كتاب الحجة ( باب غسل الميت ) الامم عمد اليلق 
سوطرقن: إن إن ل يكن واحد منهها' [ فالماء القراح ” ] اجزئ' فتغسل* 
شقه الاسر بذلك الاء حى تنقيه وثرى أن الماء قد خلص الى ما يلل التخت 





منه ثم نسنده الى صدرك فتمسح بطنه مسحا رقا فان خرج منه ثثىء مسحته 
ثم تضجعه على شقه الأسر فتغسل' شقه الامن بالماء القراح حتى تنقيه 
وترى ان" الملء قد خلص الى ما يلى التخت منه ثم تنشفه فى بُوب و قد امرت 
بسريره قبل ذلك فاجمر وامرت بأكفانه واجمرت* وترا ثم تبسط اكفانه 
بسطا وهو الرداء ثم الازار فوقها ثم تلبسه قيصه ثم تضع الحنوط* ف لحبته 


)١(‏ السدر شجحر النق و المراد به فى باب الجنازة ورقه ‏ كذا فى ص 749 من المغرب ؛ 
وفى القبر خشبه مكان اللبن و الحرض يضم الحاء امهملة و سكون الراء الاشنان بضم 
الحمزة و كسرها له دخل قوى فى ازالة الأوساخ و الادران . 
)١(‏ كذا فى الأصل . وف الندية «منها» وهو تصحيف. 
(©) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه . فزيد من البدائع . 
(:) كذا فى الأصل » و فى الهندية « اخيرى » وهو تصحف لا معنى له ٠‏ 
() وكان فى الآصول « ففسل » و الصواب « قتخسل» ٠‏ 
(3) و كان فى الآصول « فيغسل» والصواب « قنغسله » بصيغة الخطاب 6 هى من اول 
الاب على نسق واحد ٠‏ 
(9) لفظ « ان » ساقط من الأصول ولا بد منه. 
(8) و كان فى الآصول «فاجمر» وهو تصحيف . والصواب ٠‏ فاجمرت» . 
() بفتح الحاء العطر المركب من الأاشياء الطببة غير زعفران و ورس لكراهتهما للرجال 
و جعلهما فى الكفن جهل ‏ اه الدر الختار. كا يبحمل ذلك فى بلدة سورت و اطرانها 
واهذا كلهامى: المهالة: 

فى 





كتاب الي اوعس ايك ) للامام جمد الشياق 





' ورأسه وتضع الكافور ان كان على مساجده' ثم تعطف الازار من شقه 
الايسر ثم تثنيه من قبل الأمن ثم تفعل بالرداء كذلك على رأسه وسائر 
جسده ثم تحمله على سريره ولا تتبعه نارا الى قبره فان ذلك يكره ٠‏ . 

20 وقال اهل المدينة: ليس لغسل الميت شىء موقت" عندنا وليس فى ذلك 
صفة معاومة و لكن يغسل تيطهر" . 

00 وقال مد بن الحسن: سبحان الله العظى » كيف لم يعرف اهل المدينة 
غسل الميت حتى قالوا فيه هذا القول و الآثار فيه كثيرة مبينة وغسل الميت 
واضح فى ايدى الفقهاء, قال ذلك عبد الله بن مسعود ابراههم النخعى و عمد بن 
سيرين. و غيرهم من الفقهاء والآام فيه اشهر من ان يذكر جملة م ذكر 
اهل المدينة ٠‏ 

0 اخبرنا يحي بن سلمة بن كهيل عن اببه عن الى الزعراء* عن عبد الله 
ان مسغزد” رضن التداعنه :أن قال" : .بتكيل ثلانا الوسظ منها بددزء 

)١( .‏ سواء فيه ا حرم و غيره فبطب و يغطى رأسه امداد عن التتارغانة رد د الحخار . 
() وف موطأ مالك : موصوف» مكان : موقت ». 

() و كان فى الآصول « فليطهر»؛ والصواب « فيطهر »كا هو فى موطأ مالك . 

(4) يتح الزاى و سكون العين المهملة بعدها راء مهملة هو عبد الله بن هائى. الكندى 
ابو الزعراء الكبير الكوفى . 

(0) بق هذا الآثر الواحد فى الأصل و الاقية ذكرها ولف الكتاب لكنها. سقطت 
منه يدل عليه ما قاله الامام الشافيئ فى ج ١‏ ص عمم من الام و الأحاديث فيه كثيرة 
ثم ذكر احاديث عن ابزاهم و مد بن سيرين - اتهى ..ثم ذكر بعد هذا فى الأصل 
آثار لا تناسب الباب . 

:()نقال الامام تمد فى الآثار ص٠4‏ من باب الجنايز وغسل الميت : أخيرنا لو حنفة - 
ش يق باب 


كتاب الحجة.. ( باب غسل الحرم و كفنه وحنوطة  )‏ للامام مد الشيياق 
واسسسمسمسسصسصم م لك 

قال ابو حنيفة : اذا مات الرجل و المرأة وهما محرمان فد ذهب 
عنهما احرامهما فيصنع بهما كا يصنع بالميت الذى ليس بحرم من الكفن 
و تغطية الرأس والوجه ولا بأس 'بأن يحنطوه' [ الا ان يكونوا محرمين 
ح عن حاد غن ابراه قال : يفسل الميت وأترا اثتين بماء وواحدة بالسدر وهى 
الوسعلى و يحمر وترا ولا يكورب آخر زاده الى القبر نارا بتبع بها و.يكون كفنه 
ورا - اتهى ٠‏ و أخرجه الامام ابو بوسف فى آثاره ص 1ل من رقم ( 04؟) بهذا 
الاسناد مطولا أنه قال فى غسل الميت يحرد و بوضع عل تخت و يحعل على عورته خرقة 





حق ابنته اغسلنها لاا او خمسأ أو سبعا ‏ رواه ابلماعة ؛ وجديث اخخرجه ابو داؤد حدثنا 
هدبة بن خالد نا همام نا قنادة عن تمد بن سيرين انه كان يأخذ الفسل عن ام عطية يل 
.بالسدر منين و الثالثة بالماء والكافور ‏ تنهى ٠‏ وفى نصب الراية قال النووى فى الخلاصة 
أسناده على شرط البخارى و مسلم ‏ اتتهى . و عن انى بن كعب رفعه ان الملائكة لما 
مات آدم غسلوه بالماء والسدر.ثلاثا وجعاوا فى الثالثة كافورا ‏ الحديث ؛ ومكت عنه 
الحم وأخرجه عن الحسن عن عتى بن ضمرة السعدى عنه وقال صحيح الاسناد ‏ انتهى . 
)١(‏ لفظ « باب » ساقط من الآصول؛ و عنوانه كان مندرجا بين لفظ « فقد» و لفظ 
« ذهب » ظعل هذا كان من تروك الأصل على الحامش فضل الناسسن مقامه فأدرجه بين 
قوله « وما حرمان فقد » وبين قوله «ذهب عنهما ء فاخرج و ادرج فى مقامه.- ف ٠.‏ 
ثم أعلم أن هذا البحث كان بعد ختم باب قصر الصلاة فأخرجته من هناك و ألمقته ياب 
غسل الميت ليكون له ثىء من المناسبة و الأنسب له ان يكون ف المناسك . | 

(0 -؟) كذافى الأصول بضمير المفرد اى الهرم ولعل الصواب « ان يحنطوهماء . 

١ 


كتاب الحجة ( باب غسل الحرم و كفنه وحنوطه )2 للامإم ممد الشيياق 
لآنه يكره 7 مس الطيب _' ] 'فان لم يكونوا محرمين فانا لا نكره' لحم 
مس ال ٠‏ 

وقال اهل الحجاز مالك" وغيره: لا يغطى رأس الحرم اذا مات 
ولا حنط . 

و قال حمد بن الحسن : اخبرنا اسرائيل بن بونس قال حدثنا منصور بن 
المحتمر عن ابراهم النخعى عن الأسود بن بزيد قال: سألت عائشة رضى الله عنها 
عن الحرم موت فقالت: انما هو جسدا فعلوا به م تفعاون بوتا ك . 

(1) ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا بد منه لتم صورة المسألة ٠‏ ف 
(0-؟) و كان فى الاصل « و ال ا 
«فان لم يكونوا محرمين فانا لا تكره - ال» . 
(0) كذاف الاصول. ولفظ «مالك» لاله ان بكرن بقل امام حد لأ اع بهذمب 
مالك بل هو من تصرف بعض النساخ فان مالكا قائل بحواز ذلك ؛ وف المدونة ج ١‏ 
ص 158 و قال فى ا حرم لا بأس ان يحنط اذا كان الذى بحنطه غير محرم و لا تحنطه 
امرأنه بالطيب, و فى ج * ص ١08‏ من شرح الزرقانى قال مالك : و إنما يعمل الرجل 
مادام حيا فاذا مات فقد اتقض العمل - أه. فلا يمتنع تطبيب الميت الحرم و لا تغطية 
وجهه و بهذا قال ابو حبيفة وأتباعها ؛ قلت: نعم بل هو قول الشافعى وغيره و إذا قال 
الامام وقال إهل الحجاز ولم يقل اهل المدينة قال فى ج ١‏ ص08" من البدائع : ثم 
يرم يكف تا يكنن الال عنذنا اق ل زات روسهةاى يلي وقال الشافى : 
لايخمر رأسه ولا يقرب منه طيب - اتتهى ؛ و قال الامام الشاففى فى ج ١‏ ص 89 
من كتاب الام : اذا مات المحرم غسل بماء و سدر و كفن ف ثيابه التى احرم فيها او 
غيرها ولا يمس بطيب ويخمر وجهه ولا يخمر رأسه ويصل عليه و يدفن؛ وقال بعض 
الناس : اذا مات كفن م كفن غير انحرم و ليس للبت احرام - اتتهى 

ظ بده (مه) اغخبرنا 





كتاب الحجة ( باب غسل المحرم و كفنه و حنوطه ) للامام مد الشيباق 
"اضيا اسيل راف اهز عن القاسع ربح عيك ران غيد اا در 
رضى الله عنهما مات أبنه واقد بن عبد الله وهو محرم فى طريق مكة فكفنه 
عمد الله بن عمر رضى الله عنهما وغطى رأسه . 

اخبرنا مالك بن انس قال حدثنا نافع ان عبد الله بن عمر رضى الله عنهما 
كفن ابنه واقد بن عبد الله و مات محرما بالجحفة و خمر اك 

اخيرا خالد بن عبد الله" عن المغيرة* عن ابراهم ' عن عائشة رضى الله عنها 
فى انحرم يموت قالت: اصنعوا به يا تصنعون بموتاك ”. 
(1) كذا فى الآصل » و يجوز ف النسبة الى المدينة المدينى و المدنى يا هو مءروف فى 
قواعد المذوب. ف 
(0) كذافى الاصل وكذا اخرجه فى موطه ثم قال: و بهذا تأخذ وهو قول أنى حذفة 
اذا مات فقد ذهب الاحرام عنه - اه ص 8007 ؛ و زاد يحى بن يح فى روايته بعد 
' قوله رأسه و وجهه و قال : لو لا انا حرم لطيبناه . 
() هو الواسطى . 
(4) هو ابن مقسم الضى ٠‏ 
() هو النخعئ و هو موصول عن الأسود عن عائشة رضى الله عنها ما هو قبله ٠‏ 
(5) وأما حديث ابن عباس ف الصحيحين و غيرهما لا مخمروا رأسه و وجهه فهو من 
وادى البشارات وهى لا تكون قوانين وضوابط حتى يكون لكل عامل ان يعمل بها وانما 
فى من حقائق الغيب وتكون لواحد غير معين فاذا أنصف بها واحد من الناس و وقعت له 
فى الخار ج لا يشتّرك معه غيره فيها و لا يكون له حظ منها ومن هذا الوادى سبقك 
بها عكاشة و من هذا الوادى بشره بالجنة على بلوى تصببه و من هذا الوادى لو لا صفية 
لتركت حمزة تأ كله السباع حى حشر بوم القيامة من بطونها فانها مختصة بأصحابها ولانكون 
شريهة و حك تشريعيا عاما و أمثالها كثيرة فى اللاحاديث و الآثار بل فى وقائع - 

وى 





كتاب الحجة ‏ ( باب غسل الحرم و كفنه وحنوطه ) للامام عمد الشيائق 





ح الصالحين ا يظهر لك من المراجعة الى روض الرياحين و غيره فهذه خصوصيات 
لا تعم و لا بشترك احد غير صاحب البشارة فيها فكذا ما نحن فيه فأنه بعث ملييا فانه 
مع انه اتقطعت اعماله فى الدنيا ظاهرا فهذه له بشارة لا حك تشريعى بل هو خاص به 
تأمل . قال فى البدائع ج ١‏ ص 508 و لنا ما روى عن عطاء عن ابن عباس عن النى 
صلى الله عليه و سل أنه قال فى الدرم يموت خمروه”, لا تشبهوه باليهود و روى عن على 
انه قال فى امحزم اذا مات انقطع احرامه و لآن النى صل الله عليه و سل قال: اذا مات 
انقطع عمله الا من ثلاثة ولد صالح يدعو له و صدقة و عل عله الناس تفعونك به 
و الاحرام ليس من هذه الثلابة وما روى معارض با روينا فى الحرم فيق لنا ‏ الحديث 
المطلق الذى روينا أن هذا العمل منقطع على ان ذلك الحديث مول على مخرم خاص 
جعله صلى الله عليه و سل مخصوصا به بدليل ما روينا - اتتهى ٠‏ و فى شرح الزرقانى ج ؟ 
ص ٠0١‏ و أجابوا عن حديث ابن عباس فى الصحيحين و قصت برجل بحرم ناقته فقتلته 
فقال فيه رسول الله صلى الله عليه و سم اغساوه بماء و سدر و كفنوه و لا تخطوا رأسه 
ولاوجهه ولا تقربوه طيا فانه يعث نوم القيامة ملي بأنها واقمة عين لا عموم لها. 
لأنه علل ذلك بقوله فانه ببعث ملسا وهذا الأ لا يتحقق فىغيره وجوده فكون خاصا 
بذلك الرجل ولو استمر بقاؤه على احرامه لآم بقضاء بقية مناسكة ولو أريد التحريم 
فى كل حرم لقال فان انحرم ا قال ان الشهيد يبعث و جرحه ثعب دما و جواب من 
منع ذلك بأن الأصل الف كل ما ثبت لواحد فى الزمن النبوى ثبت لغيره حتى يظهر 
الخضاس اعد اذا الخسعن طاهر من اننال والدوق عن أن يوز لقان الحرم 
سلمنا عدم ظهوره فواقع العين لا عموم لها لما يطرقها من الاحتهال وذلك كاف فى ابطال 
الاستدلال ‏ اتهى . وفى الجوهر الى ج + ص 5 قلت : رواية ابى الزير اخرجها. 
مسل فى حيحه ولفظه : وان تكشفوا فى وجهه؛ حسبته قال : و رأسه و حسبته بمعى ظنتته 
و لاشك هاهنا لآن الظن قسي الششك على ما قررناه فى الكسوف وأو سلنا ذلك - 
٠‏ »> والوجه 





اكتاب الحجة ( باب غسل الحرم و كفته وحنوطه) للامام تمد الشيياق 


> فالوجه لا شك فيه و إما وقع الشك فى الرأس و لا يضر ذلك لآن الرواية بكشف 
الرأس صححة كثيرة فلا التفات الى الشسك الواقع فى هذه الرواية وكلام اليهق فى الوجه 
ولااشك فيه وظهر بما ذكرنا ان الذين ذكروا الوجه ل يشكوا ايضا وساقوا المتن احسن 
سياقة فروايتهم أولى ان تكون محفوظة لانهم زادوا الوجه من عدة طرق ميحة و قد 
نقل اليهق عن الشافعى فيا مضى فى ابواب الكسوف « ان الجالى بالريادة اولى ان يقيل 
الآنه اثبت مالم يأبت الذى نقص» فقتضى هذا ان الحرم اذا مات لا يفط رأسه 
ولاوجهه عند الدافتى ومذهبه أن يغطى وجهه وأما بوحيفة ومالك و خيرهما فالرم . 
عندم فى حق التكفين كغيره لآن احرامه من عمله و قد انقطع عمله بالموت للحديث 
الثابت : اذا مات ابن آدم انقطع عمله الا من ثلاث ». و قال ابن بطال هو قول عيّان 
وعائشة وابن عمرء وف الموطأ : مالك عن نافع أن ابن عمر كفن ابنه واقدا ومات 
بالجحقة حرما و خمر رأسه و وجهه و قال لو لا انا حرم لطيبناه قال مالك و اما يعمل 
الرجل مادام حيا و إذا مات فقد انقضى العمل اه ٠‏ و روى ابن انى شية فى المصنف 
بسند صميح عن عائثئة أنه سئلت عن الحرم يموت فقالت اصنعوا به كا تصنعون بمونا , 
وك ابن عباس ليس بعام بل هو واقعة عين اطلع عله الصلاة و السلام على بقاء 
احرام ذلك الرجل فيختص به ولا يتعدى الى غيره الا بدليل ولو بق احرامه لطف به 
و كلت مناسكم و لآنه امى بغسله بماء و سدر و الحرم لا يقتسل بالسدر عند الشاضى 
“حكاه عنه ابن الخذر فى الآشراف و قال ابن القصار و يدل على ان الحديث خاص 
بذلك الرجل قوله عليه الضلاة و السلام فانه يعث مليا ولم يقل فان النحرم كم قال فان 
الشهيد: بعث نوم القيامة اللون لون الدم والريح ري المسك ‏ اتتهى 'وفج 4 ص ١70‏ 
من العارضة و لو علينا ان أحرام كل ميت باق و انه يبعث يلى لقلنا بمذهب الشافى فى 
بقاء حك الاحرام على كل ميت حرم والى صلالقه عليه وس ماعلل حم الاحرام عليه 
ما عل أنه يعث وهو يلبى وهو امى مغيب فم يصح لا ان نريط به خكا ظاهرا ‏ لتهى . ع 


وه 





كتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل..... ) للامام حمد الشيياى 


باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل وهو مسافر 
والمرأة' تيمم و فيه الشهيد 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يلق اللصوص فقتل فى الطريق 
وهو مسافر دون ماله انه يدفن بدمه و ثيابه ما" يصنع بالشهيد ولا يغسل ٠‏ 





> و من ههنا بطل ما قال ابن انى شيبة فى باب مخمير رأس عحرم مات من كتاب الرد 
فى رقم الحادى و الستين بعد رواية حديث ابن عباس المذ كور من قبل و أجابوا عنه 
و ذكر ان ابا حنيفة قال يخطى رأسه ‏ اه . و عهان و ابن عمر و عائشة رضى الله عنهم 
من الصحابة وهم متقدمون على انى حنيفة وهم قالوا بذلك و مالك و الأوزاعى و ممد 
وغيرم قالوا بذلك و الآسود و النخعى و القاسم وغيرم قالوا بذلك وهم غير ملومين 
بذلك؛» وقد روى ابن انى شيية نفسه فى مصنفه عن عائثشة ما يخالف حديث أبن عباس 
ولا يرد عليها ولما جاء بعدهم ابو حنيفة و قال بذلك صار هدفا للطعن هدا يجب العجاب 
فاعتيروا يا اولى الأفكار ! و ليس فى حديث ابن عباس ما يدل على العموم » و قد وى 
عبد الرزاق عن ابن جرح عن عطاء ان رسول لله صلى الله عليه و سل قال : خمروا 
وجوههم و لا تشبهوا باليهود ؛ و هذا مرسل لكن رفمه الدارقطنى بطريق عطاء عن 
ابن عباس الحديث و سنده صالم و حك ابن القطان بصحته و قال ابن حزم صح عن 
عائشة تخمير رأس الحرم اذا مات أه. و باجلة امامنا ليس بمنفرد فى ذلك بل معه جماعة 
من الصحاية و التابعين و مالك امام دار الحجرة و هذا خلاصة ما فى اجوبتى عن كتاب 
الرد وقد اجبت عنه فى سالف الزمان وهى مسودة لم تطبع بعد . 
)١(‏ اى و موت المرأة وهى مسافرة و ليس معها نساء كا يأنى بعده . 
(0) اى وفى هذا الباب حك الشهيد ايضا . 
(م) اى يصنع به 5 يصنع بالشهيد ٠‏ 

كان (وم) وقال 


اكتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل. ٠‏ للامام ممد الشييااى 
وقال اهل المدينة فى الذى يقتله اللصوص انه يغسل و يكير عليه . 
قال عد نن الس ة 3 اى يفاضا .من را قال رسول الله 
صل الله عليه وآله وسل: من قتل دون ماله فهو شهيد'. دعل له عم 
من فساق الكفار من اهل الذمة فراودوه عن اهله و ماله فأبى ذلك علهم 
فضربوه' بأسيافهم حت قتلوه لى شهيد ينغي ان يكون افضل من هذا ينبنى 
أن يصنع به نحو ما" يصنع بالشهداء . : | 
وقال ابو حنيفة رضى الله عنه : اذا مانت المرأة فى السفر و ليس معها 
نساء يغسلها تيمت صعيدا طيا من وراء؟ الوب فوضع [ الرجل ‏ * 1 
الثوب على كفيه ثم يضرب ضربة ة على الأرض ثم ينفضها نفضة خفيفة فيمسح 
ها وجهها ثم يضرب ضربة اخرى ثم ينفضها نفضة خفيغة فيمسح كفيها 
وذراعيها الى المرفقين من نحت كنفيها'" 20 ظ 
وقال ابو حنيفة : وكذلك اذا هلك الرجل. مع النساء وليس فيهن امرأته. - 
و قال اهل المدينة: اذا مانت المرأة و ليس معها نساء يضللها ولاامن 
ذوى الرحم من الرجال احد يلى ذلك منها و لا زوج ل ذلك منها تيمت 
صعيدا طببا فيمسح بوجهها وكفيها من الصعيد ٠‏ قالوا: وكذلك" الرجل ١‏ 





٠ من سائه‎ ١١+ اخرجه النسائى من طرق فج ” ص‎ )١( 

(0) كذا فى الأصل , و تمير المفعول ساقط. من الهندية و.هو-من سهو الناميخ ٠‏ 

(6) وفى الأصول ٠‏ يصنع به ونحوه”ما يصنع » و الصواب « به نحو ما ». 

(:) كذا فى الأصل و هو الصواب , وف الندية « من ذلك الثوب» وهو تصحيف . 
(0) ما بين المربعين ساقط من الأصول ولا بد منه ٠‏ ف (3) تأمل فيه . 

0) كذا فى الآصل » وفى الموطأ «و اذا هلك الرجل» . 

مدن 


كتاب الحجة( باب غسل.قطاع الطريق و موت الرجل .... ) للامام مد الشييانى 
يي ل 0 


وليس معه احد الا النساء و ليس فيهن امرأتّه ومن ذوات الهرم من يغسله 
يممنه' ايضاء 

و قال .جمد بن الحسن : ليس ينبغى ان يغسل الرجل من النساء الا 
امرأته فأما ذوات الحرم فليس ينبغى ان يغسلنه" وهن لا يحل لمن ان 
ينظرن منه فى الحياة؟ الا الى الوجه و الرأس و نحو ذلك و أما العورة 
فلا ينغى ان ينظرن الها فى الحياة فكيف يغسلنه فى الموت و اما جاء' لاسن 





() كذاف الآصل و كذا ف الموطأ . 

(0) وكان فى الآصل «أن يغسله » وهو تصحيف « يغسلله ». 

() كذا فى الأصل ء وف اغندية « منه من الحباة الا الوجه و الرأس_الّ». 

: (4) بشير انى ما رواه مالك عن عبد الله بن ابى بكر ان اسماء بنت عميس غسلت أنا بكر 
الصديق رضى الله عنه حين توفى ثم خرجت فسألت من حضرها من المهاجرين فقالت : 
انى صائمة وان هذا بوم شديد البرد فهل على من غسل فقالوا : لا- اتتهى ٠‏ و أخرجه 
الامام جمد من طربقه فى ص ١1+‏ من بإب المرأة تغسل زوجها من الموطأ ثم قال : 
و بهذا تأخذ لا بأس ان تغسل المرأة زوجها اذا توفى_١ه.‏ و روى اليهق فى سننه من 
طريق الى بكر بن عياش عن عمد بن انى سهل عن مكحول مرسلا قال قال رسول الله 
صل الله عليه وسل : اذا مانت المرأة مع الرجال ليس معهم امرأة غيرها و الرجل مع 
النساء ليس معهن رجل غيره فانهما يتان ويدفنان و هما بمنزلة من لا يجد الماء و روى 
عن سنان بن غرفة عن النبى صبلى القه عليه وسل فى الرجّل يموت مع النساء و المرأة تموت 
مع الرجال ليس لواحد منهما محرما يتيمهان بالصعيد و لا يغسلان ‏ اتهى . و أزواجه 
صلى اله عليه و سم حرام على المؤمنين لآأنهن نساؤه فى الجة لخم الزوجية باق و كذا 
فاطمة زوجة على فى الدنيا و الآخرة لقوله صلى الله عليه وس « كل سبب و نسب منقطع 
بعرم القيامة الا سببى و نسب » فالسبب الذى كان ينها لم يقطعه الموت ٠‏ - الجوهر التق - 
ظ م قُْ 


كتاب الحجة ( باب غسلقطاع الطريق و موت الرجل .... ) للامام حمد الشيااى 
فى المرأة لآنها زوجته و عليها منه عدة فلذلك غسلته و قد كانت تنظر فى 
الحاة وهى يحل لحا ان تنظر الى ما لا يحل لغيرها من النظر اليه . ' 

وقال ابو حنيفة رضي الله عنه فى الشهيد يقتل فى المعركة يدفن فى.دمه 
و ثيابه ولا يفسل' الا انه ينزع عنه الجلد والسلاح و يزيدون ما شاؤًا 
و بنقصون ما شاوًا و يصلل عل الشهيد . 

.وقال اهل المديئة: لا يفسل الشهيد ولا يصل عليه . 

وقال تمد بن الحسن : سبحان الله العم وكيف تترك الصلاة على الشهيد 
وقن جاءت الآثار الممزوة الشهززة اق لد خلاق فها ان زول 3 عزاته 
عليه وآله وس صل على شهداء احد فصل بومئذ على حمزة بن عبد المطلب 
سبعين صلاة و ذلك اله صل على حزة ثم كان يوت بالرجل منهم فيوضع 
مع حمزة فيصل عليهها ' حتى صب عليهم جميعا و صبل على حمزة سبعين صلاة؟ 
ما كنت اظن ان بين الناس فى هذا اختلافا؟ . 





٠ لفظ < لا يغسل » ساقط من الاصول ولا بد منه‎ )١( 

(5) كذافى الأصل؛ وف المندية «علهاء وهو تصحيف. 

(0) روآه الام فى المستدرك مر# حديث جابر و رواه احمد فى مسئده من حديكث 
ابن مسعود و أبو داود والدارقظى و الحاكم من خديث انس و الدارقطني من حديث 
ابن عباس و كذا الحاكم'و الطبرانى و اليهق فى سنته و ف الباب مراسيل و التفصيل فى 
فصب الراية و الطحاوى و المعتصر و الجوهر النق و غيزها من الكتب ‏ 

(:).ثم اف الروايات ف الصلاة على الشهيد ققد اختلفت و لكل وجهة هو موليها 
فاستبقوا الخيرات و قد اخرج البخارى فى المغازى من صحيحه : عن عقبة بن عام أن . 
الى صل اله عليه و سلم خرج يوما فصل على شهداء أ محد صلائه عل المي ؟و تأويل ب 

ميق 


كتاب الحجة ( باب بغسل قطاع الطريق و موت الرجل ....) للامام.حمد الشيياق 


اخيرنا خمد بن ابان عن حماد عن أبراهم الخعى ف الشهيد موت مكانه 
فقال: يتزع عنه خفاه و قلنسوته و' يحنط و يصل عليه" و يكفن فى ثيابه التى 


> أبن حبان و اليهق بالدعاء تأويل مذهى بارد يرده قوله صلاته على الميت فى نفس 
الحديث و قد اخرج الحا فى المستدرك من طريق الى حماد الحنق فى الجهاد من رواية 
جابر انه صلى على حمزة رضى الله عنه و اسناده صالم كا لايخق و راجع ترجمة ابى حاد 
الحنق و اذا تعارض النق و الاثبات يقدم الاثنات و يؤخذ به لما عند المثبت من زيادة 
عم ليس عند النافىم فى الأصول فأخذ أمتنا بالاحوط المثبت و قالوا بوجوب الصلاة 
على الشهيد ما هو ههنا فى كتاب الحجة و معنى حديث جابر ولم يصل عليهم لى فردا قردا 
و لكنه صل عليهم عشرة بعد عششرة و حمزة معهم كا اخرجه الطحاوى عن الى مالك 
الغفارى و أوله به و عليه مثى الزيلمى و الحقق ابن المام و من ههنا سقط ما الزم ابن 
ابى شيبة فى رقم السابع بعد المائة من كتاب الرد فى الصلاة عل الشهيد حيث قال بعد 
حديث جابر وذكر أن ابا حنيفة قال : يصل على الشهيذ ‏ اه؛ وهوعمل بالأحاديث ومع 
هذا عله الزام بمخالفة الحديث فيا للعجب! و قد ترك ابن انى شية و من معه احاديث 
الصلاة على الشهيد و يؤلونها بتأويلات باردة و يدعونها جهارا وعيانا فلا لوم عليهم 
الى لق المشتكى ‏ وقد صلى على مزة رضى الله عنه بوم احد سبعين ممرة وثم يقولون لم يصل 
عليه ولم يصل صل الله عليه و سل على احد مستقلا الا على حمرة رضىاللّه عنه ؛ و عند 
| أنى داود من حديث أنس وم يصل على احد غيره معناه لم يصل مستقلا الا عليه فان 
[ الآخرين من الشهداء كانوا نيحملون واحدا بعد واحد م فى حديث الطحاوى فكأنه 
صل عليه مستقلا وم يصل على غيرهكذلك و بهذا يجمع بين الاحاديث الختلفة ‏ تأمل . 
(1) سقطت : الواو» من الأصل . 
. (0) سقط الظرف من الاصل . 

ِ م (.) أصيب 


كتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل .... ) للامام مد الشيباق 
كيل نخدت الو لس وواا رو ور الا لوو 1 
اصيب فها الا ان تكون شفعا [ فان كانت شفعا_ ' ] نزع منها ثوب" أو . 
زيد فيها ثوب' وان رفع من مكانه ذلك فات بعد ذلك ساعة او اكثر 
صنع به ما يصنع بالميت فى اهله", و قال ابو حنيفة رحمه الله: تأخذ بهذا الحديث 
كله [ الا الكفن_* ] فان شئت فكفنه بوتر وان شتت فكفنه شفع . | 
اخيرنا اسمعيل بن عياش قال : حدثى عبد العزيز بن عبد الله عن الشعى 
والحم قالا: الشهيد اذا مات فى مكانه الذى قتل فيه فانه يدفن فى ثيابه و دمه 
غير كنه*' و خفيه وسراويله ولا يغسل و يصلى عليه وان حملوه و به رمق 
فأكل او شرب ثم مات فانه يفسل و يكفن و يدفن و يصلل عليه . 
اخبرنا اميل بن عياش قال حدثتى هشام بن الغاز' عن مكحول قال 

ينزع عن" الشهيد اذا مات فى المعركة خاتمه و منطقه وما كان عليه من جلد 
لواعاءه مريت ساظ بن الأمل وى مالقاف يون التو ان 

(؟) لفظ « ثوب » الحرفان منصوبان فى الأصول . و الصواب رفعهما . 

() فهو مينث ومن ارتث غسل و صنع به ما يصنع بالمونى و فيه قصة شهادة عمر 
وعثهان وغيرهما و فيه الاحاديث أايضا. 

(؛) كذا فى الهندية » وما بين المربعين ساقط من الآصل من قل الناسخ . 

(0) وفى الأصول «كيهء وهو خطأء والكمة يضم الكاف و تتديد المم بعدها نا 
التأنيث وه القلنسوة المدورة - كذا فى المغرب . 

(:) بالمعجمتين بينهما الف و هو هشام بن الغاز بن ريعة الجرثى يضم الجبم و فح الراء 
بعدها معجمة ابو عبد الله و يقال ابو العباس الدمشق تزيل بغداد و كان على بيت المال 
لأتى جعفر من رجال الاربعة ثقة صالم الحديث من خيار الناس مات سنة ثلاث أو ست 
أو مسع و خمسين و مائة و كان عابدا فاضلا و جده رييعة حوانى - كذا في التهديب ٠‏ 
() و فى اللأصول « من» مكان «عن». 

لس 





اكثانة الحجة ) باب رفع البدين فى صلاة الجنازة ( للامام مل الشييااى 


اي بل بسلباللللللبّْْل977ببْفْببب707ي رييب يي يي 5 ير يرلل 


وكمنه' ويصل عليه' ولا يفسل وان حملوه وبه رمق فاكل او شرب 
فليصنع به ما يصنع بالمى اذا مات ٠.‏ 
[ ناب رفع البدن في صلاة الجنازة 

وقال 0 لك 

م ل لتر 4 
0١‏ فى الأصول ٠‏ كيهء و هو خطأ , و الككة يضم الكاف و تشديد المي بعدها تاء 
التأنيث وهى القلنسوة المدورة - كذا ف المغرب . 
(؟) سقط الظرف من الاصول . 





ا الكبرى ج١‏ ص :و قال مالك بن انس : لاترفع الآيدى فى 
الصلاة ع عل الجنائر الا ؛ أل كي ب 0 
الجنا: رقا رااكة يونم فالا ارد كيه قال ابن القاسم: و كان مالك لا يرى 
ا 0000 

(4) ما بين المربعين من عنوان الباب و ما بعده ساقط من الآصول. لكن الآثرين الذن 
بعده أخرجها فى باب غسل الميت فبوبت قبلههما مع زيادة مذهب الامامين المعروف 
فى كتب مذهبه! و ذكرت ما سقط من قوله و قال مد ال ؛ قننبه . 

(ه) هكبذا فى ج ٠١‏ ص ١80‏ من ميزان الاعتدال وف اللسان ج غ ص 4؟ ء ابن حكم 
بدون الياء و لعل الصواب ما ف الميزان وهو غلى وزن عظيم قال ان معين: ثقة روى 
عنه الثورى ايضا وانظر هل روى عنه محد بن ابان ام لا. قلت : عبدالعزيز بن عبد اللحكي 
الحضرى الكوفى ذكره البخارى فى تأريخه الكبير ولم يذكر فيه جرحا , و ذكره ابن ابى 
حاتم و روى توثيقه عن ابن معين و ضعفه ابو حاتم قال : روى عن أبن عمر و زيد - 


لس عبد الله 


كتاب الحجة 5 باب رفع انام الجنازة ) للامام جمد الشيياى 





عبد الله بن عمر اذا صل عل اللتازة رفع بديه فى التكييرة الأولى و لا يرفع 
فى غبرها ' . 

اخبرنا الوليد بن عبد الله بن جميع' قال رت ابراهيم اتخعى صل على 
ت أبن ارقم روى عنه ابو عوانة و معتمر بن سلبان و القاسم بن مالك المزنى و مد بن 
فضيل و قال البخارى روى عنه الثورى و اسرائئيل كناه زهير ابا يحى قلت : يمكن ان 
يروى عنه تحد بن ابان اذا روى عنه اسرائل والثورى ٠ف‏ 0000 
)١١‏ يخالفه ما اخرجه الدارقطى فى علله كا فى ج ؟ ص 786 من نصب الراية عن عمر 
ابن شية حدثنا يزيد بن هارون انأ يحي بن سعيد عن نافع عن أن عمر أن الى صلى القه 
عليه و آله وس كاتف اذا صلى على الجنازة رفع يديه فى كل تكبيرة و اذا انضرف 
سلم - انتهى ٠‏ قال الدارقطى : هكذا رفعه عمر بن شية و خالفه جماعة فرووه عن يزيد 
ابن هارون موقوفا وهو الصواب - اتتهى ٠‏ ولم يرو البخارى فى كتابه المفرد فى رفع 
اليدين شيئا فى هذا الباب الا حدما ٠وقوفا‏ على ابن عمر و حديثا .وقوفا على عمر بن 
عبد العزيز رضى الله عنهم - اتتهى ٠‏ و الموقوففٍ اخخرجه اليهق فى ج 4 ص 44 من سأنه 
عن ابن ادريس عن عيد الله بن عمر عن نافع عن ان عمر انه كان يرفع يديه على كل 
تكبيرة من تكبيرات الجنازة و إذا قام بين الركعتين يعتى فى المكتوبة» و يذكر عن انس 
ابن مالك انه كان يرفع يديه كلا كير على الجنازة , قال الشافعى: و بلغى عن سعيد بن 
المسيب و عروة بن الزبير مثل ذلك» قال البيهق : و رويناه عن قدس بن ابى حازم وعطاء 
بن انى رباح وعمر بن عبد العزي و الحسن و محد بن سيرين ‏ اتهى ٠‏ ذاد فى المدونة 
القاسم بن عمد و مومى بن نعيم و ابن شهاب و ريعة و يحي بن سعيد و مالك فى رواية 
ان وهب عنه - أتهى ٠‏ و بهذا يظهر ان اهل المدينة قائلون برفع الأبدى فالاولى فى 
الباب ان يقال, و قال اهل المدينة : يرفع يديه فى صلاة الجنازة - تدبر ٠‏ 
(؟) هو الزهرى الممكى الكوفى من رجال مسلٍ و أنى داود والترمذى و النسانى كا فى ع 


رودن 





كتاب الحجة ( باب رفع اليدين فى صلاة الجنازة ) للامام حمد الشيياق 
الجنازة فكبر عليها اربعا رفع يديه' فى [ التكبيرة ' ] الآولى ولم يرفعهم|ا' 
فها سوى ذلك . ظ 

[ وقال ابو حنيفة رض الله عنه فى الرجل فاتنه تكبيرة مع الامام 
يننظر حتى يكير الامام فيكير معه ثم يمَضى ما فاته بعد سلام الامام ؛ 
وكذلك؛ قال اهل المدينة مالك و غيره؛ و قال حمد بن الحسن : و قد جاء 


ج١‏ ص18 من التهذيب» و انظر ان مد بن الحسن يروى عنه ٠‏ 
)١(‏ وكان فى الآصول «يده» وهو تصحف , والصواب ١‏ بديه». 
(0) ما بين الم بعين ساقط من الأأاصول و لا بد منه ٠‏ 
(م) وفى الأصول هل يرفعها ». وف الياب حديث مم فوع اخرجه الترمذى والدارقطى 
واليهق عن بحى بن يعلى عن أبى فروة يزيد بن سنان عن زيد بن الى انيسة عن الزهرى 
عن سعيد بن المسيب عن ابى هريرة قال : كان رسول الله صلى الله عليه وسلم اذا صلى ا 
على الجنازة رفع يديه فى اول تكبيرة ثم وضع يده الى على اليسرى - اتتهى ٠‏ قال 
الترمذى: هذا حديث غريب لا نعرفه الا من هذا الوجه اه . وفى الجوهر النق ذكره 
المزى فى الأطراف وعزاه الى الترمذى ثم قال : رواه الحسن بن عيبى عن اسمعيل الوراق 
.عن يحى بن يعلى عن يونس بن خباب عرن الزهرى نحوه - اتتهى ؛ فاندفع الانفراد 
وجديث اخرجه الدارقطنى من حديث طاوس عن ابن عباس أن رسول الله صل اله 
عليه و سل كان يرفع يديه على الجنازة فى اول تكبيرة ثم لا يعود - أنتهى ؟ و سكت عنه 
الدارقطنى و من ههنا بطل قول ان حزم ف امحل :“ان ابا حنيفة قائل برفع الأبدى فى 
كل تكبيرة من صلاة الجنازة و تعجب منه و قوله هذا ايب منه كيف نسب اليه القول 
الجلى الختاق و مثل هذا فى انحل كثير . ظ 
(4) وفى ج ١‏ ص 1+8 من المدونة قال: و سألت مالكا عن الرجل أت الجنازة وقد 
فاته الامام يعض التكبير أ يكير حين يدخل أم يننظر حب يفرغ الامام قكير قال عد 
أ (91) فيه 





كتاب الحجة ( باب رفع اليدن ق صلاة الجنلزة ) للامام جمد الشيبانى 





اخبرنا عمد بن ابان عن حماد عن ابراه قال : اذا جثت و قد فاتك 
شىء من التكيير فتابع التكبير حتى يم [ الامام -' ] ٠.‏ 

اخبرنا سفيان الثورى قال" عن ابراهم و حماد عن ابراهم قال: ما فاتك 
> بل يننظر حت يفرغ الامام و يدخل بتكيرة الامام و بقعضى ما فاته اذا فرغ الأمام 
قلت : كيف يقضى فى قوله أ يتبع بعض ذلك بعضا؟ قال : نعم » يتبع بعض ذلك بعضا 
كذلك قال لى مالك انتهى . و فى الجوهر النق قلت : الممبوق لا يشتغل بشىء ما فاته 
بل يدخل أولا مع الامام ثم بم ما فاته او يقضيه عملا بالروايتين و كل تكبيرة ههنا 
منزلة ركعة فكبا لا يؤدى ركعة قبل الدخول فكذا التكيرة ولو فاتته تكيرة كير 
ثم قضى مافاته صارت تكيراته خمساء ولهذا قال ابو حنفة و مد بن الحسن يننظر 
حى يكير الامام كبر معه ثم يقضى ما فاته و هو رواية ابن القاسم عن مالك - اتهى . 
(1) ما بين المزبعين زيادة من الخار ج فان آثار المسألة فى باب الفسل موجودة فلا محالة 
سقط من الأآصول قول انى حنيفة وأهل المدينة وقول عمد بن الحسن م لا يخنى و هذه 
الأبواب كلها للرد على اهل الحجاز وهذا ظاهر على من طالع كتاب الام للامام الثشاففى 
رحمه الله و المسألة فيه و لذا زدته ليكون مناسبا للآاثار. 
(5) ما بين المربعين ساقط من الاصل . 
(©) هنا ياض فى الآأصول و قد سقط شيخ الثورى من الكتاب و لعله ابو هاشم او 
المفيرة الضى أو منصور بن المعتمر أو الامش فانهم شيوخ الثورى و من الروأة عن 
ابراه النخعى ول اجبد الآثر فى غير كتاب الحجة ٠ر1‏ الجوهر النق و سان اليهق 
و نصب الرأية و الدرابة و التلخيص و الطحاوى و المدونة و كتاب الآثار و الموطين 
و انحلى حى يعم شيخ الثورى من هو - لعل الله يحدث بعد ذلك اميا . 

1 نا انا 


كتاب الحجة ( باب المثى مع الجنازة) 2 للامام مد الشيياق 
من التكبير ؤاقضه' يعى على الجنازة ٠‏ 
ياب" المثى مع الجنازة 
قال ابو حنيفة رطى الله عنه قَّ المنى مع الجنازة المثى” خلفها افضل 


من المثى امامها و ان مثى امامها فلا بأس مالم يتغيب عنها و بكره؟ ان 
يتقدمها الراكب .. 





)١(‏ وف المدونة ج١‏ ص ١+‏ قال: على بن زياد عن سفيان عن المخيرة عن الحارث 
ان يزيد الكل قال : اذا انتهيت الى الامام و قد كبر تكبيرة على الجنازة فلا كبر 
واقم حتى يكبر الثانة فكير انما ينزلونه بمنزلة الركعة ‏ اه-ففيه سفيان عن المنيرة 
لكن عن غير ابراهم ثم قال ابن وهب عن أبن ابى ذئب .عن قارظ بن شيية عن ابن 
المسيب أنه كان يول يبنى على ما بق من التكبير على الجنازة » قال ابن وهب عن رجال 
من اهل العلم.عن على بن انى طالب و ابن شهاب وعطاء بن ابى رباح واين ابى سلة وعمد 
ابن عبد الرحمن مثله:- اتهى . و بطل قول ابن حزم اله لم يرو عن حانى و هذا على بن 
ابى طالب رضى أقه عنه.أ ليس هو بصحانى عنده و العلل عند الله تعالى . قلت: روى 
ابن أنى شيبة عن انى الأحوص عن مغيرة عن ابراهيم قال: اذا:فاتتك تكيرة او تُكيرتان 
على الجنازة فبادر و كبر ما فاتك قبل ان ترفع ‏ اهء ف الرجل: يفوتسه بعض التكبير 
على الجنازة يقعنيه ام لا شيخ فيان الذى سقط هو مغيرة (ق 1/84 ؟) من نسخة مكتبة 
البديةاق 000 
() هذا اباب كان'ق الأصول بعد باب-ضلاة الكسوف تاأللقته بأبواب'الجنائزً. 
(م) كأن فى الآضول «و المثى» بزيادة: الواق . ظ 
(4) كذا في الآصل ؛ وف الحندءة «فتركره » وهو تضحيف : ويكره »+ ١‏ 

على وقال 





-_- مد ايان 


ا وقال اهل لدي : المثى امامها افضل من [ المثى _' .و" قال 
حمد: فكيف يكون المثى امامها افضل ؟ قالوا 0 بلغنا 
انه كان يضرب"؟ الا س أمام جنازة زينب بنتك جحش؛؛ وبلغنا ان رسول الله 
صل الله عليه و آله وس و أن بكر وعمركانوا يمشون" امام الجنازة' . 

قبل لهم : اما ما ذكرتم ان عمر رضى الله عنه كان يضرب الناس امام 
جنازة زينب بنت جحش فانه بلغنا ان الناس قد كثروا فى جنازتها فضربهم 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه . . 
(0) والواو ساقط من الآصلء والصواب اثاتها .: 
() كذا فى الآصل » وف الموطأ و المدونة« يقدم » مكان « يضرب » و عليه شرح 
الزرقانى وقد ضبطه فهو الآرجح الآولى - و الله تعالى اعلم . 
(4) وف المدونة و الموطأ : مالك عن مد بن المنكدر عن ريعة بن عبد الله بن الهدير 
اله اخبره انه رأى عمر بن الخطاب يقدم الناس امام الجنازة فى جنازة زينب بنت جحش 
زوج النى صلى الله عليه وس - 
(0) زاد فى الموطأ والمدونة «و الخلفاء كلهم هل جرا.ابو بكر وعمروعهان و ابن عميز» 
و أخرجه الامام جمد فى ص 147 من الموطأ : اخيرنا مالك .حدثما الزهرى قال: كان 
رسول اقه صلى اله عليه و سل يمثى امام الجنازة .و الخلفاء هل جرا و ابن عمر ؛ اخيرنا 
مالك حدثنا جمد بن المسكدر عن رببعة بن عبد الله بن ادير أنه رأى عمربن الخطاب 
يقدم الناس أمام جنازة زينب بنت جحش ؛ قال مد : المثى امامها حسن و المثى خلفها 
افضل وهو قول أنى حذفة رحمه الله اتهى . 
(2) رواه مالك فى الموطأ و المدونة: عن ابن شهاب ان رسول القه صل الله عليه وس 
و أبا بكر وعمر كانوا يمشون امام الجنازة ‏ اتتهى ؛ وهذا مرسل . و راجع ج ١‏ ص ٠‏ 
من شرح الزرقانى . 

انس 


كتاب الحجة ( باب المثى مع الجنازة )2 للامام جمد الشيياق 
ليتقدموا حى لا يزدحموا ؛ و بلغنا ان على بن انى طالب رضى الله عنه سل 
عن المثى مع الجنازة خلفها افضل ام امامهاء فال : المثى خلفها افضل» فقيل:. 
ان ابا بكر و عمر كان يمشيارةت امام الجنازة, فال على رضى الله عنه : انها 
يعلمان ان المثى خلفها افضل من المثى امامها 'و لكنهها يران" مميَسسسَان' 
. احبا ان" يِيَسِرَا على الناس 





)١-(‏ وكان ف اللاصل ه « سير أن مسيرأن » وهو ختطأء ة فهو إما يسران او بيسران ؛ 
وفى الطحاوى : و لكنهما سهلان سهلان علٍ الناس 4 و فى رواية اخرى له : انها 
يكزمان ان رجا عل اناس ! اتهى - راجع سأن اليهق.و الجوهر البق و الطحاوى . | 
)١(‏ و كان فى الاصل «٠‏ مسيران».” 
(©) بعد لفظ «ان» بياض فى الأصل مقدار سطر و قصف سطر. 
4( ينى آخر اباب موصولاء و رواه عبد الرزاق فى مصنفهيا فى فصب الراية اخبرنا 
الثورى عن عروة بن الحارث عن زائدة بن اوس عن. سعيد بن عبد الرحمن بن ابزى ٠‏ 
عن ابيه قال كنت فى جنازة و أبو بكر و عمر يمشيان امامها و على يمثى خلنها فقت : 
لعلى : اراك تمثى خلف الجنازة وهذان يمشيان امامهاء فقال على لدعا أنرسن 
المثى خلقها على المثى امامها كفضل صلاة اللماغة على الفذ ولكنهما احيا. ان بوسر على . 
. انامس ؛ و واه نان شبية حدثنا محمد بن فضيل عن يزيد ين لل زياد عن عبد الزحمن 
بن الى للى عن ان ابرى قال: كنت ف جنازة ‏ الحيديث ؛ اتهى ٠‏ ورواء الطعاوى فى 
اج 1 ص ولام و-اليهق فى ج.؛ ص ٠؟‏ من ستنه عن زائدة بن خراش عن ابن ايزئ 
وزائدة بن راش هو زائدة بن اوس بن .خخراش لقة قة و زجال الطجاوى و للننهق كلهم 
ثقات :و عروة بن الحارثابو فروة نْقَة و سعيد بن عبد الرحمن ثقة. و أبوه حابي قال 
الماظ فج > ص/غ1 من الفتح اسناده حمن وهو. موقوف له حم المرفوع. 55 
. وقال الميثمى فى جمع الزوائد اولاعت ١‏ 
اريدم (0) وق 


كتاب الحجة (بابالمثى مع الجنازة ) للامام حمد الشييانى 
وقد بلغنا [ عن ابن مسعود _' ] انه كار يقول: الجنازة متبوعة 
و ليست" بتابعة . 
اخبرنا اسمعيل بن عياش قال: حدثى صفوان بن عمرو” عن المشسخة؟ 
ان عنمان بن عفان قال ان جنائز المسلدين نور فقدموا نورم بين يديك وامشوا 
خلفها وان جنائز المشركين لا نور لها يمشمون امامها ويجعاونها خلفهم عخالفوم. 
اخيرنا خالد بن عبد الله عن يحى الجاير* عن' الى ماجدة عن عبد الله 
ان مسعود قال : سألنا نينا صل الله عليه وآله و سل عن السير الجنازة فقال: 
مادون الخبب ان بيك خيرا يتعجل اليه وان يك شمرا فبعدا لأأهل النار الجنازة 
رو و لست بتابعة وليس منها من تقدمها . 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الأأصول. 
() و كان فى الأصل ٠‏ ليس» وهو تصحيف , و الصواب « ليست ». 
(0) و كان فى الاصل « «صفوان بن عمرء بدون الواو و لا بد منها . وهو صفوان بن 
عبرو بن هرم السكسكى ابو عمرو الخصى من رجال لسن الاالبخارىي فج ؛ ص ؟ع 
من الهنيت:: 
(4) المشيخة » له معروفون عبد الله بن بسر الماذنى الصحابي وجبير بن نفهر و شريح بن 
عيد و راشد بن سعد و سلم بن عام و يزيد بن خمير ابو ادريس السكونى و عبد الله بن 
بشر الخصى و عبد الله بن بسر الحبرانى و جماعة غيرمم ك ف التهذيب . 
() و كان فى الآصل «يحي بن الجابر » و هو من سهو الناسح ‏ و الجابر لقب « يحي » 
وهو يحي بن عبد الله بن الحارث الجابر و يقال الجبر التيمى ابو الحارث الكو كان 
يحبر الأعضاء كما فى ج ١١‏ ص 588 من التهذيب . 
ش (3) و بهذا الطريق اخرحه ابو داود والثرمذى والطحاوى وأحمد وابن ابى شية واسماق 
إن راهويه و أ بو على فى مسانيدهم - نصب الراية . 
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كتاب الحجة ( باب كيف يدخل اميت فى القبر ) للامام جمد الشيياق 





اخيرنا خالد بن عبد الله ععزن# نزيد' بن الى زياد مولى بى هاشم عن 
عبد الرحمن بن الى ليل عن عبد الرحمن بن ابزى قال : بينا انا امثنى مع على بن 
انى طالب رضى الله عنه خلف الجنازة و ابو بكر وعمر رضى الله عنهما عشيان 
امام الجنازة قال فقات : ما بال انى بكر وعمر رضى اللهعنهما عمشيان امامها 
وأنت تمتى خلفها قال: اما انهما يعليان ان المثى خلفها افضل من المثنى امامها 
كقدة مدلاة اخاعة عل مناك: اليه لكي سيراك تقد انان اناسنا 
على الناس . 

[ باب كيف ,يدخل الميت فى القبر-' ] 

[ قال" ابو حنيفة رضى الله عنه : يدخل الميت من قبل القبلة ولا سل سلا 
من قبل الرجلين. و قال' اهل الحجاز: سل الميث سلا من قبل رأسه. وقال 
مد بن الحسن : كيف قالوا ذلك و قد جاء فما قال ابو حنيفة آثار كثيرة " ]. 
)١1(‏ وكان فى الأصل « زيد بن زياد » وهو خطأ . والصواب «.زيد بن ابى زياد » وهو 
القرشئى الهائمى ابو عبد القه مولام الكوفى من رجال السّة الا اابخارىم فى ج ١١‏ 
ص 5884 من التهذيب . | 
هذا اداتماظ من الاغيل قن انرمق ات اعم لمن طروي نذا نوبت عطي 
و لعل الباب مع قول انى حنيفة وقول اهل المدينة وقول الامام عمد سقط بسهو الناسخ 
والقرينة القوية على السقوط من النسخة ما قاله الشافمى فى ج ١‏ ص ١6١‏ من كتاب الام 
فراجع قؤله و قال بعش الناس إلى آخره - قنبه . 
() هذا مأخوذ من كتاب الآثار للامام عمد رخمه الله . 
(؛) هذا مأخوذ من كتاب الآم للامام الشاففى ج ١‏ ص م؛؟ . 
(0) زيادة من الخارج للتكميل فا بين المربعين زدته ليناسب الآثار المروية فى اباب . 

- اخيرنا 


كتابى اميد ( باب كيف يدخل المبت فى القبر ) للامام محمد الشييانى 





اخر ا دان إن ميا قال قلت لابراهم النخعى: من ابن يدخل 
اميت ؟ قال: من قبل القبلة ولا بسل من قبل رجليه ٠‏ 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا عمران بن الى عطاء' قال : شهدت مد 
ابن الحنفية و' صلل على ابن عباس رضى الله عنهما فكير عليه اربعا و أدخله 
من قبل القبلة وضرب عليه فسطاطا ثلاثة ايام . 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا الحسن بن عبد الله" عن ابراهم النخمى 
انه قال : خذ الجنازة من قبل القبلة ٠‏ 

اخيرنا سفيان الثورى عن منصور بن المعتمر عن عمير* بن سعيد النخعى 
قال قال على بن ابى طالب رضى الله عنه : يدخل* الجنازة من قبل القبلة' . 
)١(‏ هو ابو حمزة القصاب الواسطى 5 فى جم ص ١0‏ من التهذيب . 
() و الواو ساقط من الآصول ولا بد منه . 
(؟) هو أبن عروة النخعى ابو عروة الكوفى م فى ج ١‏ ص 748 من التهذيب ٠‏ 
(4) وكان فى الآأصل ٠‏ عمر بن سعيد » وهو تصحيف , و الصواب ه عمير» مصغرا . 
(ه) وكان فى الأصل ٠‏ يخرج » و هو تحرف » و الصواب ٠‏ يدخل » و الجنازة بفتح 
الجهم : اميت - كا فى المغرب . 
(3) روى الترمذى فى باب ما جاء فى الدفن باللل ج ١‏ ص ١80‏ من حديث المنهال بن 
خليفة عن الحجاج بن ارطاة عن عطاء بن ابى رباح عن ابن عباس ان النى صل الله عليه 
و سم دخل قبرا للا فاسرج له سراج فأخذه من قبل القبلة و قال وحمك الله ان كنت 
لاواها ئلا للقرآن وكبر عليه اربعا » قال الترمذى: هذا حديث حسن ؟ وأخرجه اليهق 
ايضا فى ج ‏ ص وه من ستنه وفى ج ؟ ص 7٠١‏ من نصب الراية » اخرج ابن ان شبية 
فى مصنفه عن عمير بن سعيد ان عليا كبر على يديد بن المكفف ارما وأدخل من قبل 

م١‎ 





كتاب الحجة 2 ( باب كيف يدخل الميت فى القير ) للامام جمد الشيياق 








اخبرنا' ابو مالك النخمى' قال حدثنا عثمان بن عمير ابو اليقظان" عن 
ذ فور أعري ساق 1ك الحنفية انه ولى ابن عباس فكير عليه اربعا و ادخله 
من قبل القبلة - انتهى ٠‏ و فى الحلى لابن حزم صح عن على انه ادخل يزيد بن المكفف- 
من قبل القبلة و عن ابن المنفية انه ادخل أن عباس من قبل القبلة ‏ اه. و فى الجوهر 
التق و أخرج عبد الرزاق فى مصنفه : ادخال على رضى الله عنه ابن المكفف من جهة 
القبلة » ثم قال : و به نأخذ ‏ اتتهى ٠‏ و ف البدائع:: انه صلى الله عليه و سل اما ادخل 
القبر سلا لأجل الضرورة لأآنه صل الله عليه و سلم مات فى حجرة عائشة رضى الله عنها 
من قبل الخحائط فكان قبره ازيق الخائط واللحد نحت الحائط فتعذر ادخاله من قل القبلة 
فسل الى قيره سلا لحذه الضرورة و لآآن جانب القبلة معظم فكان ادخاله من هذا الجاب 
اولى وقول الشافنى هذا امى مشهور قلا روى عن ابى حنيفة عن حماد عن ابراهم التخمى 
انه قال حدثى من رأى اهل المدينة فى الزمن الآول انهم كانوا يدخلون المت من قبل 
القبلة ثم احد ثوا السل لضعف اراضهم بالبقيع فانها كانت سبخة ‏ اتتهى ؟ فزمن ابراهم 
التخعى زمن الصحابة و التابعين مقدم على زمن الشافعى بكثير من السنين ‏ تدبر . 
(1) ليس لهذا الحديث ايضا باب فى اليكتاب وهو ايضا مذكور فى باب الفسل ولا يناسبه 
فأخرجته منه و ألحقته بهذا الاب. 
(1) هو اثنان احدهما الواسطى من رجال ابن ماجه اسمه عبد الملك كك فى ج ١١‏ ص بام 
من التهذيب و الثانى عيد الله بن الأاخنس الخزاز ابو مالك النخعى من رجال الستة كم 
فى ج/ ص ” من التهذيب و المذكوز فى الكتاب هو الآول . 
() وكان فى الاصل «عان ابو القطان » وهو خطأ. والحد.ث بهذا الاسناد رواه 
اليهق فى ج ؟ ص 4١8‏ من السئن: رواه عبد الرزاق عن الثورى عن مسلٍ بن عبد الرحمن 
عن عتمان بن عمير أبى اليقظان عن زاذان به و رواه وكيع والفرياني و جماعة عن سفيان 
عن عثمان بن عمير لم يذكروا فيه مس بن عبد الرحمن ‏ اتهى . 
ظ نو (50) . زاذان 








كتاب الحجة ( باب اقتناء الخصيان ) للامام جمد الشييانى 





زاذان ابوعمر' عي عر ين عدانه قل ول رسول تسل اه عله بو ال وسل, 
اللحد لنا و الشق لغيرنا . 
باجا قا اسان 
وقال' ممد: لا بأس باقتناء الخصيان ولا بأس' بدخوهم على النساء 


)١(‏ كذاف الأصل » وف الهندية ا بالواو, و الصواب بدوت الواو 
هو ابو عمر زاذان الكندى كا فى ج؟ ص7٠ ٠‏ من التهذيب و اج 7 ص م من 
من سان اليهق» و الحديث روى عن ابن عباس ايضا مرفوعا رواه اليهق عن على بن. 
عبد الآعلى عن ابيه عن سعيد بن جبير عنه به مثله , و أخرجه اصماب السأن الاربعة ايضا 
بهذا الاسناد كا فى ج ١‏ ص 741 من نصب الراية» قال الترمدى : غريب بهذا الوجه. 
وحديث جرير بالاسناد المذكور أخرجه أبن ماجه ايضا فى ستته و رواه احمد وأبو داود 
الطبالسى و ابن انى شبية فى مسانيدم » و رواه عبد الرزاق فى مصنفه و من طريقه رواه 
الطبرانى فى معجمه وأبو نعيم فى الحية فى ترجمة زاذان قال ابو نعيم دواه عن الى اليقظان 
سفيان الثورى و عمرو بن قيس اللائى و حجاج بن ارطاة و أبو حزة الالى و قيس بن 
الرييع - اتهى ؛ و له طريق آخر عند احمد فى مسنده عن انى جناب عن زاذان والتفصيل 
ويه اانه وووق اهنا ع اساي اررض قدسة: 
(؟) عنوان الباب ليس بموجود فى الكتاب و إفى جملت لما بألى ابا و المسألة مذكورة 
فى آخر ابواب الجائر ولا ادرى وجه ادخال الناسخ اياها فى ابواب الججائر و ما هى. 
من باب الحظر و الاباحة و كناب الكراهية و كتاب الاستحسان م لا يخق ع اهل 
العرفان و اتبعت الآصول ف ايقائها فى آخر الجنائز تنه . ظ 
(؟) كذا فى الأصل ؛ ولعل الصواب «قال ابو حيفة » . ف 
ٍْ () الإأس الشدة لا بأس لا شدة و لاضيق فيه لا سما اذا كانت الحاجة داعية اليه 
00 


كتاب الحجة ( باب أقتناء الخصيان ) للامام حمد الشيياق 
مالم يبلغوا الحنث فاذا بلغوا الحنث لا ينبغى ان يدخلوا على الجرائر و هن 
مكشوفات ' الرؤس و البلوغ عندنا اذا بلغ الخمى خمصة عشر سنة" فأمها 
للانه لا يحتل فلغ قبلها فاذا تمت له خمسة عشر سنة لم يدخل على النساء وهن 
مكشوذات' الرؤّس و فصل" و اقنناء الواحد والكثير سواء فى هذا . 
وقال* مالك بن انس اكره اقتناء الخصيان “لآانا لو لا نقتنهم' لم يخصوا 





> وف الدر الختار وكره استخدام الخصى ظاهره الاطلاق وقيل بل دخوله على الحرم 
لو سنه خمسة عشر ‏ اه . وفى رد الحتار جه ص 51١‏ لآن فيه تحريض الناس على 
الخصاء؛ وف غاية البيان عن الطحاوى ويكره كسب الخصيان وملكهم واستخدامهم ‏ اه. 
قال الحوى : ل يظهر لى وجه كراهة كسبه اقول لعل المراد كراهة كسبه على مولاهزبأن 
يحعل عليه ضرية او مطلقا لآن كسه عادة فى استخدامه و دخوله على الحرم ‏ تأمل » 
ثم رأيت ت الثانى فى التجنيس و المزيد و نصه لآن كسبه بحصل بالخالطة مع النسوان_اه 
فلله الحمد اه . وعبارة كتاب الحجة على تحرجم الكراهة وعلى عدم الحنث ندل على 
خلاف الآولى ما هو بمقتضى كلية لا بأس توق # قال "لقا : قنده بالسن لا قبل ان 
الخصى لا يحل اه ؛ وهو ايضا نص الامام عمد كا فى الكتاب . 

(1) وكان فى الأصل « مكشفات » وهو تصحيف,' والصواب ٠‏ مكشوفات » او 
كاشفات ٠‏ و الله اعلم . 

(؟) لعل السن المذكور متفق عليه فى الخصى بين أتمتنا الثلاثة والا فق غير الخصى متاف 
فيه بينهم وعن الامام فيه روايتان ‏ تدبر. 

(م) عكذا فى الأصولء لعل معناه بعد من قرب النساء بعد معنى خمسة عشر مئة قانه بالغ .: 
(:) كذا فى الأصل ء وف الهندية « و فى هذا قال» و الصواب ماف الاصل ٠‏ 
(ه-ه) و كان ف الاصل لآنه لو لا انا نقتيهم » وهو كا ترى خطأ , والصواب. 
ش «لانا لو لا نقننهم » و ما فى الأصل من تحريفات الناسخ 

ش ا م 


ثم رجع عن هذا بعد ذلك و قال': لا بأس باقتناء الخصى الواخد فأما اكثر 
من ذلك .فهو مكروه ٠ ٠‏ 

[ وقال عمد بن الحسن _' ] فان كان اما كره أكثر من واحد لآنهم 
انما بخصون لآنا نقتننهم' فلو ان*. كل رجل من المسلمين اتخذ خصيا واحدا 





)١(‏ و كانفى الأصل « قال». و الصواب « و قال » فردت الواو من الخارج اقتضاء. 
م( ها.بين المر بعين ساقط من_ الأصل و لا بل مله على ترتيب .الكتاب. و لذا زديه . 
بل ما كان فى ابتداء المنألة من قوله « و قال مد » وضعته هاهنا ليكون الكلام على نسق 


وأحد ‏ يدبر ٠‏ 
وهو من الاقنناء. 


() فالحاصل ان الاقتناء و الاستخدام جائر بلا كراهة و الدخول بعد البلوغ على النساء 
مكروه تحريما كا سبق لكن قال الطحاوى فى باب انزاء الحبير على الخيل ج 7 ص و١١‏ 
من شرح معانى الآثار : الا ترى انه لما نهى عن اخصاء ببى آدم كره بذلك اعخاذ الخصيان 
لان فى اتخالم ما حمل من حضيضهم على اخصائهم لارنف اناس اذا تحاموا اضخاذم 
م يرغب اهل الفسق فى اخصائهم , و قد. حدئنا ابن انى داود قال حدثنا القواريرى قال 
ثنا عغيف بن سالم قال ثنا العلاء بن عيسى الذهيئ قال اتى عمر بن عبد العزيز بخصى فكره 
ان ببتاعه وقال ما كنت لا عين على الاخصاء فكل ثىء فى ترك كسبه ترك لبعض اهل 
المعاصى لمعصيتهم فلا يننى كسبه - اتتهى . و مثله فى باب اخصاء البهائم ج ٠,‏ ص ممم 
من الطحاوى وعلى الدخول اقتصر القهستانى ونقله عن الكرمانى وهو ظاهر كتاب الحجج 
و قال الطحطاوى و الحديث والعلة يفيدان الاطلاق فكان هو المعتمد ‏ أه . و هو ظاهر 
المتوني فى رد الحتار ونحوه فى البدائع والطورى تكلة البحر وغيرهما من الشروح س- 
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كتاب الحجة. ( باب اقتناء الخصيان ) للامام جمد الشيياى 
و كان ذلك واسعا لم يخرج مالك بن انس عا قال لآن المسليين اكثر ما يخصى 
من المشركين فان جاز لكل مسلم ان يتخذ خصيا واحدا كانت الخال على 
ما كره مالك بن انس من ذلك' . 











عد و الفتاوى فلعل فى المسألة روايتين عن أنمنا هذا - و الله تعالى اعلم . 4 

)١(‏ روى مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر انه كان يكره الاخصاء و يقول فيه مام 
الخاق ‏ انتهى . وقد اخرجه الدارقطى من طريق عمر بن انى اسمعيل عن نافع عن ابن عمر 
قال قال رسول الله صلى اله عليه وس : لا مخصوا ما ينمى خلق الله. و قد روى الطبرانى 
و أبن أنى عدى عن ابن مسعود رضي الله عنه نهى رسول الله صلى الله عليه و آله وس ان 
بخص احد من بنى آدم - كذا فى شرح الزرقالى للوطأ ٠‏ 


+ خ# 8 © # 


فى (4) ٠‏ كتاب 


كتاب الحجة ( باب صوم بوم الفطر بظن رمضان )2 للامام عمد الشبياق 


كات 7 0 


باب الرجل يصوم بوم الفطر وهو يظن 
أنه من شهر رمضان 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه : اذا صام الناس بوم الفطر و ثم يظنون 
انه من شهر رمضان خاءهم ثبت بأن هلال شهر رمضان قد رُؤى' قبل ان 
يصوموا بيوم وان بومهم ذلك احد وثلاثون' فانهم يفطرون ذلك اليوم” 
اية ساعة جاءهم الخبر فان كان الخير جاءثم قبل زوال الشمس افطروا 
وخرج بهم امامهم فيصلل بهم' العيد و ان جاءهم الخبر بعد زوال الشمس 
افطروا و خرجوا من الغِد . 

و قال اهل المدينة بقول ابى حنيفة فى الفطر غير انهم قالوا: [ لا -"*] 
يصلون صلاة العيد أن جاءثم ذلك بعد الزوال. 

وقال تمد بن الحسن : قد جاء فى هذا يعينه اثر عن رسول الله صل الله 
عليه وآله وسل روته الثقات ان شهودا اتوا رسول الله صل الله عليه وآله 
وسل عشية فأخيروه انهم رأوا الملال بالأمس فأمى رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسل الناس ان يفطروا وان يخرجوا من الغد' لعيدمء 
)١(‏ وكان فى الأصل « يرى » وهو تصحيف ء والصواب « رق ». 
(5) وكان فى الأصل « احد و ثلاثون بوما» . 
(0) كذا فى الأصل و لعل حرف « من » سقط قبل « ذلك اليوم »- و الله اعلى . ف 
(4) لفظ « بهم » ساقط من الأآصول ولا بد منه . 
(0) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منهء وهو موجود ف الموطأ . 
() كذا فى الأصل » و ف الهندية « من الغيد » و هو تصحيف . 

فس 
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اخيرنا بذلك شعبة بن الحجاج عن الى بشر جعفر بن اياس عن الى عمير 
ان رهطا شهدوا عند النى صل الله عليه و آله وس [ من آخر النهار_' ] انهم 
رأوا الحلال بالأمس فأمس الناس ان يغطروا وقال: اغدوا ' غدا الى المصل ٠‏ 


باب صوم رمضان ف السفر 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى صوم شهر رمضان كل ذلك و الجد لله 
واسع ان شئْت فصم وان شئْت فافطر و أحب الى فى ذلك الصيام فى السفر 
لمن قوى عليه . 

و قال بعض اهل المدينة منهم مالك بن انس : ذلك واسع وأحب 
الى فى ذلك الصيام فى السفر ان" قوى عليه. وكذلك رمضان*. 
)١(‏ ها بين المربعين ساقط من الاصل . وهو عند الطحاوى « من آأخر النهار» , وعند 
اليهق من آخر التهار او بعد الزوال»؛ وعند النسانى ص١٠‏ بعد ما ارتفع النهار» ؛ 
والحديث رواه ابو داود و النساق وان ماجه و الدارقطى و الطحاوى و اليهق وابن 
انى شيية فى مصنفه و ابن حبان فى صحيحه و ابو عوانة فى مسنده و البسط فى فصب الراية 
و الطحاوى و الجوهر النق و التلخدص و الدراية وغيرها . 
(,) وفى سن ان ماجه : و ان يخرجوا الى عيدهم من الغد ؛ وهو عند الدارقطى ايضا 
وقال اسناده حسن و عند الى داود و النساتى : « و إذا اصبحوا يدوا الى المصلى » 
و الحديث صمحه الييهق و النووى و ابن المذر و ان السكن و ابن حزم م فى التلخيص ٠‏ 
(+) كذا فى الأصل وهو الصواب » وف الهندية ه فى السفر واسع أن قوى عليه اه» 
وف المدوية « لمن قوى عليه ». 
(4) كذا فى الأصول ء هذه العبارة زائدة لا حاجة اليها فان المسألة فى رمضان ٠‏ . 

ييا وقال 


كتاب الحجة ( باب صوم رمضان ف السفر )2 للامام جمد الشييااى 
وقال غيره: لا يصوم فى السفر فان صام فعليه البدل لآن الله تعالى 
يقول : « فعدة من ايام اخر» ؛ على وجه الرجعة' 
اما ان يقول: يقضى من صام فليس على هذا جاءت السنة . 
بلغنا' ان حمزة بن عمرو الأسلى سأل النى صلى الله عليه وآله وسم 
عن الصوم فى السفر فقال: ان شئْت فصم و ان شئت فافطر. 


)١(‏ هكذا فى الآصول, و أنت تعلم ان العبارة لا تنتظم و فيها خلل ظاهر و لا يصلم 
ما افسده الدهر لهذا تركت البياض ههنا لآن العبارة سقطت من النسخة ولا بد منها , 
ولا بد من قوله « وقال مد بن الحسن » بعد قوله « على وجه الرجعة » و فى الكتاب 
.بعد قوله: الرجعة أما أن يقول ‏ الى خرهء وهو قول محمد جزما و ليس بمقولة غير 
مالك تدبر لعل الله يحدث بعد ذلك امس| . 

(؟) هكذا ذكره بلاغا ص18 فى باب الصوم فى السفر من الموطأ ايضا ثم قال: فهذا 
نأخذ وهو قول ابى حنيفة والعامة من قبنا - اهء و الحديث اسنده ابخارى ج ١‏ 
ص 71١‏ من باب الصوم فى السفر من حيحه من حديث عائشة ارن حمزة بن عمرو 
الآسلى قال للنى صلى الله عليه وسلم اصوم فى السفر و كان كثير الصيام فقال: ان شت 
فصم و أن شئْت فافطر ‏ اتتهى . و أخرجه مالك فى الموطأ عن هشام بن عروة عن أيه 
أن حمزة الآسلى - الخ . و راجع ج؛ ص ااه من شرح الزرقانى و فتح البارى وعمدة 
القارى فانه مهم , والحديث رواه مسم وأبو داود والترمذى والنسائى وابنماجه والحام 
والدارقطى والطحاوى واليهق» وعند ابى داود و الحا م ان حمزة قال: يا رسول الله ! 
انى صاحب ظهر اعالجه أسافر عليه و١‏ كريه و انه ربما صادفنى هذا الشهر يعنى رمضان 
وأ اجد القوة واجد انى ان اصوم اهون على من ان أوخره فيكون دينا على فقال 
أى ذلك شئت يا حمرة ‏ اتهى . و فى هذا رد صرح على ابن حزم فى ج > ص بوم 
من الل حيث حمله على صوم التطوع . وقد رد عليه الحافظ فى ج ١‏ ص ١40‏ من 
لتلخيص حيث قال ادعى ابن حزم أنه انما سأله عر صوم التطوع بدليل قوله فى 
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كتاب الحجة 2 ( باب صوم رمضان فى السفر) للامام ممد الشياى 
اخيرنا عباد بن العوام' قال' حدثنا عاصم بن سلنمان قال : سألت انس 
> رواية عندهما انى اسرد الصوم لكن يتتقض عليه بأن عند انى داود فى:رواية حة 
من طريق حمزة بن مد بن حمزة عن أبيه عر جده ما يقتضى انه سأله عن الفرض 
وصمحها الحا كم اتتهى ؛ وليس فيها الاقتضاء بل الرواية صربحة فى ذلك وقد قال صلى الله 
عليه وسل: هى رخصة من الله تعالى» والرخصة اما تطلق فى مقابلة الواجب و لا حاجة 
الى السؤال عن صيام التطوع فانه موكول الى خيار المسم يا هى وطيرة النوافل : تأمل 
و للبسط موضع آخر. 
(1) هو الكلانى مولاهم ابو سهل الواسطى من رجال السنة مات سنة ثلاث أو خمس 
او ست و ثمانين مائة و قيل سنة سبع و ثمانين م فى ج ه ص وه من التهذيب و قد 
م غير مرة فى هذا الكتاب لكن لم يذكر الحافظ فى شيوخه عاصم الأحول ولا يعد فى 
ان يكون شيخ ممد فى الكتاب عباد بن عباد بن حديب الأأزدى العتكى ابو معاوية البصرى 
وهو ايضا من رجال السمة وهو الذى روى عن عاص الآحول كا فى جه ص وه 
من التهذيب . مأث سنة ثمانين او احدى وثمانين ومائة فهما من طبقة واحدة كلاهما من 
شيو تمد فلعل لفظ عباد تصحف بالعوام ولايجب فيه فان الكتاب علو بالتصحيفات 
والسقطات و الروك و الأغلاط ؛ فتأمل فيه و راجع كتب الآثار حتى ينجل لك 
ما خق على هذا . 
(؟) الآثر هذا رواه الطعاوى فى ج ١‏ ص #“ام من شرح الاثار من طريق سفيان عن 
عاصم الاحول قال : سألت انس بن مالك عن صوم شهر رمضان فى السفر قال: الصوم 
امل ؛ و من طريق الحسن بن صالح عنه به قال: ات افطزت فرخصة وان صمت 
فالصوم افل , ومن طريق شعبة قال : سمعت عاسم يحدث عن انس قال: أن شئت فصم 
و ان شت فافطر والصوم أفضل - اتتهى ٠‏ و سفيان و شعبة و الحسن بن صالم ثلائة من 
شيو الامام يمد م لايخ - فتنه ٠‏ 
0 / (مه) ابن 





كتاب الحجة ( باب الرجل يقدم من سفره وهو مفطر ) للامام مد الشيياق 
انالك ع العم و الم وال : ارحب أشار تبتر عمة الاو ان حون" 
فالصوم افضل ٠‏ وقال عحد' بن شيرين : قال يان بن أن لماص :أن سمت : 
فالصوم افضل . 


اب الرجل يقدم من سفره وهو مفطر . 
قال" ابو حنيفة فى الرجل يقدم من سفره وهو مفطر و امأنه مفطرة 
حين طهرت من حيضها نهارا أنه" لا يستحب [ له _* ] ان يجامعها وهو فى. 
المصر لانهها مسلءان مقنمان فى منزلها فى شهر رمضان و الناس صيام فكان 
يقول: يستحب لما ان كفا عما يكف عنه الصائم وان فعلا فلا ثى. عليهما . 
وقال اهل المدبنة : لا بأس على زوجها ان يصبيها . 
و.قال مد بن الحسن" : قول ابى حنيفة. احس. و أشبه بالآاثر 


(1) لعل الاسناد من مد الى ابن سيرين سقط من النسخة , و الأثر اخرجه اليهق فى 
ج ؛ ص 740 من سذنه من طريق روح ثنا شعبة عن عاصم عن مد بن سيرين عن 
عثمان بن أنى العاص قال : الصوم فى السفر احب الى و روى عن ابن مسعود معناه - تتهى . 
وف اباب م فوعات وموقرفات ‏ راجع الطحاوى وسنن البيهق وكتب السنة والمستدرك 
والدارقطى و كنز المال و فصب الراية و الدراية و التلخيص و الموطين نه 
وعمدة القارى و غيرها من الكتب ٠.‏ 
(0) وكان فى الأصول ٠‏ و قال ... 
(0) و كان فى الآصول « انههما ٠»‏ 
(4) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه . | 
() و كان فى الاأصول «فى قول أبى حنيفة » بزيادة « فى » ٠‏ و لعل معناه ايضا صميح 
او يكون فى الأصل «اقول»ء مكان « فى ٠»‏ تدبر. 

إن 


كتاب لحجة ( باب الرجل بقدم من سفره وهو مفطر ) للامام مد الشييانى 











ولقد' بلغنا فى نحو منه عن رسول الله صل الله عليه وآله وسل انه بعث الى 
اهل العوالى فى بوم عاشوراء من لم يطعم فليصم ومن كان قد طعم فليدع الطعام 
و الشراب بقية بومه وهذا فما يروى قبل ان ينذل صيام شهر رمضان فاذا 
كان رسول الله صلل الله عليه وآله وسلم يأمى ذلك بوم عاشوراء ان فن طعم 
يدع الطعام و الشراب بقية بومه فينبغى ان من قدم من سفره فى شهر رمضان 
ان يدع الطعام و الشراب و الماع بقية بومه فان الصوم فى شهر رمضان 
اوجب الصومين و أحرى ان يوس بهذا فيه فأى شئء يكون اقبح من رجل 
اصبح مقما فى اهله فى شهر رمضان يأكل و يشرب ويجامع نهارا . 

اخبرنا مد بن ابان عن حماد عن ابراهم انه كان بكره اذا قدم [ من 
سفره_' ] مفطرا فى رمضان ان يأكل بقية بومه واذا تطهرت الحائض فى 
رمضان ان تأكل بقية بومها . ١‏ 





(1) اخرجه البخارى و مسلم.عن سابة بن الاكوع انه صلى الله عليه و سل امس رجلا 
من اسل أن ذن فى الناس ان من كل فليصم بقية يومه ومن لم يكن اكل فليصم فان اليوم 
يوم عاشوراء ‏ اتتهى نصب الراية ج ص م4 ؛ وأخرجا أيضا عن الرييع بنت معوذ 
بن عفراء قالت : ارسل رسول الله صل الله عليه وسل صيحة عاشوراء الى قرى الأافصار 
التى حول المدينة : من كان اصبح صائما فلم ضومه ومن كان اصبح مفطرا فلم بقبة يومه» 
قالت : فكنا فصومه بعد ذلك الحديث ؛ و رواه اليهق فى ج:؛ ص 788 من ستنه » 
و أخرجه الطحاوى من حديث هند بن اسماء الأسلى و من حديث عبد الرحمن بن سللة 
الخراعى عن عمه و من حديث الرييع به نحوه فى ج ١‏ ص +0 من شرح تعانى الآثار . 
وراجع السئن الأربعة و الموطتين و غيرها من الكتب ٠‏ 

() ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه .٠‏ 

ظ 00 باب 


كتاب الحجة ( باب الرجل ينسى صيام ثلاثة ايام فى الحج ) للامام عمد الشييانى 
باب الرجل ينسىّ صيام ثلاثة ايام فى الحج . 


و قد وجب عليه 

و' قال ابو حنيفة فى الذى ينى ضيام ثلاثة ايام فى الحج قد وجب 
عليه او مرض فيها و' انه لم يصم الى الثلاثة ايام حتى يوم النحر فلا بد من 
هدى وهو دين عليه . 

وقال اهل المدينة : يصوم ايام منى و ان نسيها ايضا ذفان كان بمكة 
فليصم الأيام الثلاثة بها وليصم” سبعا اذا رجع قالوا: وان كان قد رجع 
الى اهله فليصم ثلاثه ايام فى بلده و سبعة بعد ذلك'. 

وقال محمد بن الحسن : وكيف يصوم للاثة أيام بعد النحر و قد قال 


أله تعالى 3 فصيام لاله أيام قَّ الحم ” أ 


)١(‏ كذا فى الآصولء و الآولى « قال» بدون الواو. 

(0) و كان فى الآصول « انه » بدون الواوء و الصواب اثياته . 

(؟) وكان فى الآصل و ان يصم » وهو من سهو الناسخ ‏ و الصواب «و ليصم ». 
(4) راجع ج ١‏ ص 787 من شرح الزرقانى للوطأ من صيام الممتع و ج ١‏ ص .١م‏ 
من المدونة الكبرى . 

() أوله ٠‏ فن بمنع بالعمرة الى الحج فا استيسر من الدى فن لم يحد فصيام ثلاثة ايام فى 
الح وسبعة اذا رجعتم تلك عشرة كاملة » الآية لى فى الحج يعنى صيام ثلاثة ايام فى وقنه 
آخرها بوم عرفة ندبا رجاء القدرة على الأأصل وهو الهدى و لكن ان كان تضعفه ذلك 
عن الخروج الى عرفات و الوقوف و الدعوات فالمستحب تقديمه على هذه الايام حتى 
قبل بكره الصوم فها أن اضعفه عنالقام بحقهاكا فى شرح لباب وغيره و راجع ج ٠,‏ 
ص 8و١‏ من رد احتار » و الكراهة تنزيهية كا فى فتح القدير . 

| ا 


كباله ( باب الرججل يننى صبام ثلاثة أيام فى الج ) للامام محمد الشيياى 
وفات الصوم واتماقال الله تعالى, « المج اشهر معاومات'» ففسرها المفسرون' 
() اعرف فهر معلومات او الحج فى اشهر معلومات والظرفية لا تقتضى الاستيعاب» 
والحديث بين المراد بذلك و على الأول تجوز فى اطلاق لفظ المع على ما فوق الواحد 
لعلاقة معنى الاجتماع و التعدد م فى الكشاف او تجوز فى جعل بعض الشهر شهرا 
فالاشهر على الحقيقة كما فى رد الحتار . 
(0) اين عمر وابن عباس وابن مسعود وابن الزبير رضى الله عنهم قال البخارى فى ج ١‏ 
ص ١١؟‏ ف باب : قول الله تعالى « الحج اشهر معلومات » من صحيحه و قال أبن عمر : 
اشهر الحج شوال و ذو القعدة وعشر من ذى الحجة - اه ؛ وصله الطبرى و الدارقطى 
من طريق ورقاء عن عبد الله بن دينار عنه قال: الهج اشهر معلومات شوال و ذوالقعدة 





و عشر من ذى الحجة ؛ و روى اليهق من طريق عبد الله بن مير عن عيد الله بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر مثله والاسنادان صحيحان ‏ قاله الحافظ ابن حجر فى ج١٠‏ ص 06 من 
فتح البارى ؛ وأخرجه الحاك فى تفسير سورة البقرة من مستد ركه عن عليد الله بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر مثله و زاد «و بوم النحر منها »- اهء و قال: حديث يح على شرط 
الشيخين و لم يمخرجاه ‏ اه ؛ و عن الام رواه اليهق فى المعرفة بسنده و متنه م فى 
جم ص 15١‏ من نصب الراية ورواه اليهق فى ستته ج ؛ ص 547 ممنى باب يان 
اشهر الحج من طريق عبد الله بن مير به كا قال الحافظ فى الفتح و حديث ابن عباس 
اخرجه اليهق من طريق سفيارن عن خصيف عن مقسم عن ابن عباس: الحج أشهر 
معلومات قال : شوال و ذو القعدة و عشر من ذى الحجة ؟ قال الدبهق :.و قد ثبت ذلك 
عن عكرمة عن أبن عباس - أه؛ ؛.و أخرجه الدارقطنى فى سننه عن شريك عن أنى اماق 
عن الضحاك عن ابن عباس مثله قال الربلعى فى نصب الراية وعلقه الخارى ايضا فقال: 
وعن ابن عباس اشهر الحج الى ذكن الله تعالى شوال و ذوالقعدة ‏ الى آخر ه؟ وأخرجه 
أن ابى شية فى مصنفه اتهى ؛ ذكره ابخارى فى ص 7١6‏ من حيحه فى باب 


1 )5 بأنها 


كتاب الحجة ( باب الرجل ينسى صيام ثلائة ايام فى الحج ) للامام عمد الشيياق 
ليان ] شوال وذو القعدة وعشر من ذى الحجة فهذه" اشهر الحج وهى 


قول الله عزو جل ذلك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرام و أشهر الحج الى 
ذكر الله تعالى فى كتابه شوال و ذو القعدة وذو الحجة فن تمنع فى هذه الاشهر فعله 
دم أو صوم ‏ أهءوق كونه تعليقا احمال - راجع جص ه6” من قتح البارى؛ وفى 
البخارى و قال: ابو كامل فضيل بن حسين البصرى حدثنا ابو معشر البراء قال حدثنا 
عمان بن غياث عن عكرمة عن ابن عباس انه سئل عن متعة الحج الحديث بطوله وفى 
آخره القول المذكور تأمل ؛ وحديث ابن مسعود اخرجه الدارقطنى ايضا عن شريك 
عن انى اسحاق عن الى الأحوص عن عبد الله بن مسعود نحوه , و رواه ابن ابى شبية 
ايضا كذا فى نصب الراية ج* ص ١١+‏ و أخرجه اليهق ايضا فى ج ؛ ص 748 من 
سننه من طريق سعيد بن منصور عن شريك به عنه فى قوله « الحج اشهر معلومات » قال 
شوال و ذو القعدة وعشر من ذى الحجة ‏ اتتهى . و حديث ابن الزبير اخرجه اليهق 
ايضا عن مد بن عيد الله الثقى عن عبد الله بن الزبير قال: اشهر الحج شوال و ذوالقعدة 
وعشر من ذى الحجة ‏ اتتهى . و أخرجه الدارقطنى ايضا فى ستنه م فى نصب الراية » 
قال البيهق فى سننه و روى فى ذلك عن ابن عمر عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه و عن 
عروة بن الزهر عن عمر رض الله عنه مسلا اتتهى ؛ و قد روى هذا مرفوعا رواه 
الطبرانى فى معجمه الأوسط كا فى نصب الراية عن الى امامة قال قال رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل : الحج اشهر معلومات شوال و ذو القعدة وذو الحجة ‏ اتهى ٠‏ وفى 
اسناده حصين بن الخارق اتهم بالوضع قاله ابن كثير فى تفسيره نقله عنه فى نصب الراية 
فراجعه هذا و الله تعالى اعم و عليه اتم . 

(1) ما بين المريعين ساقط من الأصول و لا بد منه ‏ 

(؟) و كان فى الآصل ٠‏ فهذاء وهو من سهو قم الناسخ , و الصواب «فهذءء. 


نكن 


كتاب الحجة نار للب عنام قاف وين لين ) للامام جمد الشيياى 
ايام الحج فاذا فات الصوم فى هذه الآيام فلا بد من الدم' قالوا: و هذه 
الآيام بحب فى اشهر الحج م زعتتم و لكنها اذا فاتت قضيت فى غيرها 
و ليست باعظم حرمة من شهر رمضان فان شهر رمضان يفوت فيقضى 
فى غيره ٠‏ 

قل لهم: ان هذه ليست كشهر رمضان فان' شهر رمضان لم يحب فيه 
الا الصوم فلما فات قبل أله: اقض ما فات وان" المتمتع انما وجب عليه 
ما استيسر من؟ الحدى كا قال الله تعالى: ” فن تمتع بالعمرة الى الحيج فا استيسر 
من الهدى فن لم جحد” فصيام ثلاثة ايام فى المج وسبعة اذا رجعتم " : 


)١(‏ بأن لم يصمها حتى دخل بوم النحر تعين الدم لآن الصوم بدل عنه و النص خصه 

بوقت الحج - بحر , فلو لم يقدر على الدم تحال بالحلق او التقصير و عليه دمان دم التتع 

و دم التحلل قبل اوانه ‏ بحر عن الحداية , و مامه فيه كذا فى رد اتحتار و لو قدر عليه 

فى ايام انحر قبل الحلق بطل صومه - الدر الختار وتفصيله فى ج” ص4١‏ من رد انحتار. 

() و كان فى الآصل «و ان»» و الصواب «فان». 

(") و كان فى الآصل «فان »: و الصواب ٠و‏ ان». 

(؛) كذا فى الأصل , و حرف « من » ساقط من الندية و هو بسهو قل الناسخ ٠‏ 

(ه) من قوله « فن تمنع » الى قوله ٠‏ فن لم يحد » ساقط من الأأصول ولا بد منه كا ترى ٠‏ 

(3) اى فى وقنه ولو متفرقة آخرها بوم عرفة بأن يصوم السابع والثامن والناسع وهو . 

مندوب ك5 عرفت و التابع افضل وليس بلازم و مثله فى السبعة . 

(0) أى فرغم من افعالى الحج لآنه سبب الرجوع فذكر المسبب و اريد به السبب مجازا 

و انما مناه على الجاز لفرع مع عليه و هو انه لولم يكن له وطن اصلا وجب عليه 

صومها بهذا النص و تمامه فى فتح القدير فيعم من وطله مى أو ما اتخذها موطنا فيصوم 

ابن شاء بعد مضى ايام التشريق يا يأنى بعده فان الصوم منهى عنهفى ايام التشريق عندنا ح- 
1/1 عل 





اكتاب الحجة ( باب الرجل ينسى صيام ثلاثة ايام فى المج ) للامام مد الشيياق 
ياوا واس وح ازا الوا 1-15 للقت 11 اا 11 
خعل' الصوم مكان الحدى فليا ضيع' موضع الصوم وفاته رجع الى الكفارة 
الآولى لآن الكفارة الثانية انما جعلت مكان الأأولى فلا لم يقضها فى وقنها 
صارت الآولى هى الواجبة و صارت دينا عليه حتى يقضيها لآن الامرين جميعا 
قد صارا دينا فصار اللاول اولى ان يقضى من الآخر لان الآخر انما جعل' 
لولم بحد الآاول. 

و قال اهل المدينة: اججب من هذا زعموا انه يقضى ذلك فى ايام التشريق 
وهذه ايام نهى رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم عن صومها بحديث معروف؟ 
ح م هو مشروح ف المبسوطات . | 
(1) وقد بسط الحدث المفسر الفقيه ابو بكر الجصاص فى هذا الاب فى احكام القرآن . 
فراجع من ج ١‏ ص م؟ باب صوم العتع الى ج ١‏ ص 7٠١‏ منه. 

(0) كذا فى الأصول من التضيبع والضياع لازم فالاولى ضاع موضع الصوم ‏ تأمل . 
() أى مكان الآول لقول الله عز وجل «فن لم يحد فصيام ثلاثة ايام  »‏ الآية . 

(4) روى من حديث على بن أنى طالب و من حديث سعد بن أنى وقاص ومن حديثك 
عائشه و من حديث عبد الله بن حذافة و من حديث ابي هريرة و من حديث نيشة الذلى 
و من حديث بشر بن حب و من حديث معمر بن عبد اله العدوى و من حديث ام الفضل 
وقن ديك ام خادة ومن ميد كا ليناد بن الحم عن أمه و.عن جدته و من حديث 
انس بن مالك رضى الله عنهم اخر ج كلها بأسانيدها الحافظ الطحاوئ ص 47/8 هن شرح 
معانى الآثار و بعضها:الدازقطى فى سثنه و الطبراق و ابن ابى شيينة ١نف‏ و اعفاق 
. ابن راهويه فى مسنده و ابو يعلى و عبد بن حميد كا فى نضب الراية وحديث نبيثية الحذلى 
اخرجه مس يا فى نصب الراية و التلخيص ج ١.ص ١4١‏ من حديث ابن عباس.زواه 
ان حبان و الطبرانى يا فى فصب الراية و التلخيص و أخرجه النساى عن أم.مسعوره بن 
الح فى ستنه و روى من حديث كعب بن مالك اخرجه مسل و.رواه اححاب السان. عد 

ل 





لها 


كتاب الحجة ( باب الرجل ينسى صيام ثلاثة ايام فى الحج ) للامام جمد الشيياى 
ان رسول الله صلل الله عليه و آله وس بعث غير' واحد فيهم عبد الله بن حذافة 
السهمى رضى الله عنه' ينادى فى الناس ايام منى انها ايام اكل و شرب و ذكر 
الله" يعى ايام منى . 

عد وابن حبان والحاكم من نحديث عقبة بن عام م فى التلخيص » وأخر ج بعضها اليهق 
فى هو اضع من ستنه و راجع الترمذى قوله وفى الاب عن فلان ٠‏ 

)١(‏ منهم على بن أنى طالب و عبد الله بن حذافة و بديل بن ورقاء و بشر بن بم ومعمر 
ابن عبد الله العدوى و حذافة م فى الطحاوى و سأن البيهق و سأن النساتى و الدارقطى 
و نصب الراية و التلخيص و كعب بن مالك و اوس بن الحدثان يا هو عند مسلم من 
حديث كعب بن مالك . 

(؟) أخرجه الطحاوى عن ابن شهاب عن ابن المسيب عن ابى هريرة ارف رسول الله 
صلى الله عليه و سل امم عبد الله بن حذافة ان يطوف فى ايام منى ألا لا تصوموا هذه 
الايام فانها ايام اكل و شرب و ذكر الله اه ؛ و عن عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى 
عن مسعود بن الحم عن رجل من اتاب النبى صل الله عليه وسل قال امى النى صلى الله 
عليه و سل عبد الله بن حذافة ان يركب راحلته ايام منى فيصيح فى الناس أ لا لا يصومن 
احد فانها ايام اكل و شرب قال : فلقد رأيته على راحكه ينادى بذلك ؛ وعن سالم عن 
سليان بن يسار عن عبد الله بن حذافة ان النى صلى الله عليه و سل امه ان ينادى فى 
ريام النشريق أنها ايام كل و شرب أتتهى . 

(") فى حديث سعد بن الى وقاص عند الطحاوى قال امرنى رسول الله صل الله عليه 
سل أن انادى ايام مى أنها ايام كل وشرب وبعال فلا صوم فيها يعنى ايام التشريق- 
اتهى . و كذا لفظ « بعال »تى حديث على رضى الله عنه عند الطحاوى ايضا و كذا فى 
حديث أبن عباس ذكر « بعال » عند الطبرانى و كذا فى حديث الى هريرة وعبد الله بن 


.حذافة عند الدارقطنى و كذا فى حديث ام خلدة عند ابن ابى شيبة واسحاق بن راهويه - 


اا (90) اخبرنا 


كتاب الحجة. ( باب الرجل ينى صيام ثلاثة ايام فى الح ) للامام عمد الشييائى 
لللبلللالاللط7ب7©ي ‏ ل اا 0 


اخيرنا الرييع ' بن صبيح عن يزيد الرقااثى عن انس بن مالك رضىالله عنه 





> و أن يعلى والطبرانى وعبد”بن حيد وكذا فى حديث زيد بن خالد الجهنى عند الى يلل 
بلفظ : الا ان هذه ايام ايام اكل و شرب و نكاح ؛ انتهى ‏ م فى نصب الراية» 
وهو عند النسانى من حديث ام مسعود انها ايام اكل و شرب و نساء و بعال وذكر 
الله و المنادى بذلك على بن ابى طالب رضى الله عنه و كذا رواه اليهق فى ستنه فا قال 
الذرى فى حواشيه من انه ليس فى ثىء منها « بعال » و هى لفظ غريب -اه؛ ليس فى 
حله كا لا يخ » و قد وقع فى الروايات : الكل والشرب و ذك الله والصلاة والنساء 
والتكاح واللعال. 

)١(‏ اخرجه الطحاوى ايضا حدثنا على قال ثنا روح قال ثنا الرييع بن صبيح و مرزوق 
ابو عبد الله الشامى قالا ثنا يزيد الرقائى أن انس بن مالك قال: نهى رسول الله صل الله 
عليه وسم عن صوم أيام التشريق الثلاثة بعد بوم النحر ؛ حدثنا ابن مرزوق قال ثنا سعيد 
أبن عامى عن الرييع بن صليح عن يزيد الرقاثى عن انس بن مالك عن النى صل الله عله 
و سل مثله - انتهى ؛ و قال الامام مد فى الموطأ فى باب الأيام التى يكره فيها الصوم 
ص 186 ؟ أخبرنا مالك ححدثنا ابو النضر مولى عمر بن عييد الله عن يليان بن يسار 
( عن عبد الله بن حذافة ) ( نسانى من طريق سفيان الثوزى عن ابى النضر و عبد الله 
ابن ابى بكر كلاهما عن سلبان بن يسار عن عبدالته بن جذافة ‏ اتتهى ) ان رسول الله 
صل الله عليه و سلم نهى عن صيام ايام منى ؛ اخبرنا مالك اخيزنا يزيد بن عبد الله بن 
اماد عن انى مرة مولى عقيل بن الى طالب ان عبد الله بن عمرو بن العاص دخل على 
أبيه فى ايام التشريق فقرب له طعاما فقال : كل , فقال عبد الله : : افى صائم »قال : كل 

أما علبت ان رسول الله صل الله عليه عليه وسم كان بأمس نا بالفطر فى هذه الأيام , قال عمد : ء' 
وبهذا نأخذ لا ينبغى ان يصا م ايام النشريق منعة ولا لغيرها لما جاء من النهى عن صومها 
عن النبى صلى الله عليه و سم وهو قول ابى حنيفة والعامة من قبلنا و قال مالك بن 
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كتاب الحجة ( باب الرجل ينسى صيام ثلاثة ايام فى الحج ) للامام عمد الشبياق 
أن زسول الله صل الله عليه وآله وس نهى عن صوم خمسة ايام بوم الفطر 
ووم النحر و أيام التشريق فكيف يصام ما نهبى رسول الله صلى الله عليه 
وآلهوسل 'عن صومه' لثن جاز للتمتع ان يصوم ايام التشريق ليجوزن له 
ان يصوم بوم النحر و ليجوزن للذى يقضى شهر رمضان ان يصوم ذلك 
فى بوم النحر و فى بوم الفطر و أيام التشريق و قد جاء فى المتمتع بعمنه زيادة 
اذا دخل نوم النحر قبل ان يصوم ثلاثة ايام فلا بد من دم. 20 
اخبرنا خالد بن عبد الله عن ليث بن أبى سلب" عن مجاهد و عطاء بن 
ابى رباح و طاوس انهم قالوا فى المامتع اذا لم - حتى يمضى التو فلا بد 
فن دم يهريقه ٠‏ ش 
1 0 مجاهد قال : من 
لم يصم التروية ونوما قبله ووم عرفة فقّد فاته الصوم .. 
اخبرنا عباد بن العوام قال اخمرنا الحجاج بن ارطأة عن عمرو بن شعيب 
عن سعيد بن المسميب” ان رجلا انى عمر بن الخطاب رضى الله عنه وقد تمتع 
> ان يصومها المتمتع الذى'لا يحد الحدى و فاتته الآيام الثلاثة قبل يوم النحر اتهى» 
ونوالجع عل ب ارامن باب اشم با تنب علد امن الم من اموا تحن واف روي 
الامام تمد فى باب جامع الاديث صم من الموطأ عن مالك عن يحى بن سعيد عن مد 
أبن يحي بن حبان عن عبد الرحمن الاعرج عن الى هريرة قال: نهى رسول الله صل الله 
عليه وس عن بيعتين- الحديث , وفيه واما الصيامان فصيام يوم الأضحى وبوم الفطر اتتهى. 
)١-(‏ كذا فى الاصل », و لفظ «عن صومه» ساقط من اللندية . 
(0) وكان فى الآصول « ليث بن سليان » و هو تصحيف و تحريف, و الصواب « ليث 
ابن ابى سلم » ١‏ 
(#) قال ابو طالب قلت لأحمد : شعيد عن عمر حهجة قال هو عندنا حجة قد رأى عمر حت 
ا قاته 





كتاب الحجة2 ( باب الرجل يأكل او يشرب ناميا ) للامام مد الشيياق 


ففأته الصوم فى العشر فقال: اهد هدياء فقال: لا اجدء قال: سل فى قومك 
قال: ليس ههنا من قودى من أسأله, قال يا معيقيب اعطه تمن شاأة . 

اخبرنا عباد بن العوام قال اخبرنا سعيد [ ابر الى عروية -' ] عن 
الى معشر عن ابراهيم انه قال: اذا فات المتمتع الصوم اهراق دما و لو ان يبيع 
ثوبه. أو سال فاه 

اخبرنا ابو حنفة قال حدثنا حماد عن ابراه فى الرجل يفوته صوم 
ثلاثة ايام فى الحج قال عليه المدى ولا بد نه ب لو ان ينيع ثوب . 

ظ با ف ليجل كل او" شرب ناسا 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه : من اكل او شرب فى رمضان ناسيا او فى' 
ما كان من صيام عليه او تطوع فلا قضاء عليه فى ذلك و ذلك يحزى عنه ٠‏ 

وقال اهل المدينة : من اكل او شرب فى رمضان [ ساهها او ناسيا-” ] 


ومع منه و اذالم يقبل سعيد عن عمر فن يقيل ؛ اه - ج غ ص وم من التهذيب ٠‏ 

(1) وكان فى الأصل « سعيد بن الى معشر » و.هو تحريف ؛ و الصواب ٠‏ سعيد عن 

أبى معشر » وهو سعيد بن الى عروبة عن انى معشر وهو زياد ن كليب - راجع ج ؛ 

ص م من النهذيب و ج © ص 8ه منه وافيها زياد بن كليب ابو معثشر الكوق روى 

عنه سعيد بن أنى عروبة وهو عن أبراههم النخعى و ج١‏ .ص ١0/8‏ :و فيها لم.يزوه غير 

سعيد بن أبى عروبة عن اتى معثتز عن" أ باهم - اتهى تراجم بعبد بن الى عروية 
وانى معششر و ابراه النختى هذا . 

() كذا فى اللاصل., وف الحندية «و يشرب» بالواى . 

(6) ل نعم من وصل هذا المرسل ول يذكر ان انى شية عنوان: الأكل سها . ف 

“(4) وكان ف الأصل : او ما كان :وف الهندية : وما كان وحرف«فى»ساقط من الآصول ٠‏ 

(0) ما بين المربعين ساقط من اللأصول ء و انما زدناه من موطأ الامام مالك . 

ظ وم 





كتاب الحجة ( باب الرجل ,أكل او يشرب ناسيا) الامام تعمد الشبيان 





او ما كان من صيام' واجب [ عليه _' ] كان" عليه القضاء' ٠‏ 

وقال محمد بن الحسن: كيف قال اهل اماق نهدا القول ما سمعنا ان 
احدا يزعم انه من اكل [ او شرب_" ] ناسيا ان عليه القضاه. و لقد جاءت 
الآثار فى ذلك والناس مجمعون' عليها ان من ال ناسيا او شرب نامسا 
ذاما ذلك [طدية_" ] الليمها* الله اباد :عقا وان اهل المدشة لعلون 
ان هذا لا ينبغى.ان يؤخذ بالرأى للآثار التى جاءت ما' لا يقذر على رده 
[احد_'"]. 


وقال ابو حنيفة : لو لا ما جاء فى هذا من الآثار لأمرت بالقضاء''. 


٠ كذا فى الآصل » وف الندية « من رمضان» و ليس بصواب‎ )١( 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الأصول . موجود فى موطأ الإمام مالك فزدناه . 
(م) كذافى الأصل ء وف الموطأ « ان عليه». 

(؛) كذا فى الأصل » و فى موطأ الامام مالك « قضاء بوم » مكانه . 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول . 

(3) كذا فى الآصل . و لعله « جمعون» بالمبم فى صورة اسم الفاعل . 

(0) ما بين المربعين ساقط من الأأصول و لا بد منه . 

(3) كذا فى الأصول « اطعمه الله » نعم اذا كان لفظ « الطعام » أو ه الرزق» سابّطا 
كان « اطعمه الله » سبحا , واللفظان وردا فى الروايات ؛ وقد ورد فى سان اليهق “فانم 
اطعمه الله و سقاه » بخير لفظ : الرزق » و « الطعمة». 

(9) كذافى الأصول و لعله « فيههماء و ان كان ما فى الآصول ايضا محا . 


)٠١(‏ ما بين المربعين ساقط من اللاصول. 
)1١(‏ فى هذا رد بلبغ على من تفوه ان الامام ابا حنيفة يعمل بالرأى و القياس ويترك 
الآثار و الأخبار. 


ك (مه) وقال 





كناب الحجة . ( باب الرجل يأكل ا شرب ناسيا) للامام محد اليا 


و قال اهل المدبنة: فهل رأيتم شيئا بطل الصوم فى شهر رمضان' اذا 
تعمده ولا ببطله اذا كان بغير تعمد؟ قبل لمم : نعم , انتم تروون عن أبن حمر ١‏ 
رضى الله عنهما أنه قال : اذا ذرعه القء فلا قضاء عليه وإذا استقاء متعمدا 
فعله القضاء' انما قبع فى هذا الآثار وكذلك” اللاول . 

اخيرنا سلام بن سل الحنق عر الى اماق السبيعى عن كريم' عن 
الحارث عن على بن انى طالب رضى الله عنه فى الرجل يأكل وهو صائم ناسيا . 





)١(‏ و كان فى الأصول بين قوله « رمضان » و قوله «اذا تعمده» العبارة الآنة « بجد 
فى صوم من أحب : و هذا من سهو الناسخ لعلها كانت على المامش فأدرجها هاهنا 
و العبارة بدونها صحيحة متصلة فأخرجتها من الأصل ٠‏ ف 
() رواه مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر انه كان بقول من استقاء وهو صام فعليه 
القضاء و من ذرعه القّء فليس عليه القضاء ؛ اتهى ‏ موطأ مالك و من طريقه اخرجه 
الامام مد فى ص 185 من الموطأ فى باب الصاءم يذرعه القء أو يتقيأ و فيه فليس عليه 
شىء ثم قال حمد: و به تأخذ و هو قول أنى حنيفة ‏ اتتهى ٠‏ وقد روى البخارى فى تأريخه 
الكبير و أصحاب السان عن انى هريرة عن النى صل الله عليه و سم من ذرعه القّء وهو 
صائم فليس عليه القضاء و ان استقاء فليقض ضعفه البخارى و قال ابو عمر : الاصم انه 
موقوف عل انى هريرة ولكن سمحه ان حبان والحا م وقال على شرط الشيخين » وقال 
الترمذى : العمل .عند اهل العم عليه قاله الزرقانى فى ج ؟ ص ١17‏ من شرحه لللوطأ ٠‏ 
(م) اى و كذلك الفرق بين النسان و التعمد:ى الآول ضومه نام و ان اكل او شزب 
و فى التعمد وجب القضاء ٠‏ 
() هذا هو الصواب: و كان فى الأصول ٠‏ كرم » وهو خطأ . و فى ج ؟ ص 701 من 
لزان كريم عن الحارث الأعور ما حدث عنه سوى ان اماق قاله إن عدى وسمامكريم . 
ابن الحارث ؛ و قال سعيد بن فنصور: حدثنا ابو الأحوص عن الى اسحاق عن كريم ج- 
زأكل 





قال : لا يفطر ذانما هى طعمة أطعمها' الله اياه . 

اخيرنا ابو معاوية المكفوف عن الأععش عن أبراهم النخعى عن علقمة 
ابن قيس قال : اذا اكل الرجل الصاتم ناسيا فاما هو رزق ساقه الله' اليه 
وإذا تقَأ الرجل وهو صائم فعليه القضاء. و إذا ذرعه القء فقاء وهو صائم . 
فليس عله القضاء . 

اخبرنا عبد الله بن المبارك عن معتمر” عن ابن ابى نجيح * عن مجاهد فى 
ادن عن على فى الصاهم يأكل ناسيا قال: طعمة اطعمها الله اياه اتتهى ؛ زاد 
الحافظ فى ج ؛ ص88 من اللسان و قال أبن عدى : ليس بمعروف و لا يروى عنه 
غير أبى اماق وقال اللخارى: لا يصح حديثه ‏ اتتهى ؛ و قد روى عنه غير ابى اماق 
ابنه زرارة ايضاما قال الحافظ فى ص مهم من التعجيل « كريم » بالتصغير ابن الحارث 
ابن عمرو السهمى عن أيه و الحارث الاعور وعنه ابنه زرارة و ابو اسحاق الممدانى 
قال البخارى: لا يصح حديثه .و قال ابن الى حاتم : ادخله البخارى فى الضعفاء فسمعت 
أبى يقول : يحول من كتاب الضعفاء و ذكره ابو العرب فى الضعفاء ‏ اتهى . تحصل. 
من كله أنه كرجم بن الحارث لا « كرم » وان الآثر رواه بهذا السند سعيد بن منصور 
فى سننه ا فى الميذان و اللسان؛ وقد رواه ابو اسحاق عن الحارث الأاعور بدون واسطة 
بينهما ولعله روأه عن كليهما واسطة وبغير واسطة -تدبرء وروآأه اليهق فاج4 ص ه١؟‏ 
من سثنه عن أبى معاوية عن حجاج عن أنى اسحاق عن الحارث عن على رضى الله عنه 
قال: اذا اكل الرجل ناسيا وهو صائم فاما هو رزق رزقه الله اياه واذا تقبأ وهو 
صام فليه القضاء و اذا ذرعه القء فليس عليه القضاء ‏ اتهى . 
)١(‏ وكان في الأصول « اطعمه»؛ و الصواب « اطعمها» ‏ راجع سان اليهق ٠‏ ف 
(0) كذا فى الآصلء و سقط لفظ « الله » من الطندية . (6) هو أبن سلبان التيمى . 
() و كان فى الآصول « ابن يح » و الصواب « ان ابى نجيح». 

9 الصا 








كتاب الحجة ( باب الرجل يصيبه ام يقطع صيامه ) للامام جمد الشيياق 
الصائم يجامع ناسيا ليس عليه شىء ٠‏ 

اخبرنا الرييع بن صبيح قال حدثنا الحسن البصرى' قال: قال رسول الله 
صل الله عليه و آله وسل : اذا اكل احدك او شرب ناسيا وهو صائم فى شهر 
رمضان او غير رمضان ذان الله اطعمه و سقاه فليمض فى صومه. 

باب الرجل يصيبه امس يقطع صيامه 

قال ابو حنيفة فى من اصابه امس يشّطع صيامه وهو متطوع من غير 
عذر [ سأهها او_' ] ناسيا ان عليه قضاء ذلك" الصيام . 
)1١(‏ هكذا فى المنقولة من الأصل وف الهندية مرسلا ولم اجده من حديث الحسن فى 
نصب الراية و الدراية و السئن الأربعة و سان الديهق و الطحاوى و الموطين و المدونة 
والآم والتلخيص وكتز الهال الا ان الحديث معروف من حديث الى هريرة: من نبى 
وهو صائم فأكل او شرب فلتم صومه فأما اطعمه الله و سقاه؛ متفق عليه من حديث 
أبى هريرة و لابن حبان و الدارقطنى و ابن خزيعة والحام والطرانى فى الاوسط: اذا 
أكل الصائم ناسيا فامما هو رزق ساقه الله اليه ولا قضاء عليه ولا وللدارقطنى من انطرفى 
شهر رمضان ناسيا فلا قضاء عليه و لا كفارة» قال الدارقطى : تفرد به عمد بن زوق 
عن الانصارى وهو اثقة و تعقب ذلك برواية ابى حاتم الرازى عن الانصارى عند اليهق 
وف الباب عن ام اسحاق الغنوية فى مسند احمد كذا فى ص ١4١‏ من التلخيص و تفصيله 
فى ص 17 من الدراية و بسطه فى ج “اص ه44 من نصب الراية . 
(0) ما بين المربعين ساقط من الآصول و انما زدته لكونه فى الموطأ و المعنى « من غير 
عذر السهو و النسان فعليه قضاء ذلك اليوم و إلا فالاكل نسيانا لا يفطر الصوم » م 
عرفت من قبل ٠ ٠‏ 
(©) كذا فى الأصل ء و الصواب « تلك » مكان « ذلك  »‏ تدير . 

نأحنا 








كتاب الحجة ( باب الرجل يصيه امى يقطع صيامه ) للامام مد الشيياق 

وقال اهل المديئة : ان اكل [ ساهيا او_' ]ناسيا أو شرب فى صيام 
التطوع فلا قضاء [ عليه -' ] و ليتم صيام بومه” ذلك الذى اكل فيه أو شرب 
اسا' فهو" متطوع ولا بفطر”. وقالوا ايضا: ليس على من اصابه امس 
يقطع صيامه وهو متطوع قضاء اذا كان انما افطر من اكل" لام اصابه 
وان ا قرالنه 

وقال حمد بن الحسن : اما رخص فى هذا لناسى ثشىء خاصته” فاما 
من ان ذلك على ذكر منه ذان كان فى' عذر فهو مفطر ولو كان كذلك 





(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول ء و إمما زدته من الموطأ . 
() ما بين المربعين ساقط من الأصول و زيد من الموطأ و فيه « فليس عليه القضاء». 
(م) كذا فى الآصول؛ وف الموطأ «و لتم بومه النى اكل فيه او شرب وهو متطوع 
ول لطر اك 
() كذا فى الأصلء و ليس هذا فى الموطأ كا عرفت ٠‏ 
)نو قوالوطا مورهوة الزاقا” 
() وف الموطأ « ولا يفطره » باظهار ضمير المفعول , و أنت تعل ان ما قال الامام 

ابو حثيفة فو سألة اخرى وما قال اهل المدينة هو مسألة اخرى و بعد هذا ما قال 
اهل المديئة مطابق لمسألة الباب - تدبر ٠‏ 
(0) كذا فى الأآصولء وف الموطأ « اما افطر من عذر غير متعمد للفطر- اه» وليس 
فيه «و إن كان غير باس ». 
(م) كذا فى الأصل ,وف المندية « إما رخص ف الناسى ثىء خاصة - أه» وهو عندى 
الأرجح : قوله « ثىء» فى الأصل زائد لا معنى له بخلاف الهندبة - تأمل » و الأولى 
عندئ اسقاط لفظ « ثىء» من الكتاب. 
() كذا فى الآصول و الآولى« من عذر». 

م (9و) مفطرا 


كتاب الحجة ( باب الشيخ الكير الذى لا يقدر على الصوم ) للامام مد الشيبانى 
مفطرا ناسيا' عليه القضاء و لكنه يقول": هو صاتم على حاله فلذلك جوزنا له 
صيامه و انما من افطر لمرض او" عذر فقد صار مفطرا ولا يقال له: اتم 
صيامك ”ا قيل* له فى النسيان, فلذلك” امرناه بالقضاء و قد فرق اهل المدينة 
ين النامى بأن بم فى التطوع' و المفطر من العذر فأمروه فى النسيان بأن". 
يصوم بومه ذلك ولا يفطره و جعاوه فى الافطار من العذر مفطرا فلذلك* 
اختلفنا فى هذا و فى الواجب . 
يبأب الشيخ الكيير الذى لا بقدر على الصوم 

قال ابو حنيفة فى الشيخ الكبير'' الذى لا يقدر على الصوم الكبر 

يأنى عليه شهر رمضان انه يطعم مكان كل بوم مسكينا نصف صاع من حنطة 





. كذا فى الاصل وتأمل فه لعله زائك‎ )١( 

(0) كذا فى الاصولء و لعل الضمير يرجع الى انى حنيفة و ظلى ان الصواب « للكنا 

نقول» - و الله أعل . 

(") كذا فى الأصل » وف المندية «و عذرء بالواو. 

() و كان فى الأصول «5 قال» , و الصواب « قبل». 

(5) و كان فى الآصول « فكذلك» , و الصواب « فلذلك » . 

(1) كذا فى الندية وهو الصواب ء و كان فى الآصل « المنطوع» و ليس بهسواب . 

(0) لفظ « بأنء ساقط من الاصلء وما زدلاء من احندية. 000 ظ 

() كذا فى الهندية وهو الصواب؛ وكان فى الاصل ٠‏ فكذلك » وهو تصحيف. . 

() فى ثار انى بوسف ص ١74‏ قال حدثنا بوسف عن ايه عن الى حنفة عن حماد 

عن ابراهيم انه قال فى الشيخ الكبير لا يستطيع ان يصوم يطعم كل بوم نصف صاع ٠‏ 

امن حنطة ‏ أه. 

)٠١(‏ كذا فى الآصل » وف الندية ٠لا‏ كبر » وهو تصحيف. 
م 


كتاب الحجة ( باب الشيخ الكبير الذى لا يقدر على الصوم ) للإمام حمد الشيياى 
او صاعا' من شعير او تمر. 

وقال اهل المدينة :لا نرى الفداء واجبا على الناسى' و أحب الينا ان 
يقضيه” من قوى عليه فن فدى' فاما يطعم مكان كل بوم مدا [ بمد النى 
صل الله عليه و آله وسلٍ -* ] . 

وقال مد بن الحسن : اما قال الله "تبارك و تعالى فى كتابه ” و على 
الذن يطيقونه “ ففسرها عبد الله بن عباس : يطوقونه' فدية طعام مسكين 
وطعام المسكين لا يكون هذا القدر أليْس ,قد قال الله تعالى فى كتابه فى 
اطعام الهين ” اطعام عشرة مسا كين “ أ فليس يطعم كل مسكين نصف" صاع 
من بر بصاع رسول الله صل الله عليه وآله وس أو يشبع هتين لغدائه وعشائه ؛ 
فكذلك ينبئى* ان يطعم ما ,شبعه لغدائه و عشائه او يع نصف صاع من 
1و الأمول مضاع» الرفر واو النواك مايا » بالقين: 
(؟) كذا فى الأصل » وف المندية «على الناس ». و لعل الصواب ٠‏ على من ضعف », 
وعبارة موطأ مالك هكذا « قال مالك : و لا ارى ذلك واجبا و أب الى ان يفعله 
اذا كان قويا اه» و لا حاجة الى هذه الريادة ك1 لا يق . 
() كذا فى الآصل , وف الموطأ « أن يفعله اذا كان قويا» كا عرفت . 
(؛)ؤق الأصول «فداء. 
(0) ما بين المربعين زيادة من الموطأً , وهو مناقظ من الاصول . 
(3) وكان فى الال : يطوقون » . 
() كدَا فى الآضل »و ف الهلدية ٠‏ بنضف صاع » و الصؤاب ما فى الاصل . ف 
(م) كذاق اللاصل , وق اندي «-فكذلك يننى أن يكون هذا ينغى » و هذه العمارة 
لامشرءف 000 

"عن اس 


كتاب الحجة ( باب المرأة الحامل تخاف على وإدها فتفطر ) للامام محمد الشيياق 
بر أو صاعا' من تمر أو شعير 


باب المرأة الحامل تخاف على ولدها فتفطر 
قال ابو حنيفة' رضى الله عنه فى امرأة خافت عل ولدها واشتد غليها 
الصوم فى شهر رمضان فلتفطر وعليها القضاء ولا صدقة عليها وانما هذا 
مرض" من الأمراض فليست فيه صدقة . 
وقال اهل المدينة : اذا لا ار ار 5 
مكان كل نوم مسكينا مدا من حنطة [ بمد البى صلى الله عليه وآ له وسلم _* 


)١(‏ و كان فى اللأصول «صاعء . و الصواب «صاعاء . ف 
(؟) وفى الآصول ههنا « قال عمد بن الحسن » مكان قوله « قال ابو حنفة » وهو تخريف 
فان قوله «قال حمد» بأنى بعد فى مقامه مع انه خلاف دأب الكتاب فان مما رحمه الله 
يذكر قول ابى حنيفة رحمه الله بعد ترجمة الباب ثم يذكر قول اهل المدينة ثم يقول من 
نفسه ما يدخل عليهم ردا و قدحا و الزاما و اسدلالا يا لا يخنقى على من طالعه و علم 
آدابه فى الكتاب و العلم عند العلم العلام . 
 )5(‏ لفظ « رض » ساقط من الآصول و لابا. منه؛ والعوارض الى تيح عدم الصوم 
عندنا تسع : حبل و أرضاع و | كراه وسفر و مرض و جهاد وجوع و عطش و كبرء 
و التفصيل فى البدائع و البحر و رد انحتار و غيرها من كتب الفقه؛ و قد روى الديلمى 
عن انس مرفوعا كا فى ج ؛ ض 70 من كنز الهال ستبة .فط ون فى شهر رمضان : 
المسافر و المريض و الحلى اذا خافت أن نضيع ما فى يطلها و المرضع اذا خافت الفساد 

على ولدها والشيخ الفانى الذى لا يطيق الضيام و الذى يدركه الجو.ع و العطش أن هو 
تركها مات - انتهى ؛ و هو الآولى بالعضش من قياس القائس و اجتهاد الجتهد ‏ تدير . 
(؛) وكان فى الأصول « و لتطعم » لكن فى الموطأ «و تطعم » راجع ج ١‏ ص ١4+‏ 
من الزرقانى وهو الآولى ليكون مطابقا لقوله «تفطر» ‏ تأمل . 
(ه) ما بين المربعين زيادة من موطأ الامام مالك . 

اماق 





كتاب الحجة ( باب المرأة الحامل تخاف عل وإدها تفطر ) للامام عمد الشيياق 





ويرون غليها القضاء مع ذلك' لانه مرض من الأمراض . 

| وقال مد بن الحسن : اذا كان ذلك عندم رض من اللامراض 
فلائى شىء تطعم' انما قال الله تعالى ” فن كان متم ميضا او على سفر فعدة 
من ايام اخر “ ولم يذكر مع ذلك صدقة . فاذا عددتموه مضا" من اللامراض 
ورأيتم فيه القضاء فلا صدقة فه. 


)١(‏ وف الموطأ : قال مالك : وأهل العم يرون عليها القضاء كا قال الله عروجل « فن 
كان منكم مريضا او على سفر فعدة من ايام اخر » و يرون ذلك مرضا من الآمراض 
مع الخوف على ولدها ‏ اتتهى . 

(0) وف الآصول دفلا ثىء تطعم» والصواب عندى دفلا"ى ثىء تطعم» كا يقتضى السياق. 
فر اللاشعدى واسعر توما .أن :اه مال تمدق عر ريسان عل سريسن 
امى و مسافرها -أه كاز الهال ج ؛ ص و.س : وفى آثار فى بوسف من ص ١1/4‏ 
رقم (81) قال حدثنا بوسف عن ابيه عن انى حزفة عن حماد عن ابراهم انه قال فى 
الحامل و المرضع اذا خانتا على انفسها و اولادهما افطرتا و قضتا - اتتهى > وفى ج ١‏ 
ص 108 من المشكاة عن انس بن مالك الكعى قال قال رسول الله صل الله عليه وسلم : 
ان الله وضع عن المسافر شطر الصلاة و الصوم عن المسافر و عن المرضع و الحبلى - 
< رواه ابو داود و الترمذى و النننائى و ابن ماجه ‏ اتتهى ؛ ذكر اليهق طرقه فى ج 6 
ص 701 من سنته وتكلم عليه الحقق ابن التركانى فى باب صلاة المسافز وقال فى ص0م 7‏ - 
٠‏ من الجوهر النق ظاهر الحديث انه لافدية عليهها ولأنهها يرجى لها القعناء فأشبها المسافر 
وايضا فتى ؤجبت الفدية لم يحب القضاء لآن الفدية ما يقوم مقام الثىء كقوله تعالى: 
ظ قندية من صيام ‏ الآية» ولهذا أوجب بعض السلاف القدية ول بوجب القعناء و ينأ 
ايحابها مخالف لظاهر قوله تعالى « و على الذين يطيقونه فدية » وهما غير مرادين بهذه غك . 

ظ . 00٠١(‏ بابه 





كتاب الحجة ( باب الرجل يكون عليه صيام من شهر رمضان ) للامام ممد الشيياى 
باب الرجل يكون عليه صيام من شهر رمضان 
فرط فيه 

قال ابو حنيفة : من كان عليه صيام شهر رمضان ففرط فيه وهو قوى 
على الصيام حتى يدخل عليه شهر رمضان آخر صام هذا الداخل عليه و قضى 
ما عليه من الآول اذا صام هذا الداخل عليه ولا صدقة عليه مع' القضاء 
فان حضرته وفاته قبل ان يصوم ما فرط فيه أمس ان يقضى عنه ما فرط 
من الشهر الآول بصدقة يطعم' عن كل بوم مسكينا نصف صاع من بر او 
صاع من شعير أو بمر . 

و قال اهل المدينه : من كان عليه صيام من رمضان و فرط" فيه وهو 
> الآية لآنها منسوخة على ما عرف و قوله تعالى فى ساق هذه الآبة « وان تصوموا 
خير لك » يدل عب ذلك لأآنهما ان خاقًا تعين فطرهما ولم بكن الصوم خيرا لما بل محظورا 
والا تعين صومهماء و فى نوادر الفقهاء لابن بنت نعم اجمعوا ان الحامل اذا خافت على 
حملها افطرت و قضت و لا كفارة الا عند الشاففى قال فى احدى الروايتين عنه علها 
الكفارة ‏ اتهى . 

- كذا فى الاصل وهو الصحيح ؛ ووقع فى الندية «مم» وهو خا‎ )١( 

(5) فعل مجهول و نصف صاع مرفوع و كذا قوله «او صاع من شعير الخ » وقيل 
الظاهر ه او صاعا من شعير او مر » - تأمل ما هو الأرجح وما فى الحوض هو فى الاصل. 
(6) كذا فى الاصل , وفى الهندية « ففرط » بالفاء, و فى الموطأ مالك عن عبد الرحمن 
ابن القاسم عن يبه أنه كان يقول : من كان عليه قضاء رمضان فم يقضه و هو قوى على 
صيامه حى جاء رمضان آخر فانه يطعم مكان كل بوم مسكينا مدا من حنطة و عليه مع 
ذلك القضاء ‏ انتهى ؛ و راجع ج ١‏ ص 147 من الزرقائى و النزاع فيا فرط فيه تدبر. 

١ 


كتاب الحجة ( باب الرجل يكون عليه صيام من شهر رمضان ) للامام مد الشيياى 





قوى على الصيام حتى يدخل عليه رمضان آخر فدى' مكان كل بوم [ مسكينا_' ] 
مدا من حنطة و كان عليه القضاء". قالوا: و اما اطعم عن هذا الذى فرط 
[فيه_؟] اذا غشيه رمضارن [آخر_ ] لأنه يخاف عليه الموت قبل 
ان يقضيه ٠ ٠‏ 

وقال مد بن الحسن : لأن كان الطعام يحب عليه قبل خروج هذا الشهر 
الداخل عليه ما يبطله". و لين كان لا يحب عليه فينبغى ان' ما يوس بذلك 
الا ان يقول قائل استحب ذلك له من غير امس واجب عليه . فهذا ما أمى به 
من طاعة أت !ذا ا خين ضاحة الداشر نريضة غلة فل بسن .+ 

أرأبتم رجلا افطر شهر رمضان من مرض أو سفر ثم صمم بعد ذلك 
افلم يستطع الصوم أ.تأمرونه ان يتصدق عن كل بوم كا يتصدق الذى دخل 
عليه شهر رمضان من قابل لأنه يخاف على نفسه الموت قبل ان يصومه لآانهم 
متى زعموا ان ذلك يحب" عليه فكذلك ان لم يمرض و لكنه سافر” انه 





() وف الندية «فداء وهو خطأء وف الموطأ «فانه يطعم ». 
(م) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منهء و اما زيد من الموطأ . 
(م) اى مع ذلك القضاء كا فى الموطأً ٠‏ 
(:) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 
(5) تأمل فى العبارة و الشرط و الجزاء ختى تصل الى المراد . 
(د) كذاق الاصلء و لعل الصواب « انه » و «ماء نافية و يمكن انه تصحيف و يكون ١‏ 
فى الاصل ان لا يوم » فصحف بذلك و هو الارجح عندى - تأمل ٠‏ 
. () كذافى الاصل و هو الصحح و قبل الظاهر «لم يحب». 
(م) وكان فى اللأصول « مسافرء وهو خطأ ٠‏ 
4 يذبغى 


كتاب الحجة ( باب الرجل بصوم اليوم الذى يششك فيه ) للامام جمد الشييااى 
فاك لاتتقا ريا سواه ده :ا الاق اسل 1ط 1015 تالت الزوانة الاو 





ينبغى لك ان تأمروه ان يتصدق عن' كل بوم ما دام مسافرا فاذا اقام' قضى 
وما بين هذا و بين الذى فرط فى الصيام ما عليه من شهر رمضان خَتى يدخل 
عليه شهر رمضان آخر فرق". 


باب الرجل يصوم اليوم يششك فيه' 
قال ابو حنيفة: اكره' ان يصوم اليوم الذنى شك فيه من' شعبان 
اذا نوى [ به" ] صيام شهر رمضان فان صامه صائم على غير رؤية فقد 
اساء فان جاء البيئة* بعد ذلك انه من شهر رمضان فلا قضاء عليه ولا ارى 
بصامه تطوعا بأسا . 


(1) كذا فى الآصل وهو الصحيح , وف الهندية «على كل » وهو خطأ . 

(0) وكان فى الآصول « قام » وهو تصحيف, و الصواب « اقام ». 

(6) وف آثار انى بوسغف ص +10 من رقم (88/) قال: حدثنا بوسف عن أيه عن 
أنى حنيفة عن حماد عن ابراهم انه قال فى الذى يدركه رمضان وعله رمضان آخر يصوم 
الذنى دخل ثم يقضى الذى كان عليه و ليس عليه ثىء ‏ اتهى . | 

(؛) وف آثار أبى بوسف ص ١17‏ من رقم (١٠ى)‏ قال حدثنا بوسف عن أبيه عن 
ابى حنيفة عن حماد عن ابراه اله كان بكره صوم اليوم الذى بشك فيه اتهى . 

(0) كذا فى الاصل وهو الصواب» وف الندية « كره » وهو تحريف. . 

(3) لى «انه من شعبان» ما فى ص 148 من الررقانى . 

(0) ما بين المربعين ساقط من الأصول0٠‏ | ٠‏ 0 
(0) كذا فى الآصل؛ و لعل الأولى « جاءت»: و فى الموطأً «جاء الثبت» وهو الأول 
و كذا فيا بعده. ظ ظ ظ 


اوضق 





كتاب الحجة ( باب الرجل يصوم اليوم الذى يششك فيه ) للامام مد الشيبانى 
وقال اهل المديئة: يكره ان يصوم' [ اليوم النى يشك فيه من شعبان"] 
فتوى به شهر رمضان" وبرى' ان على من صامه على غير رؤية ثم جاء البيئة* 
الداعت فنهن رطان :القسانيوها رى” انه طعا اننا 
و قال عمد بن الحسن: فكيف يقضى من صام ذلك اليوم ثم علم أنه من 
شهر رمضان أليس قد صام نوما من شهر رمضان فكيف يقضيه انما يكره” 


م 





(1) وف الموطأ « يصام » . 

(0) ما بين المربعين زيادة من الموطأ ٠‏ 

(-) وف الموطأ « اذا نوى به صيام رمضان». 

() وف الموطأ هو يرون» و لعل لفظ « قالواء قبل « نرى» سقط من الاصل . 

(0) وف الموطأ « الثبت». 

(5) وف الموطأ « انه من رمضان ان عليه قضاءه». 

0) وف الموطأ «و لا يرون». 

(8) حاصل ماذكره فقهاونا فى صيام بوم الشك ان من صامه ان جزم بكونه من رمضان 

كان مكروها كراهة تحرجم لما فيه من التشبه بأهل الكتاب لآنهم زادوا فى مدة صومهم 

وعلليه حمل النهى عن اتقدم بصوم بوم او بومين ثم ان ظهر انه من رمضان اجزأه 

عنه لأنه شهد الشهر و صامه و ان ظهر انه من شعبان كان تطوعا غير مضمون بالافساد 

لأنه فى معتى المظنون و ان جزم بكونه عن واجب آخر فهو مكروه كراهة التنزيه الى 

مرجعها خلاف الأولى لآن النهى عن التقدم خاض بصوم رمضان لكن كره لصورة 

النهى ا نمحول على رمضان و ان ظهر انه من رمضان اجزأه لوجود اصل ألنية ان كان 

مقيا بالاتفاق و ان كان مسافرا فعلى الصحبح ل عرفت و ان ظهر انه من شعبان فقد 

قبل يكون تطوعا لأنه منهى عنه فلا بتأدى به الواجب و قبل اجزأه عن الذى نواه وهو 

الاصح لما تقدم من ان المنهى عنه هو التقدم على رمضان بصوم رمضان لا التقدم - 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يصوم اليوم الثى يشك فبه ) للامام جمد الشيياق 
له ان يتقدم الناس' بصيامه فاما اذا صامه ثم عل انه من شهر رمضان اجزأه 
ذلك ولكنه آثم بدوبه' بوما اترك الى شهر رمضان من بوم هو من 
شهر رمضان فُكيف يقضى بوما قد صامه من شهر رمضان فى بوم من غير 
شهر رمضان ٠‏ 

أرأيتم رجلا ابصر هلال شهر رمضارن فرد. الامام شهادته عليه 
أليس ينبنى [ له" ] ان يصوم ؟ قالوا : بلى ؛ قلنا لهم : فان سمع مقالته رجل 
حت بكل صوم و أن جزم بالتطوع فلا كلام فى عدم كراهته و اما الخلاف فى استحبابه 
انلم بوافق صوما كان يصومه و الافضل ان ينتطر ولا يأكل ولا يشرب:و لا ينوى 
الصوم مالم يتقارب اتتصاف النهار فان تقارب ول يتبين الحال فقد اختلفوا فيه فقيل: 
الافضل صومه و قبل فطره وعامتهم على .انه ينبنى للقضاة و المفتين ان يصوموا تطوعا 
ويفتوا يذلك خاصتهم و يفتوا العامة بالافطار بعد الانتظار نفيا لتهمة ‏ كذا فى عقود 
الجواهر ج١‏ ص 2١‏ و88 ٠‏ قلت : وكات ف العقود « لا ينبغى للقضاة و المفتين» 
وحرف «لاء من سهو الطبع فأخرجته من الآصل راجع رد الحتار ج ١‏ ص ١‏ مف 
)١(‏ هكذا فى الأصل و لعله « رمضان» يعنى ٠‏ يتقدم رمضان بصيام بوم او بومين » 16 
ورد فى الحديث من حديث أبى هريرة : لا تقدموا رمضان بصوم بوم او بومين الا رجل 
كن شوم مما عمدت طق عله ْ 
() هكذا فى الهندية, وفى الأصل « ثم يؤديه » ولم افهم معناه ولم يتحصل لفهمى القاصص. 
حاصل العبارة و معناها وما فى الاصل ايضا : لا يلثم بالمقام و لا يغى من جوع فهل. 
من حراس أو سمح مواس يخرجى من قتاد الوهاد و.يطلعى على ما بخن على من صحمة. 
الآلفاظ و المعنى المراد ؛ قلت : و هو تحريف و لمل الصواب ٠‏ يدئه بوما اقرب الى » ٠‏ 
(6) ما بين المربعين ساقط من الاصول ولا بد منه .. 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يصوم اليوم الذى يشك فيه ) للامام شمد الشييئى 
آخر فأخذ بقوله وخالف الامام فصام ثم جاء البينة' انه من شهر رمضان 
بحر الذى رآه ولا حر الآخر وقد صام' نوما واحدا . هذا كله يح 
إلا انه بكره ان يتقدم الشهر". 
)١(‏ كذا فى الآصول و لعله « الثبت». 
() هكذا فى الأصول و لعل الصواب «صاماء بالثنية و اظز, 52 
فصحف ‏ و الله اع . 
(م) روى الامام بو خنيفة عن غيد املك بن غير غن قرع عن الى سعيد الخدرى أن 
رسول الله صلى الله عليه و سم نهى عن صيام اليوم الذى يشك فيه أنه من رمضان ؛ 
اخرجه ابو محمد اابخارى فى مسنده من طريق مد بن المثيرة عن الحم بن ابوب عن 
فر عن أنى حنيفة كم فى ج ١‏ ص ١ل‏ من جامع المسانيد و ج١‏ ص م من عقود 
الجواهر ؛ وعدم وجدانه الحافظ لا يستلزم عدم وجوده و حك الزيلعى عليه بكونه 
غرييا جدا لا يخرجه عن كونه حديثا فان هذا كله حسب عليها ‏ تدبر» وحديث « من 
صام هذا اليوم فقد عصى ابا القاسم ا اصعاب السئن الأاربعة فى كتبهم عن انى خالد 
الأحمر عن عمر بن قيس الملانى عن أنى أسحاق عن صلة بن زفر قال : كنا عند عمار 
فى اليوم الذى بشك فيه فأنى بشاة مصلية'قتحى بعض القوم فقال عمار به؛ قال الترمذى 
حديث حسن صمح ؟ و روأه ان حبان فى صصحه والحام فى المستدرك و قال : حديث . 
صخ على شرط الشبخين ولم يخرجاه ؛ و رواه الدارقطنى فى سئنه وقال: حديث يح . 
.و رواته كلهم ثقات ؛ و قال ابن عبد البر : هذا حديث مسند عندهم لا يختلفون فى ذلك ٠‏ 
وذكره البخارى فى صصيحه تعليقا فقال وقال: صلة عن عمار من صام بوم الثنك ‏ الجا 
ودثم القاضى ©مس الدين فى الغاية فعزأه للبخارى و مسل » و مسلم ١‏ يروه والخارى انما 
ذكره تعليقا وذكر أنه قلد سبط ابن الجوزى فى ذلك كذا فى ج ص 447 من نصب 
الراية و له شاهد تقدمي فى ص 107 من الدراية وهو عند اليزاز ايضا عن انى هريرة ج 
0 الل 1 


باب الرجل يصوم بوم اجمعة 
قال انو حنيفة : لا ارى' يصيام بوم المعة بأسا فان تحراه رجل و صامه 
تطوعا مفردا فلا بأس به . وقال اهل المدينة مثل ذلك . 








> أن الى صل الله عليه وسل نهى عن ستة ايام من السنة : بوم الاضحى و بوم الفطر 
وأيام التشريق و اليوم الذى يشلك فيه من رمضان و اسناده ضعيف. و روى احمد بن 
يمر الوكيعى عن وكيع عن الثورى عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس مثل حديث عمار .. 
وتابعه احمد بن عاصم والطبرانق عن وكيع و رواه اسحاق بن راهويه عن و كيع فلم يذكر 
ان عباس و كذا قال يحي القطان عن الثورى ‏ انتهى ٠‏ و نحوه فى ج ١‏ ص ١98‏ من 
التلخيص قال بن عبد البر هذا مسند عندمم مرفوع لا يخلفون فى ذلك و زعم ابو القاسم 
الجوهرى انه موقوف ورد عليه اتتهى ؛ وفى ج ١‏ ص ١١8‏ من الزرقانى وجمع الحافظ 
نام رق لنطاامر فوح شكا اتون. [ 
)١(‏ لما روى الترمذى من حديث عاصم عن زر عن عبد الله قال : كارب رسول الله 
صل الله عليه وسلم يصوم من غرة كل شهر ثلاله أيام و قل ما كان يفطر بوم الجمعة أهء 
قال الترمذى : هذا حديث حسن غريب ؛ و رواه النسائ ايضا وسمحه ابن حبان و ابن 
عدالن وذات خز اونا لعزي نان أن يه قف ونا خلس سيدا لزنن عق 
عبير بن أنى عمير عن ابن عمر قال : ما رأيت رسول الله صل الله عليه وسلم مفطرا يوم 
المعة قط ؛ ولما اخرجه ايضا عن حفص عن ليث عن طاوس عن أبن عباس قال : ما رأيته 
.مفطرا يوم الجمعة قط اه؛ بو راجع ج + من مايق أعدة القارى فان الف قن بسع 
فى المسألة ولحديث: من صام نوم الجعة كتب له عشرة ايام غرر زهر من ايام الآخرة . 
لا تشاكلهن ايام الدنيا ‏ نقله الزرفانى فى ج ؟ ص 177 من شرح الموطأ و قال فى الدر 
الختار و المندوب كأيام البيض من كل شهن و يوم الجعة و لو منفردا - أه؛ صرح به ع 
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كتاب الحجة 0 ( باب الرجل يصوم بوم الجبة) 2 للامام محمد الشياق 
وقال اهل المدبنة : بكره صيام الستة الأيام بعد الفطر من شهر رمضان . 
وقال مالك بن انس :ما رأء بت احدا من اهل' الفقه و العلر' يصومها 
واانان ”للقن اشدمس انلود انا العم يكرهون و يخافون بدعته 
وان بلحق برمضان ما ليس منه اهل الجفاء؟ و المجانة لو رأوا فى ذلك رخصة 
عند اهل الع ورأوم يفعلون" ذلك ٠‏ 
حف النهر وكذا ف البحر فقال: ان صومه بانفراده مستحب عند العامة كالاثنين والخبس 
وكره الكل بعضهم ‏ أه ؛ و مثله فى الحبط معللا بأن لهذه الايام فضيلة ولم يكن فى 
صومها تشبه بغير اهل القبلة » فا فى الاشباه و تبعه فى نور الايضاح من كراهة افراده 
بالصوم قول البعض وف الخانية ولا بأس بصوم بوم الجمعة عند انى <نيفة وسمد 4 لماررى 
عن أبن عباس أنه كان يصومه و لا يفطر اه ؛ و ظاهر الاستشهاه و بالآثر ان المراد 
بلا بأس الاستحباب , وف التجنيس قال ابو بوسفف: جاء حديث فى كراهته الا ان يصوم 
قله و بعده فكان للاحتتاط أن يضم اليه بوما آخر .اه ؛ قال ( ط) قلت: ثبت بالسنة 
طلبه و النهى عنه و الآخر منهما النهى كا اوضحه شراح جامع الصخير لآن فيه وظائف 
فلعله اذا صام ضعف عن فعلها - قاله الشادى فى ج؟ ص م من رد الحتار ؛ وما ذكره 
صاحب فيض البارى ( ج” ص ١75‏ ) من الكراهة هو فى باب النعة من الدر الختار 
وهو مرجوح ؛ قال يحي سمعت مالكا يقول: لم اسمع احدا من اهل العلل و الفقه و من 
يقتدى به ينهى عن صيام بوم الججعة و صيامه حسن ؛ أه موطأ مالك. ' 
(1) وفى الموطأ « من اهل العلل و الفقه» . 
لال م 
(©) وف الموطأ «ولم يلغنى». 
() كذا فى الآصول « اهل الجفاء و الجانة» وفى موطأ مالك « اهل الجهالة والجفاء ».. 
(0)-وف الموطأ « يعملون ذلك » وأنت تعلم ان .قول الامام ابى حنيفة و قول الامام.ح 
204 (0) حمل 








- تمد مجبيا عن قول اهل المدينة سقط من الأصل و لا بد منها فالفصل ناقص وقد 


ورد الحديث باستحباب ذلك مر حديث الى ابوب رضى الله عنه مرفوعا من صام 7 7 


رمضان واتيعه بست من شوال فُكأنما صام االدهر رواه مسل فى صميحه و جمع الدمباط . 
طرقه و ف الباب عن جابر رواه احمد بن حذيل وعبد بن حيد واليزار وعن ثوبان 
اخرجه النسانتى و ابن ماجه و احمد و الدارى والبزاروعن أنى هريرة رواه اليزار من 
طريق زهير بن عمد عن العلاء عن ابه عنه و من طريق زهير ايضا عن سهيل عن أيه 
عنه و أخرجه ابو نعبم من طريق الى بن الصباح احد الضعفاء عن امحرر بن الى هريرة .. 
عن ابيه و رواه الطبرانى فى الأوسط من اوجه اخرى ضعيفة وعن ابن عباس اخرجه 
الطبرانى فى الأوسط ايضا وعن البراء بن عازب اخرجه الدارقطنى ‏ كذا فى ص ,و١‏ 
من التلخيص وف الدر الختار و ندب تفريق صوم الست من شوال و لا يكره التتابع 
على الختار خلاذا لثانى ‏ حاوى ١ه‏ ؛ قال صاحب الداية فى التجنيس : ان صوم السّة . 
بعد الفطر متتابعة منهم من كرهه و الختار انه لا بأس به لآن الكراهة انما كانت لأانه 
لا يؤمن من ان يعد ذلك من رمضان فكون تشبها باللصارى و الآن زال ذلك المعى - 
اه ؛ ومثله فى كتاب النوازل لأنى الليث و الواقعات للحسام الشهيد و لبط البرهانى 
و النخيرة وف الغاية عن الحسن بن زياد انه كان لا يرى بصومها بأسا و يقول: كتى . 

يوم الفطر مفرقا يينهن و بين رمضان ‏ اه ؛ و فيها ايضا عامة المتأخرين لم يروا. به بأسا. 

و اختلفوا هل الافضل النفريق او التتابع ‏ اه؛ و فى الحقائق صومها متصل يوم الفطر ٠‏ . 
يكره عند مالك و عندنا لا بكره وان اختلف مشايخنا فى الأفضل وعن الى يومف اله ١‏ 
كرهه متتابنا و الختار لا بأس به - ام؛ و فى الواقى و الكافى و المصق يكره عند مالك :. 
وعندنا لا يكره و بمام ذلك فى رسالة تحرير الأقوّال فى صوم المست من شوال للعلامة 
قاس و قد رد فيها على ما فى منظومة البنى و شرحها من عزوه الكراهة مطلقا الى إلى حيفة .. 
و انه الأصح بأنه على غير رواية الأأصول و أنه مح مالم سبقه احد الى تصحيحه عد 
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2 لمي الج وعذال سل ل ما ففه الثواب الجزيل اعرف كفي بلا دل قم 
ساقكثيرا من نصوص المذهب فراجعها فافهم قاله الشااى فى ج ص4١ ١‏ من ردانحتار فعلى 
هذا التفصيل لابد من قول الامام و جواب عمد عن قول مالك وغيره؟ قلت اولا . اه. 
قلت : هذه المسألة وان لم تذكر فى ظاهر الرواية لكنها موجودة فى كتب اصعابنا ومذهب - 
امامنا الاعظم معروفف فيها وكذا مذهب احابه ومذهب الامام مالك وأهل المدينة كلهم 
معه ومذهب الحسن أيضا قال ابن انى شيية حدثنا <سين بن على عن انى موسى عن الحسن 
قال : اذا ذكر عنده الستة ايام انتى يصومها بعض الناس بعد رمضان تطوعا ء قال : لقد 
رضى الله عر و جل بهذا الشهر للستة كلها - اه (ما قالوا فى صيام ستّة ايام من شوال 
بعد رمضان  ١53‏ ) ولو ان حديث صيام الست بعد شهر رمضان كان معروفا 
عندهم لما انكروا العمل بوقمّه مع ان الحدئين رووه عن كيراء اهل المدينة عن انى ابوب 
وهو عاش ف المدينة و مضى عمره فيها حى خرج منها الى الغزوة و مات فيها وعن 
جابر و ثوبان و أنى هريرة ول يعلم بما رووه كبار اهل المدينة فى خير القرون فكراهة 
الامام عن صيام الست ليس بمستعد اذن فالاحسن فى هذا ان يحمل قوله فى الكراهة 
على التتابع ما روى عن الامام ابى بوسف او هو تأويل قوله أوله ابو وسف وف ابتداء 
كتاب الصوم من البحر ج ؟ ص 08؟ ومنه ايضأ صوم ستة من شوال عند الى حذيفة 
متفرةا كان او متتابعا وعن ابى بوسف كراهته متتابعا لا متفرقا لكن عامة المتأخرين 
لم بروا به بأسا ‏ اه ؛ وفى كتاب الصوم من خزانة الكل ورق ١/08‏ فى نقول عن 
الكرخى قال ابو بوسف: كانوا يكرهون ان يتبعوا رمضان بصيام مخافة الحاق ذلك. 
بالفريضة ؛ وفى كتاب الصوم من مختصر الكرخى و شرحه للقدورى ورق١1/١‏ 
وقال ابو بوسف: كانوا يكرهون ان يتبعوا رمضان صياما خوفا ان يلحق ذلك بالفرض 
وهذا سمح وقد روى عن مالك انه قال : ا كره ان شع رمضان ست من شوال قال 
وما رأيت احدا من اهل الفقه والعلم يصومها ولم يلغنا عن احد من السلف و ان -- 
4 باب 





كتاب الحجة ( باب السواك لاصاتم ) للامام حمد الشييانى 


اب السواك للصائم 

قال ابو حنيفة : لا بأس بالسواك لاصائم فى اية ساعة من ساعات النهار 
فى اوله وفى آخره. وقال اهل' المدينة بقول" انى حنيفة رحمه الله تعالى . 
ح اهل العل كرهون ذلك و يخافون بدعته و أن يلحق اهل الجفاء برمضان ما لدس منه 
اذا رأوا ذلك رخصة عند اهل العلم فرأوهم يفعلاورنف ذلك حى ممد هذا عن مالك 
ول يذكر خلافه ‏ اه ؛ و هذه بعينها عبارة كتاب الحجة التى فى المآن هاهنا و بعينها هى 
عبارة الموطاً سوى.ما اختلف فبه من الفاظ النسخ و عل منها ان العارة لم تسقط من 
الحجة بل هى هى من غير نقصان و لا زيادة وعم من عبارات القوم أن ما نقل هاهنا 
هو مذهب الامام و صاحيه ايضا ‏ و اله اعلل ٠‏ ف 
(1) وف الموطأ من جامع الصيام مالك انه سمع اهل العلل : لا يكرهون البواك للصائم ‏ 
فى رمضان فى ساعة من ساعات النهار لا فى اوله و لافى آخرهء ولم اسمع احدا .ن 
اهل العلم بكره ذلك و لا بنهى عنه ‏ أتهى . 
(0) بهذا قال عمر و ابن عباس و جماعة من التابعين و أنو حنفة و الثورى و الأوزاى 
وقال التووى فى شرح المهذب انه الختارء كم فى ج” ص ١7‏ من شرح الإرقانى ؛ 
و فى الباب حديث عائقة رواه ان ماجه فى ستنه و الدارقطنى : قالت : قال رسول الله 
صلى الله عليه و سم : من خير خلال الصائم السواك ؛ وعن عامس بن ريعة قال: رأيت 
وموك لهل أل عله وبل تالكاو واكم ما لذ اضديو لذ احطى ب احرج اعون 
و إسحاق وأو داود والترمذى وأنو يعلى والزار والطبرانى والدارقطنى» و علقه االخارى 
و يدخل فيه حديث : لو لا ان اشق على امتى لامرتهم بالسواك عند كل صلاة ؛ وعن 
انس مرفوعا فى السواك للصاتم بالرطب ‏ اخرجه ابن عدى . وللبيهق : أتراه اشد رطوبة 
من الماء . و زاد : فى اول النهار و آخره : و استاده ضعبف ؛ وعن ابن عمر كان النبى - 


5١١ 








كتاب الحجة ( باب الاعكاف) 202 للامام جمد الشيياق 





باب الاعتكاف" 

َ قن الرعنة: لا يكون الممتكف معتكفا حتى يتنب ما حتنبه المحتكفه 
ح صل الله عليه و سل يستاك آخر النهار وهو صائم ‏ اخرجه ان حبان فى الضعفاء ؛ 
. وفى الباب حديث معاذ بن جبل اخرجه الطبرانى كذا فى الدراية صن +107 و البسط فى 
نصب الراية والجوهر البق وغيرهما وما ورد فى الروايات من خلاف ذلك فى اسانيدها 
دس ضار نسار رقاو الاتسيف لكين لقا اطبب عند الله - الج 
فهو لابنقطم بهذا ما دامت المعدة خالية غايته انه يخف . و قال بعضهم : السواك مطهرة 
غم كالمضمضة فلا بكره لا سها وهى راتحة تتأذى بها الملائكة فلا تترك هنالك: وأما 
الخر ففائدته عظيمة بديعة وهى ان النى صل الله عليه وسلٍ اتما مدح الخلوف نهيا للناس 
عن #قذر مكالمة الصائمين بسبب الخلوف لا نهيا للصائمين عن الواك والله غغى عن 
وصول الرائحة الطببة اليه فعلينأ بقينا انه لم يرد بالتهى بقاء الرانحة و اما اراد نهى الناس 
عن كراهتها و هذا التأويل اولى لآن فيه ! كرام الصاتم و لا تعرض فه للسواك فيذكر 
او يتأول؛ و لذا قال ابن دقيق : العيد يحتاج الى دليل خاص بهذا الوقت بخص به عموم 
عند كل صلاة» وفى رواية: عند كل وضوء؛ءو حديث الخاوف لا بخصصه - اه. كذا 
ظ فى الزرقانى » والامام البخارى فى صميحه واهقنا فى المسألة يا هو ظاهر من تو يبه وضخ ريح . 
(1) هو لغة المكث فى اى موضع كان و حبس النفس فيه و شرعا وهو الليث الخصوص 
فى المسجد الجامع للجاعات بنية العبادة مع الطهارة سمى به هذا النوع من العبادة لانه 
اقامة فى المسجد مع شرائطه - مغرب ء و التفصيل فى رد احتار : فاللبث المذكور ركن 
. والكون ف المسجد والنية من مسلم عاقل طاهر شرطان ؛ فى الدر امختار ٠‏ 
)0٠6( 4.3‏ ولا يخرج 





كتاب الحجة ( باب الاعتكاف ) للامام حمد الشيبانى 





ولا ينغى له ان مخرج لعبادة مريض ولا لصلاة جنازة* ٠‏ 
وقال اهل المدينة : لا يكون المعتكف معتكفا حتى يتنب ما يحتننه 





)١(‏ أى ذى الماعة و هونا له امام و مؤذ نكا سبأى فى الاب بعده اى لا يخرج منه 
المعتكف اعتكافا واجبا أما النفل فله الخروج لأنه منه له لا مبطل وهو شامل للسنة المؤكدة 
ايضا و بحث فيه الحقق ابن الهمام . 

() ولا يمكث بعد فراغه من الطهور وهو مثال للحاجة الطبعية. | 

(6) و قوله « أو جمعة ء اشارة الى الحاجة الشرعية اى يخرج الى صلاة المعة لو لم 
يعتكف فى الجامع . 

(4) اى يخْرج فى وقت يدرك امعة مع ستها والخطبة كما فى البدائع وغيره و فى نحية 
المسجد اختلاف ينهم و يحم فى ذلك رأهكافى الدر الختار ويستن بعدها اربعا او ستا 
على الخلاف بين الامام وصاحيه ولو مكث فى الجامع ١‏ كثر من ذلك لم يفسد لآنه محل 
للاعتكاف و كره تنزيها لحالفة ما التزمه من الاعتكاف ف المسجد الأول بلا ضرورة 
و بحوز خروجه لادراك اجماعة لولم يعتكف فى مسجد جماعة . 

() و ف البدائع وما روى عنه صلى الله عليه و سل من الرخصة فى عيادة المريض وصلاة 
الجنازة فقد قال ابو بوسف ذلك محمول على الاعتكاف التطوع و بحوز حمل الرخصة 
على ما لو خرج لوجه مباح كاجة الانسان او اجمعة و عاد مريضا او صلى على جنازة 
من غير أن يخرج لذلك قضذا و ذلك جائر ‏ اه 4 و به عل انه بعد الخروج لوجه مباح انما 
يضر المكث أو فى غير مسجد لغير عبادة و إذا لوخرج ليول او غائط و دخل منزله 
و مكث فيه حيث يفسدكا مى- كذا فى رد الحتار ؛ و فى التتارخانية عن الحجة لو شرط 
وقت النذر ان يخرج اعبادة المريض و صلاة جنازة و حضور مجلس عل جاز ذلك 
فليحفظ ‏ الدر الختار . 


ولت 








٠‏ كتاب'الحجة ( باب الاعتكاف ) للامام محمد الشبيائى 
لمتعكف ' من عيادة المريض و الملاة على الجنازة' و اتباعها' و دخول البيت؛ 
الا لحاجة الانسان واشياه ذلك * و ذلك ان رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل كان اذا اعتكف لم يدخل البيت الا الحاجة الانسان' . 


٠ من المدونة من قول مالك‎ ٠00 ص‎ ١ هذا ما فى ج‎ )١( 

(؟) وف المدونة و الموطأ ه على الجنائز » با لمع . 

() كذا هو ف المدونة و الموطأ . 

(؛) كذا فى المدونة »و فى الموطأ « و دخول البيوت » باجمع . 

(ه) ل يذكر لفظ «اشاه ذلك ف الموطأ و المدونة. قال مالك عن ابن شهاب عن عمرة 
بنت :عد الرحمن ان عائشة كانت اذا اعتكفت لا تسأل عن المريض الا وهى تمشى لاقف 
اتتهى ؛ و عن عائشة قالت السنة على المعتكف ان لا بعود مضا ولا شهد جنازة ولايمس 
ام أة ولابباشرها ولا يخرجحاجة الالما لابد له منه رواه ابو داود من طريق عبدالرحمن 
ابن اماق عن الزهرى عن عروة عنها »و قال ابو داود غير عبد الرحمن لا يقول فبه السنة 
وُ جزم الدارقطنى بأن الذى من قولا « لا يخرج الا الحاجة » و ما غداه فن دونها ؛ 
و جاء عن على و النخعى والحسن البصرى أن شهد الممتكف جنازة او عاد مريضا 5 
خرج للجمعة بطل اعتكافه ؛ و به قال مالك قاله الزرقانى فى ج ١‏ ص ١١8‏ من 
شرح الموطأ و فى المعة خلاف لا فانها من الحاجة الشرعية . 

(>) اخرجه الأئمة الستة فى كتبهم و مالك فى موطله و من طريقه اخرجه الامام عمد فى 
:"ص ١8‏ من الموطأ عن ابن شهاب عنعروة عن عائشّة انها قالتكان رسول الله صلى الله 
٠‏ عليه وس اذا اعتكف يدن الى رأسه فأرجله وكان لا يدخل البيت الا لحاجة الانسان 
.اتتهى , و الكلام فى أنه عن عروة عن عائشة أو عن عروة عن عمرة عنعائشة او عن 
عمرة عن عائشة فى ج ١‏ ص ١78‏ من شرح الزرقانى و فتح الارى وعمدة القارى 
. و النووى و غيرها ؛ قال مد و به نأخذ لا يخرج الرجل اذا اعتكف الا للفائط ست 

3 باب 








اكتاب الحجة ( باب الاعتكاف فى كل مسجد تجمع فيه الصلاة ) للامام ممد الشيياق 
باب الاعتكاف فى كل مسجد' بجمع فه الصلاة 


قال ابو حنيفة : لا:بأس بالاعتكاف فى مسجد تجمع فيه الصلاة 
يصلون فبه بامام و مؤذن وكان يكره ان يعتكف فى مسج.د به" وفى 
او البول و أما الطعام و الشراب يُكورن ف معتكفه و هو قول الى حُذفة رحمه الله 
و لتغصيل كتب أخرى . 
)١(‏ فى الدر انختار فى مسجد جماعة هو ما له امام و مؤذن اديت فيه الس أو لا اه 
صرح بهذا الاطلاق فى العناية و كذا فى النهر و عزاه الشيخ [سمعيل الى الفيض البزازية 
. وخزانة الفتاوى و الخلاصة و غيرها ‏ اه رد الحتارء و عن الامام اشتّراط اداء الس 
فيه و تضحه بعضهم ‏ نقل تصحيحه فى البحر عن ابن الههام و هو مذكور بهذا فى كتاب 
الحجة و قالا يضح فىكل مسجد صبحه السروجى ‏ الدر الختار, وهو اختبار الطحاوى قال 
الخير الرملى و هو ايسر خصوصا فى زماننا فيننغى ان يعول عليه اه رد الحتار» و اما 
الجاسع فيصح فيه مطلقا اتفاقا ‏ اه الدرالختار ء و فى رد لمحتا رقوله مطلقا لى و انل 
يصاوا فيه الصلوات كلها (ح ) عن البحرء و فى الخلاصة و غيرها و ان كن عه 
جماعة و هو مخالف لما فى الكتاب ؛ و الحاصل فى الاب انه عن الأثمة فى المسألة روايات 
:و هذا كله لبان الصحة قال فى النهر و الفتح وأما افضل الاعتكاف“فنى المسجد الحرام 
ثم فى مسجده صلى الله عليه و سم ثم فى المسجد الاقصى ثم فى الجامع قبل اذا كان يصلى 
فبه بجماعة فان لم يكن فق مسجده افضل ثلا يحتاج الى الخروج ثم ما كان اهله | كثر ‏ 
رد انحتار . 
(0) وهو الموضع المعد فى اليت للصلاة و ندب لكل احد اتخاذه ما فى البزازية 
فيندب للرجل أن يمخصص موضعا من بيته لصلاته النافلة أما الفريضة و الاعتكاف فهو 
'فى المستجد_كذا فى رد الحنارء و الافضل اعتكاف المرأة فى مسجد نيتها المعد لصلاتها 
الذى يندب لها اخاذه و بكره تنزيها فى المسجديا هو.ظاهر_النهاية » نهرو صرح - 


داع 


كتاب الحجة ( باب الاعتكاف فى كل مسجد تجمع فيه الملاة) للامام ممد الشبياق 
مسجد' ليس بمسجد جماعة تقام يه الصلاة ٠‏ 

و قال اهل المدينة: لا يمتكف" الا فى مسجد فيه جماعة " اذا كان فى موضع 
تحب فه الجمعة فأما اذا كان فى موضع لست فه جعة فلا بأس بأن يمتكف ف 
مسجد يكون فيه جماعة يا قال ابوحنفة . 

و قال مد ب نالحسن: لا بأس بالاعتكاف فى مساجد القبائل* و يخرج منها الى 
البعة لأآن هذه فريضة لا ينيغى تركها وهو يقدرعل ذلك لآنه لابد له منهيا لابد* له 
> ف البدائع بأنه خلاف الافضل ؛ اه شاى . 

)١(‏ صريح ف ان الاعتكاف فى مسجد لا تقام فيه الجاعة مكروه و هو يشير الى 
اشتراط اداء الخس فيه دير . 

6 فى العبارة خلل وقع من اختصار الناقل حتّى اشكل فهم المراد منها و أصل العمارة 
فى المدونة ج ٠‏ ص +:؟ و الموطأ مكذا قال مالك الآمى الذى لا اختلاف فه 
انه لا يكره الاعتكاف فىكل مسجد تجمع فيه المعة قال و لا اراه كر الاعشكاف 
فى المساجد الى لا تجمع فيها المع الا كراهية ان يخرج الممتكف من مسجده الذى 
اعتكف فه الى المعة أو يدعها قال فان كان مسجدا لا يجمع فيه الجعة ولا يحب على 
صاحه اتيان المعة فى مسجد سواه ذانى لا ارى بأسا بالاعتكاف فيه لآن الله تارك 
وتعالى قال فى كتابه « و انتم عا كفون فى المساجد » فعم الله المساجد كلها و لم يخص 
منها شيئا قال مالك فمن هنالك جاز له ان يعتكف فى المساجد التى لا تجمع فيها ابجمعة 
اذا كان لاايحب عليه ان يخرج الى المساجد الى مجمع فيها المع - اتتهى . 

(0) كذافى الأصلء و لعل الصواب «٠‏ جمعة » لآن مسألة الاتكاف فيها م فى 
الموطأ و المدونة ‏ تدبر. 

(:) وكان فى الأصول «مسجد القبائل » بافراد المسجد؛ و امع أولى و أرجح . 
(0) يعنى كا انه بحوز له الخروج من المسجد للحاجة الطبعية كذلك يحو ز له الخروج - 


50 25) 4. 





كتاب الحجة ( باب الاعتكاف فى كل مسجد تجمع فيه الصلاة) للامام حمد الشيياق 
اك لاا ا ات مارو لكريم 








حدن الاج رارش اط 

)١(‏ لفظ «ذلك » سقط من الآصلء و اعله يشير بهذا البلاغ الى حديث عائشة الذى 
اخرجه ابوداود فى ستنه.ص 749 من باب المعتكف بعود ريضا عن عيد الرحمن 
ابن اماق عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت السنة عل المتكف ان لا يعود 
مريضا و لا يشهد جنازة و لا يمس أمرأة و لا يباشرها و لا يخرج لحاجة الا لما لابد 
منه ولا اعتكاف الا بصوم و لا اعتكاف الا فى مسجد جامع ‏ اتهى ؛ قال ابودأود 
غير عبد ال رحمن بن اسحاق لا يقول فنه قالت السنة ‏ اهء قال المنذرى فى مختصره م فى 
ا 
بن معين و أننى عليه غيره و تكلم فبه بعضهم ‏ أتتهى ؛ قلت: و رواه اليهق فى شعب 
ا د ا ا 
السنة فى المتكف أن يصوم و قال اخرجاه فى الصحيح دون قوله و السئة فى المتكف 
الى آخره فقد قبل من قول عروة ‏ اه؛ و كذلك رواه فى السئنج ؛ ص ال و المعرفة 
و قال فى المعرفة و اما لم يخرجا الباق لاختلاف الحفاظ فيه منهم من زعم انه من قول 
عائشة و منهم: من زعم انه من قول الزهرى و يشهبه ان يكون من قول من دون عائشة 
قدازؤاه مناة الور عن ركام :بن تعره عن غروة قال لكوت ل ديد جنا 
ولابعود مريضا ؛ ورواه ابن انى عروبة عن هشام عن ابه عن عائشة قالت: لا اعتكاف 
الابصوم ‏ اتهى ؛ و له طريق آخر أخرجه الدارقطى فى ستنه عن ابراهم بن محشر ثنا 
عبيدة بن حميد ثنا القاسم بن معن عن ابن جرح عن الزهرى عن سعيد بن المسيب 
و عروة بن الزبير عن عائشة انها اخبرتهما ان رسول الله صل الله علبه و سل كان عتكف 
العشر الاواخر من شهر رمضان حى توفاه الله ثم اعتكفت ازواجه من بعده و ان 
السنة مكف ان لا يخرج الا لحاجة للانسان ولا يتسع جنازة ولا يعود مريضاح- 
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كتاب الحجة ( باب الاعتكاف فى كل مسجد مجمع فيه الصلاة) للامام جمد الشييانى 





و' قال ابن مسعود لحذيفة بن الهان': لا يصلم الاعتكاف إلا في المسجد الحرام 
كورلا من ار أن ولا يادزيها رلاااعكان الاق بود عاق و امن مل امك 
ان يصوم ‏ أتهى ٠.‏ 

)١(‏ فى ج 7ص ١و‏ من نصب الراية حديث آخر أخرجه اليهق عن أبن مسعود 
قال : مرت على اناس عكوف بين دارك و دار انى موسى و قد علمت أن رسول الله 
صلى الله عليه و سلم قال: لا اعتكاف الا فى المسجد الحرام او قال فى المساجد الثلاثة : 
المسجد الحرام و المسجد الأآقصص و مسجد رسول الله صل الله علية و سل ء فقال عبد الله : 
لعلك نسيت و حفظوا ‏ انتهى؛ و ظاهر السياق يقتضى أن شيئا من مثن الحديث سقط 
و الخاطب غير معلوم و الحديث رواه البيهق فى ج ؛ ص "١5‏ من سلله عن مود 
أبن ادم المروزى ثنا سفيان بن عيينة عن جامع بن انى راشد عن الى وائل قال قال 
حذيفة لعبد الله يعنى ابن مسعود رضى الله عنه: ( رأيت ناسا ) عكوفا بين دارك و دار 
أبى موسى و قد علمت أن رسول الله صل الله عليه و سم قال: لا اعتكاف الافى المسجد 
الحرام او قال الا فى المساجد الثلاثة, فقال عبد الله لعلك نسيت و حفظوا او اخطأت ' 
و أصابو الشك منى ‏ اتتهى ؛ فهذا مخائف لا فى كتاب الحجة و لما فى نصب الراية و لعل 
النسخ مختلفة و لعل الكاتب اخطأ فى النقل فلذا اتقلب المن؛ و ذكره ابو بكر الجصاص 
فى ج ١‏ ص ١5‏ من احكام القرآن: و روى عن انى وائل عن حذيفة انه قال لعبد الله 
وأك "ثانا كوه ين ذارك و دان الأشعرى لا غينء و" قد غلت. ان لذ كاف 
الا فى المساجد الثلاثة او فى المسجد الحرام فقال عبد الله: لعلهم اصابوا و اخطأت 
و حفظوا و نسبت. و روى ابراهم النخعى ان حذيفة قال: لا اعنكاف الا فى ثلاثة 
مساجد : المسجد الحرام و المسجد الأقصى و مسجد النى صل الله عليه و سل ؛ و دوى 
عن قنادة عن سعيد بن المسيب: لا اعتكاف الا فى مسجد نى؛ و هذا موافق لمذهب 
حذيفة لان المساجد الثلاثة هى مساجد الانباء عليهم السلام - اتتهى ؛ و ف الهداية - 
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كتاب الحجة ( باب الاعتكاف فى كل مسجد مجمع فيه الصلاة) للامام عمد الشيباى 
ح عن حذيفة قال لا اعتكاف الافى مسجد جماعة وهو خالف لما فىاحكام القرآن وسان 
اليهق و غيرها قال فى نصب الراية قلت رواه الطبرانى فى معجمه حد ثنا على بن عبد العزيز 
ثنا حجاج بن ا مهال ثنا ابوعوانة عن مغيرة عن ابراه النخعى ان حذيفة قال لابن مسعود 
ألا تعجب من قوم بين دارك و دار ابي مومى يزعمون انهم معتكفون قال فلعلهم اصابوا 
و اخطأت او حفظوا و نسيت قال اما انا فقد عليت انه لا اعتكاف الا فى مسجد جماعة 
4 فز قريب عا قاله الامام تمد قال الحافظ فى الدراية اسناده صحبح لكنه منقطع 
لآن أبراهم لم يدرك حذيفة الا ان مراسيله حبحة و اخرج اليهق عن يحى بن 
بكير عن الليث عن عقيل عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة قالت : السنة فيمن اعتكف 
ان يصوم ولا اعتكاف الافى مسجد جماعة ‏ مختصر ء و مامه قد سبق ؛ و روى ابن 
أبى شيية و عبد الرزاق فى مصنفيهما ؛ اخبرنا سفيان الثورى اخبرق جابر عن سعيد بن 
عيدة عزانى عبدالرحمن السلى عن عل قال لا اعتكافى الافى مسجد جماعة اتهى وأخرج 
البيؤق فى ج ؛ ص 705 عن مسل بن ابراهم ثنا هشام نا قنادة ان ابن عباس و الحسن 
قالا : لا اعمكاف الافى مسجد تقام فيه الصلاة ؛ و عن شريك عن ليث عن يحي بر 
ابى كثير عن على الازدى عن ابن عياس قال: ان ابغض الآمور الى الله الدع و ان من 
البدع الاعتكاف فى المساجد الى فى الدور ‏ اتهى ‏ و راجع احكام القرآن فى هذا اللاب . 
(؟) وفى مبسوط السرخسى ج + صه!١١‏ و اختلفت الروايات عن ابن مسعود وحذيفة 
ابن الهان رض الله عنهها فروى أن حذيفة قال لابن مسعود: يجبا من قوم عكوف بين 
دارك و دار ابى.مومى و أنت لا تمنعهم.. فقال ابن مسعود : ربما حفظا و نسيت 
وأصابوا و أخطأت كل مسجد جماعة يتكف فه؛ و روى أن أبن مسعود صن بقوم. 
معتكفين فقال الحذيفة: و هل يكون الاعتكاف الا فى المسجد إلحرام فقال حذيفة : سمت 
رسول الله صل الله عليه وسل يقول: كل مسجد له امام و مؤذن فانه يعتكف.فيه؛ و فى. 
الكتاب ذ كره عن حذيفة قال :لا اعتكاف الافى مسجد جماعة هذا يان حم الجواز ت 
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كتاب الحجة ( لا اعتكاف الا بصوم . الرجل يعتكف تطوعا ) للامام عمد الشيياق 
اوفى مسجد رسول الله صل الله عليه وآله وس ققال له حذيفة : بل كل مسجد 
له امام يقام فيه الصلاة ففيه الاعتكاف . 
باب لا اعتكاف الا بصوم 
قال ابو حنيفة : لا اعتكاف الا بصوم ' ؛ وكذلك قال اهل المدينة . 
باب الرجل يعتكف تطوعا' 
قال ابو حنفة: المتطوع فى الاعتكاف ينبغى له ان يصنع ف اعتكافه 
3 يصنع الذى عليه الاءتكاف فى ترك الخروج مم. المسجد و الصوم ' 





كنا الأاسل والاس كاف أن امنيب سرام :اشقل حدق سال التاجد باتو 
و بهذا اندفع التردد فى رواية حذيفة و ابن مسعود رضى الله غنهما - تأمل . 
جه عون اس رن تضق ا عر ايها قارو القان 
و الدارقطنى » و عن ابن عباس : من اعتتكف فعليه الصوم رواه عبد الرزاق و عن 
عائشة مثله » و راجع نصب الراية و انجوهر النق و غيرهما . 

(0) الاءتكاف ثلائة اقسام : واجب بالنذر المطلق بلسانه ولا يكنى لايحابه النة 
و بالشروع نقله فى الحر عن البدائع و بالتعليق ذكره ابن الكمال» و سنة مؤكدة كفاية 
فى العشر الاواخر من رمضان كم فى البرهان وغيره لاقترانها بعدم الانكار على من 
عله سن الطاب بو المزاقلة اما سرد الوجري: اذا أقر نف الاكار عل انآرك: 
و مستحب فى غير رمضان من الازمنة هو بمعى غير المؤكدة و هو التطوع - كذا فى 
الدرانختار و رد الحتار و غيرهها . 

(6) صري فى الحكم قال فى الدر الختار و شرط الصوم لصحة الأول اتفاقا فقط على 
المذهب ‏ اه قال الشاى راجع لقوله فقط وهو رواية الأصل و مقابله رواية الحسن 
انه شرط للنطوع ايضا و هو مبى على اختلاف الروايتين فى ان التطوع مقدر يوم - 
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كتاب الحجة ( الرجل يعتكف تطوعا ) للامام جمد الشيبانى 
وغير ذلك'. ظ 

وقال اهل المدينة : المتطوع فى الاعتكاف و الذى عليه الاعتكاف امرهها 
واحد فيما يحل لما و يحرم عليهما ' . 

و قال مد بن الحسن : هكذا ' ينبنى ان يكون لان رسول الله صل الله عليه 
وآله وسلم كان اعتكافه فيما نرىتطوعا فاجتنب فيما * روته الفقهاء فينبغى ان يحتتب 
فى التطوع ما يحتنب فى الفريضة . ( آخر كتاب الصوم ) . 
- الغ رواة الأضل عبن متدن ف يكن الفنوم زط فاواضل و دير يوم 
وهى رواية الحسن ايضا يكون الصوم شرطا لهك فى البدائع و غيرها 4 قلت : و مقتضى 
ذلك ان الصوم شرط ايضا فى الاعتكاف المسنون لأنه مقدر بالعشر الأخير حتى 
لواعتكفه بلا صوم لمرض ان لايصح عنه بل بكون نفلا فلا تحصل به 
أقامة سنة الكفاية ‏ اهء و فه زيادة. 

)0 من المفسدات و المكروهات و اختار المستحات و رعاية الآداب 5 هو مبسوط 
فى الهندية و البدائع و البحر و الدر الختار و رد الحتار ‏ فراجعها . 

(؟) ذاد فى الموطأ «و لم يلغنى ان رسول الله صل الله عليه وسلم كان اعتكافه الا تطوعا » 
اه؛ قال الزرقانى ج ٠١‏ ص مم١‏ وقد قضاه لما قطمه المذر ففيد وجوب قضاء- 
الاعتكاف التطوع من قطعه بعد الدخول فيه اهء و تعيل الامام مد ايضا يشير الى 
ذلك و الشروع فى النفل ملزم للقضاء يا يحىء فى موضعه و بالشروع بحب التطوع م 
. سبق فى اول القسم من الثلاثة .. ظ ش 

(6) وهو مطابق لرواية الحسن بن زياد كا لا يخق و التطوع غير الواجب فيشمل 
المتحب و المسنون و اقل ما يكون على هذا الكتاب يوم و ليلة و الانهاء فى كتب 
الفقه بممنى الاتمام ‏ فافهم "٠‏ 

(4) كذا فى الأصلء ولعل الصواب «ما » وف الندية «فيه ما روته » و هو لصحيف حت 
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ب الحجة ( كتاب ااركاة ) للامام مد الشييانى 





"كات الوكاة ' 
اق :ابو جلفة ,ويا اتخبوة وان مك واتدة أوخردها ل تال الفعرها 
فاتجر' فيها فلم بأت الحول حتى بلغت فيه الركاة انه لا يركيها حتى يحول عليه 
الحول مذيوم صار له ما بحب فه الركاة . ينظر اى يوم صار' فى يده عشرين 
مثقالا أو ما يساوى عشرين دينارا من العروض الى كان تيتاع . 

و يحفظ ذلك اليوم ثم اذا حال عليها * الحول من ذلك اليوم ذى ماله 
يوم حول عليه الحول . و ان كان قد اضعف اضعافا كثيرة فان جاء الحول من 
ذلك و قد نقص ماله من عشرين مثقالا من الذهب فليس عليه زكاة فيه . 

وقال اهل المدينة: اذاكانت له خمسة دنانير [ من" ] فائدة او غيرها واتجرا 


ح« فيا » وهو فى أحاديث اعتكافه صلى الله عليه و آله و سل من عدم الخروج الا الحاجة 
الانسان و عدم شهود الجنازة و عدم عيادة المريض قصدا و الصوم و التكلم بالخير 
و اجتناب الماع و دواعيه و اجتناب المحرمات و المكروهات فيه و التفصيل فى 
عاد كر كناب الصوم فالمد لَه على ذلك ؛ و قد بقيت مسائل الآبواب المستقلة 
تذكرف الكتاب ولا ادرى وجه ذلك . 
)١(‏ أخر كتاب الركاة عن الصوم , و فى ١‏ كثر كتب الفقه الركاة مقدمة على الصوم » 
و مثله فى كتب الحديث - ٠‏ 
(0) كذا فى الآصول» و ف الموطأ مع الزرقانى « فتجر» . 
(©) اى المال ٠.‏ 
(4) لفظ «عليها» ساقط من الأصول و لابد منه ٠.‏ 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصول و اما زدته من الموطأ . 
() كذا فى الأأصولء و فى الموطأ « تجر» . 

ظ رف فها 








يتان المبة ( كتاب الزكاة ) للامام جمد الشيياى . 





فيها فل ,بأت الحول حتى بلنت ما تحب فيه الركاة فانه ' يركيها و ان لم تتم ' الا قبل 
ان يحول عليها الحول يبوم |[ واحد _" ] او بعد ما يحول عليها * الحول بيوم . 
[واحد-"] ثم لا زكاة فها حت حول عليها * الحول من بوم وكتيت . 
وقال مد بن الحسن : و كيف قال اهل المدينة هذا وهم لا يخالفوننا فى 
ان الرجل اذا افاد مالا كثيرا لم يركه حتّى يحول عليه الحول مذ يوم افاده ؟ 
فان قالوا لآن هذا عنده* اصل مال . 
قبل لهم : انه" اصل امال الذى كان غندم لم كن مال يحب فيه الزكاة 
انما* رى ما افاده فى ماله حتّى يحول الحول عليه اذاكان عنده مال تحب فى مثله 
الزكاة فان كان عنده [ مال*] تحب فيه الركاة فأفاد فيه مالا قبل ان يحول 
)١(‏ كذا فى الآصولء و ف الموطأ «انه». 
(0) كذا فى الموطأ و هو الصواب . وكان فى الأصول « يتم » بالغبية ٠‏ . 
(م) ما بين المربعين ساقط من الأصول و اما زدته من الموطأ . 
(4) و كان فى الأصول « عله » و ف الموطأ « عليها» وهو الصواب:. 
(ة) فى الأصل و اغتدية منه «علةء بالتذكير: 
ونان كان ف السك عه رع ليون عرو تيا ال عله انثا زه يار 
بعده موجود ايضاء و الظاهر ه عند بدون المي تدبر ٠‏ 
() كذافى الأصل و له معنى صصح و لكن الآولى عندى : ان » بغير ضمير الشان 
و ةاصل المال» اسمه ‏ تأمل . 
(8) كذا فى الأصل : و فى الحندية « اذاء تابعة لهاء و عندى. الآ ولى: اما يرك  »‏ الج 
بالاستقبال م لا يخ على الرجال و انما راجحة و اذا مرجوحة و مع هذا فى العبارة 
خلال فافهم . 
. () كذا فى الهندية» و سقط لفظ «مال» من الأصل و هو من سهو قل الناسخ . 


إرفرق 
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كات الححة ) كتاب الوكاه ) للامام خرل الشيانى 





الحول ولو بيوم زكاه مع ماله ٠‏ فأما ان يكون عنده مال لا يحب فى مثله الزكاة 
ففيد فيه مالا يحب فه الزكاة فانه لا زكاة فيه عليه <تى حول الحول عليه'. 
. فقد صار" بحب فه الزكاة ٠.‏ 

)١(‏ قال الزرقائى فى ج؟ ص 44 من شرح الموطأ ذيل أثر ابن عمر رواء مالك موقونا 
و اخرجه ف التمهيد من طريق عبد الله بن عمر عن نافع عن أبن عمر قال : قال النى صلى الله 
عليه و سل : ليس فى مال زكاة حى يحول عليه الحول؛ و فى اسناده بقية بن الوليد مدلس» 
و قد رواه بالعنعنة عن امعيل بن عياش عن عييد الله : و اسمعيل ضعيف فى غير الشاميين؛ 
قال الدارقطنى : و الصحبح وقفه» فى“الموطأ . و قد أخرجه الدارقطنى فى الغرائب 
بروج وهف واد جوااس] شعدية ادن سر لخر ان 12 
عائشة لكن الاجماع عليه اعى عن اسناده - اتتهى؛ و تذك رما مضى من التلخيص و امال 
المستفاد فى الحول يضم عندنا الى مال كان عند الرجل و قال الشافى و احد لا يضم 
لحديث من استفاد مالا فلا زكاة عليه حتى حول عليه الحول أخرجه الترمذى وغيره 
قال اصحابنا و هو حديث ضعيف و على تسلم ثبوته فعمومه ليس مرادا للاتفاق على 
خروج الارباح و الاولاد فعللنا بالجانسة فقلنا ابم خرج الآولاد و الارباح للجانسة 
ظ لا لتواد فيجب ان يخرج المستفاد اذا كأن من جنسه و هو ادفع للحرج عن اصواب 
الحرف الذين بحدون كل بوم درهما ذا كثر و أقل فان فى اعتبار الحول لكل مستفاد 
حرجا عظيا و هو مدفوع بالنص كذا قرره ابن الههام و غيره؛ و ذكر العتى ان مذهينا 
فى هذا الباب هو قول عثّان و ابن عباس و الحسن البصرى و الثورى و الحسن بن صالح 
وهوقول مالك ف السائمة ‏ كذا ف التعليق الممجد للفاضل اللكهنوى و قد خبط 
ابن حزم فى هذه المسألة فى المحلى خطأ ذاحشا حجة و ققناسا و ليس عنده الا دعاوى 
كاذبة ما لا يخق على اولى النهى . 

(0) اى فقد صار ذلك المال الآن مالا يحب فبه الركاة . 


فق )1١5(‏ وقد 








كتاب الحجة ( كناب الركاة) 202 لامام مد الشيياق 





وقد وافقنا' اهل المدينة فيمن أفاد ماشية سائمة .لا يحب فيها الركاة من 
ابل او بقر اوغنم انه لا صدقة عليه فيها حتى يحول الحول عليها من يوم افادها . 
الا ان يكون له مثلها ماشية تحب فيها الصدقة اما خمسة ذود من الابل و اما 
ثلاثون بقرة و اما اربعون" شاة و ان كان للرجل من الصنف الواحد من ذلك 
ثم افاد اليه شيا آخر من صنفه بشراء او هبة او ميراث زى ما افاد من ذلك 
مع ماله الأول حين يصدقه و ان لم يحل على ما افاد من ذلك الحول؟ و لوكان 
الملك الآول [مما * | لا زكاة فيه فلا زكاة على هذا حتى يحول عليه الحول مذ افاد 
ما -* ] يحب عليه الزكاة ٠‏ فهذا الصواب و هذا نقض لقَوهُم الأأول* ومن قال 


| . كذافى الاصل وهو الصواب » و ف الهندية « وافقها » وهو تصحيف‎ )١( 

. (؟) كذا فى الأصل بالرفع و لعل الصواب ف المواضع الثلائة بالتصب لانها بدل 

بالعطف من قوله « ماشية بحب » ال يدبر . 

(0) مرفوع لاله فاعل ل يحل 6م 

(؛) ما.بين المربعين ساقط من الأصول و لابد منه . 

6 قال زراك عي ص موك شرع للوضاً حل قرف مالك التو مذهيع” 

: مالك رحمه الله ان حول ري المال حول اصله.و ان لم يكن اصله نصابا قياسا على نسل 
ماش لم تابه غير اصحابه و اسه على ما لا شبهه فى اصله ولاقى فرجوو هما املان 

و الأصول لا يرد بعضها الى بعض و انما يرد الفرع الى اصله ( فى اطلاق الجزء ء الأول 
ظر -فافهم ) قال ابوعيد لا نعم احدا فرق بين ري المال و غير من الفوائد غير مالك 
ليس ؟أ قال قد فرق بينهما الأوزاعى و ابو ثور و امد لكنهم شرطوأ ان بَكوْنَ 
اصله نضابا و أنما انكر ابو عبد انه يجمله كأصله و ان لم يكن اصله نضانا و هذا 
لا يقوله غير مالك و اصابه.؛ و قال امهور : الريح كالفوائد يستأتفدبها حول على 
ما وردت به السنة - قاله ابن عبد البر - اتتهى . ْ 


١ ومع‎ 


كتاب الحجة ( كتاب الركاة )2 23 للامام حمدالشييانى 





هذا ' فقد رجنع عن الاول ٠‏ 


(1) اى المسألة التى مضت من قبل ف الماشية » و قد روى مالك فى الموطأ عن نافع 
عن عبد الله بن عمر كان يقول : لا بمب فى مالك زكاة حتى بحول عليه الحول ‏ اتتهى» 
و من طريق مالك اخرجه الامام مد فى ص 07 من الموطأ فى باب المال متى يجب 
فيه الركاة ثم قال عمد: و بهذا تأخذ و هو قول انى حنيفة رحمه الله الا ان بكتسب 
مالا فجمعه الى مال عنده مما يزى فاذا وججت الزكاة فى اللاول زى الثانى معه 
و هو قول الى حنيفة ر ابراهبم االخعى رحمهما الله تعالى ‏ ااتهى ؛ قال الحافظ : حديث 
لا زكاة فىهال حتى يحول عليها الحول ‏ ابو داود و احمد واليهق من رواية الحارث 
وعاصم بن ضمرة عن عل و الدارقطى من حديث أنس و ابن ماجه و الدارقطى و اليهق 
و العقيلى فى الضعفاء من حديث عائشة؛ و رواه الدارقطى و البيهق من حديث ابن عمر 
ودح الدارقطى وقفه و له طريق أخرى بلفظ : ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال 
ليس فى مال الستفيد زكاة حتى يحول عليه الحول؛ الترمذى و الدارقطى و اليهق 
من حديث عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن أببه عن ابن عمر ‏ مثله » ولفظ الترمذى: من 
استفاد مالا فلا زكاة عليه دى يحول عليه الحول؛ و عبد الرحمن ضعبف تال الترمذى: 
و الصحيح عن ابن عمر موقوف » و كذا قال اليهيّ و ابن الجوزى و غيرهما ؛ 
و دوى الدارقطى فى غرائب مالك من طريق اسحاق بن ابراه الحنينى عن مالك عن 
نافع عن ابن عمر ‏ نحوهء قال الدارقطى : الحنينى ضعيف والصحبح عن مالك موقوف» 
و دوى اليهق عن ابى بكر و على و عائشة موقوفا عليهم مثل ما روى عن ابن عمر قال 
و الاعمادنى هذا و فى الذى قبله على الآثار عن الى بكر و غيره ؛ قلت : حديث عل. 
لايأس باسناده و الآثار تعضده فيصلح للحجة ‏ انتهى ؛ و راجع نصب الراية و غيرة 
من الكتب . 


4 باب 





كتاب الحجة ( باب من الزكاة ) للامام مد الشييانى 





' باب من الزكاة 

قال ابو حنيفة فى الرجل اذا كان' له عشرة دنانير لخال' عليها الحول 
ثم اشترى بها سلعة فرح فيها عشرة دنانير اخرى انه لا يزكيها حتى يحول عليها 
الحول مذ" صارت عشرين دينارا . 

وقال اهل المدينة: [ انه ] يزكيها مكانها و لا بنتظر بها ان يحول عليها 
[ الحول- ] مذ [ يوم -' ] بلغت ما تجب فيه الزكاة لان الحول قد" حال عليها 
وهى عنده عشرون* دينارا ثم لا زكاة عليه' فيها حتى يحول عليها الحول مذ'' 
يوم زكيت ٠‏ وقال تمد بن الحسن : و هذه المسألة ايضا مثل الأولى . 

شغى لمن قال هذا فى المال ان يقول مثله فى الماشية و قد فرق اهل المدينة 
بينهما و ليس بينهما فرق ٠‏ 





(1) كذا فى الأأصولء و ف الموطأ « كانت » و هو الآولى . 

(؟) فى الموطأ « فتجر فيها لخال عليها الحول وقد بلغت عشرين دينارا » اه 

() كذ فى الأصل . و فى الهندية «قد» وهو تصحف « مذ ». 

(؛) ما بين المربعين ساقط من الأصول و اما زدته من الموطأ . 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول فردته من الموطأ . 

(1) لفظ «يوم » ساقط من الاصول و زيدٍ من الموطأ . ٠‏ 

(0) كذا فىالاصل و كذا ف الموطأء و ف الهندية « كان قد » و لفظ « كأن» من سهو 
الناسخ., و الصواب حذفه م هو فى الاصل و الموطأ .ف 

(4) وف الاصولء «عشيرة دنانير» وهوخطأ .و الصواب ماف الموطأ «عشرون دينارا ». 
() كذا فى الاصول , ول يذكر لفظ ه عليه » فى الموطأ . 

.» كذا فى الاصولء و فى الموطأ « من يوم » مكان « مذيوم‎ )٠١( 


يفف 





٠‏ كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام حمد الشييااق 





باب ما يخرج من المعادن' من الذهب و الورق" 

و قال ابو حنيفة فبما يخرج من المعادن من الذهب و الفضة و الورق فى كل 
- قليل وكثير خرج من ذلك الس م 

+ تقال تافل ليق الابوشت نو اللدادة :]ها شورع تسترا فى ءاس 
[ سلغ ما-' ] يخرج منها [ قدر_" ] عشرين دينارا [عينا-"] او ماتى درثم . 
فاذا بلغ ذلك ففيه الزكاة مكانه فا” زاد على ذلك اخذ نحساب ذلك ما دام 
فى المعدن نيل فان انقطع عرقه ثم جاء بعد ذلك نيل آخر فهو مثل الأول يبتدأ 
[ فيه الركاة -" ] ما ابتدى فى الأول" . 


)0 جمع معدن بكسر الدال. من عدن اذا اقام لاقامة الذهب و الفضة به أو لاقامة الناس 
فها شتاو صيفا ‏ كذا فى شرح الررقان, و اصل المعدن المكان بقبد الاستقرار فيه ثم 
اشتهر فى نفس الاجزاء المستقرة الى ركسها الله تعالى فى الارض بوم خلق الأرض: 
حت صار الاتقال من اللفظ اله اتداء بلا قربنة قتح» و الركاز اعم من المعدن الخلق 
وغير الخلق وهو الكز فان الكنز فى الأأصل اسم المت فى الارض بفعل الانسان 
كا فى الفتح و غيره رد انحتار لابن عابدين الحنق رحمه الله تعالى . 
(0) الورق بكسر الراء المضروب من الفضة و كذا الرقة وجمعها رقوْن و منه الحديث 
وف الرقة ربع العشر و عرجة رضى الله عنه اتخذ انفا من ورق- أه مغرب ج ؟ ص747 ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الأصول و زيد من موطأ مالك. 
(4) كذا فى الموطأ» و كان فى اللأصول: شيئا » باللصب وهو تصحف . 
(ه) كذا فى الاصلء و ف الموطأ « وماء بالواو وهو الآولى. 
(3) و كان ف الاصل , ابتدى الآول »وف الندية «يتدأ الأول» وف الموطأ «ايَّدئئت 
فى الآول» فزيد حرف «فى» من الموطأ . 

)1١0( 3‏ وقال 





كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام محمد الشيباى 








و قال مد بن الحسن : ما شأن الممدن شأن الركاة إنما المعدن مثل المختم 
فق قليله و كثيره الخس . 

و كذلك' بلغنا' عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سم أنه قال فى الركاز 
1 نوفا عد عن اومن أت ا عر بس طويك لالز ارده : الحديث. 
المعروف ان النى صلى الله عليه و سل قال فى الركاز الخنس » قبل : با رسول الله ! و ما 
الركاز ؟ قال: المال الذى خلقه الله تعالى فى الارض يوم خلق السمسوات و الأارض 
فى هذه المعادن ففيها انس وهو قول الى حذيفة و العامة من فقهائنا ‏ اتتهى؛ و الحديث 
اسنده ممد بالارسال فى آخر الاب كم سأق . 
(0) اسنده مسلا فى ياب دية الخطأ ص ٠ ١‏ من كتاب الآثار: مد قال : اخبرنا 
الو غلفة قال حدثنا حماد عن ,١‏ براهم عن الى صل الله عليه و سل قال : العجماء جبار 
و القليب جبار و الرجل جبار و المعدن جبار و ف الركاز الخس ‏ اتهى؟ قال عمد : 
و بهذا تأخذ وهو قول الى حنفة و الجبار: الهدر إذا سار الرجل عل الدابة تفحت 
برجلها وهى تسير فقتلت رجلا أو جرحته فذلك هدر ولا يحب عل عاقلة ولاغيرها ‏ 
و العجاء : الداية المنفلتة ليس لها سائق ولاراكب توطى رجلا فقتته فذلك هدرء 
و المعدن و القليب الرجل يستأجر الرجل يحفر له برا او معدنا فيسقط عنه موت فذلك 
هدر ولا ثشىء على المستأجر و لا على عاقلته - اتتهى ؛ و الحديث رواه ابويوسف فى 
آثاره بهذا الاسناد مرسلا.و هو فى ص // هن رقم ( هم4 ) : قال حدثنا بوسف عن 
أيه عن أنى حنيفة عن ماد عن ابراهم عن النى صلى الله عليه وس انه قال: فى المنجراء جبار 
و القليب جبارو المعدن ججبار و ف الركاز الخس - اتتهى ؛ و اخرجه الامام ابو يوسف 
فى خراجه ص +5 قال و حدثى عبد الله بن سعيد بن أنى سعيد المقبرى [ عن أيه ] 
عن جده [ عن أنى هريرة ] قال كان اهل الجاهلية اذا عطب الرجل فى قليب جعلوا 
القليب عقله و اذا قتلته داية جعاوها عله و اذا قتله معدن جعلوه عقله فسأل سائل ع 


احية 











كتاب الحجة ) باب ما يخريج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام مد الشييانى 


ان الل ١.‏ رسول القن روي :| نا ارا واتطان #5 الال النئ خلية 
الله تعالى فى الأارض يوم خلق السملوات و الأرض [ فى هذه المعادن ففيها 
الجس']. ظ | 
وقال اهل المدينة : انما" الركاز المال المدفون من دفن الجاهلية مالم يطلب 
ححرسول لله صلى الله عليه وس عن ذلك فقال : العجاء جبار والمعدن جار والبئر جبار» 
و فى الركاز الزؤس » فقيل له : ما الركاز يا رسول الله ؟ فقال : الذهب و الفضة الذى 
خلقه الله فى الارض يوم خاقت - انتهى؛ و اخرجه البيهق فى المعرفة ما فى ج 7 ص 5/١‏ 
من نصب الراية: عن حبان بن على عن عبد الله بن سعيد بن" ابى سعيد عن ابيه عن أنى هريرة 
ال فال سيول الله صل الله عليه وسل : الركاز الذى ينبت بالارضء قال اليهق و روى 
عن ابى يوسف عن عد الله بن سعيد بن أنى سعيد المقبرى عن أيه عن جبده عن 
الى هربرة قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل فى الركاز الذس» قبل: وما الركاز 
يا رسول اللّه؟ قال الذى خلقه الله فى الأرض يوم خلقت - اتتهى؟ و به استدل لنا الشبخ 
فى الامام ‏ اتتهى؛ و المعدن هو الركازك افصح به الحديث المذكور فليا اراد صلى الله 
عليه وس ان يذكر له حككا آخر ذكره بالاسم الآخرو هو الركاز و لفظ الحديث فى 
الصحيح : و البئر جبار و فى الركاز انس » فلو قال و فيه المذس لحصل الالتياس باجمال 
غود الضمير الى البثر - كذا فى ج 4 ص ١١١‏ من الجوهر النق على سان البيهق و سبأق 
الحديث مزيد مخريح و تحقيق و تنقيح - فانتظره ٠‏ 

. ما بن المربعين زيادة من موطاً مد‎ )١( 

(م) كذا فى الاصول وفى.موطأ عمد ه قال». 

(م) كذا فى الاصولء و فى موطأ مالك قال ان الركاز انما هو دفن يوجد من دفن 
الجاهلية ‏ أه. 

. (5) قال الزرقانى بكسر الدال و سكون الفاء اى ثىء مدفون كذبح بمعى مذبوح حت 
3 بمال 





كتاب الحجة ( بابما يخرج منالمعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشيبانى 
مال ولم يتكلف فيه [ تفقته ' ] و لا كثير ' عمل" و أما ما طلب بمال و تكدف 
فيه عمل كثير ؟ فأصيب مرة و اخطنى* مرة فليس بركاز . ْ 
وقال ابو حنيفة : هذا و المعدن سواء ما طلب منه بعمل كثير' و مال 
يوجد" وما وجد من غير طلب فهو سواء فيه و فيما استخرج من المعدن النس". 


> و أما بالفتحم فالمصدر ولا يراد هنا قاله الحافظ كالرركشى ورده الدماميى بأنه 
يصح اتضح على انه مصدر اريد به المفعول مثل الدزمم ضرب الامير و هذا الثوب 
نسج اليمن - أتهى . 

. ها بين المربعين زيادة من موطأ مالك‎ )١( 

(0) كذا فى الاصول . و فى موطأ مالك « كير عمل » وهو الأأصوب. ف 

() زاد مالك « ولا مؤنة». ف 

(؛) كذا فى الاصول , و ف الموطأ ه كير عمل » بالاء الموحدة و بتقديم «كير » 
عل لعل 

(ه) كذا فى الموطأ و هو الصواب, وكان فى اللأصول « اخطأ » . 

(1) كذا فى الاصول بالثاء المثلثة ‏ و فى الموطأ بالاء الموحدة . 

(0) كذا فى الآصل و فى اطندية « ب خذ» بالخاء و الذال المعجمتين . 

(8) قال الامام ابويوسف فى كتاب الخراج فىكل ما اصيب من المعادن من قَليل ا وكثير 
انس و لوان رجلا اصاب فى معدن اقل من وزن مائى درم فضّة او اقل من وزن 
عشرين مثقالا ذهها فان فيه الخس ليس هذا على موضع الزكاة ابما هو على موضع الغنائم 
و ليس فى تراب ذلك شىء انما الذس فى الذهب الخالص و ف الفضة الخالصة و الحديد 
و النحاس و الرصاص ولا يحسب لمن استخرج ذلك من نفقته عليه ثثىء قد ُكون النفقة 
نستغرق ذلك كله فلا يحب اذن فيه خمس عليه و فيه الس حين يفرع من تصفيته قليلا 
كن او كتهرا لاكسب لاعن تنه توما استخرج من المدا دمن سنوئ ذلك دن سنت 


لفيف 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام ممدالشيباى 





وقال محمدين الحسن: انما الرك ال ل 0 
جعل نظير المأل ستخرج من المعدن . 

هذا ام لم يكن ارى ان اهل المدنة يخالفونه من كلام العرب انما 
ص اركز المعدن يعنون انه استخرج مال منه كثير' و و ف الحديث المعروف" 


2 اهار كل انافرت و الفمرووج ( التكفل والركق و لكوتي والرة فلا خمس 
فى ثىء من ذلك انما ذلك كاه بمذدلة الطين و الراب -.اتتهى , و له بقية ستقف عليه 
و من هذا بندفع ما دلس به ابن حزم فى المحلى ‏ تأمل . 
() كذا ف اللأصلء و ف الهندية « اما قال » و هو خطأ .. 
(؟) و الامام تمد امام من اتمة اللفة فبعول على قولهكا لايخفى » وقد بسط الحافظ العيى 
فىج؛ ص444 إلى ج ؛ ص 8,هغ من عمدة القارى فراجعها ٠‏ قلت وفى ج ” ص؟؟ 
من البدائع اذ هو يا كان اماما فى الشريعةكان اماما فى اللغة واجب التقليد فيها كتقليد 
نقلة اللفة كأنى عيد و الاصمعى و الخليل و الكسانى و الفراء و غيرم و قد قلده ابوعيد 
القاسم بن سلام مع جلالة قدره و احتج بقوله و سئل ابو العباس ثعلب عن الغزالة 
فقال هى عين الشمس ثم قال : اما ترى ان حمد بن الحسن قال لغلامه بوما انظر 
هل دلكت الغزالة يعتى الشمس و كان تعلب يقول: ممد بن الحسن عئدنا من اقران 
سييويه و كان قوله حجة فى اللنة - اتهى 
(©) اسنده بعده» وأ أخرجه الحاكم فى باب النهى عن لقطة الحاج ج * ص 60 من 
المستدرك عن عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده عبد الله بن عمرو أن رسول الله صلى الله 
عليه ؤس قال فى كنز وجده زجل فقال ان كنت وجدته فى قرية مسكونة أو سبيل ميتاء 
ضحرفه و ان كنت وجدته فى خربة جاهلية أو فى قرية غير مسكونة أو غير ميتاء ففيه 
وف الركاز الخس - انتهى» و رواه الثشافمى فى ج ؟ ص "ا من الام » و من طريقه 
رواه اليهق فج 4 صه٠١‏ من السئن عن سفيان عن دأود بن شابور و يعقوب بن -- 

يق )27١6(‏ عن 





كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام عمد الشييانى 





عن رسول الله صل الله عليه وآله وسل حين سأله المرأ: ما تقول فيما وجد فى 
القرية غير المسكونة , فقال صبل الله عليه و آله و سلٍم: فيه و فى الركاز الس 
جعله غير الركاز' . 


حعطاء عن عمرو قال الزيلى : وروآه ابو عبيد القاسم بن سلام من طريق أبن اماق 
عن عدرو به و من حديث عمد بن يحلان عن عمرو به انتهى » قال الحافظ فى ص م١‏ 
من الدراية و رواته ثقات ‏ اه؛ و رواه ابو داود من حديث عمروين الحارث و هشام 
ابن سعد عن عمرو بن شعيب ‏ نحوه؛ و رواه النسانى من وجه آخر عن عمرو بن شعيب 
و رواه الحام و البيهق ‏ كذا فى ص ١86‏ من التلخيص . 

)١(‏ لآن الكنز على ما ذكره اهل الاغة الجوهرى و غيره هو المال المدفون و فى الفائق 
للرمخشرى: الركاز ما ذكره الله فى المعادن من الجواهر و القطعة منه ركرة و ركيزة » 
و قال ابو عبيد الهروى : الركاز القطع العظام من الذهب و الفضة كالجلاميد و الواحد 
ركز ء و قال ايضا : اختلف فى تفسير الركاز اهل العراق و أهل الحجاز, فقال اهل 
العراق: هى المعادن» و قال اهل الحجاز : هى كنوز اهل الجاهلية .كل محتمل فى اللنة 
و الأصل فيه قولهم ركز فى الأرض اذا ابت أصله و ذكر نحو هذا صاحب مشارق 
الآنوار: و عطف الر كاز على الكنز فى الحديث الذى ذكره دليل على ان الركاز غير 
الكي واه المعدن لما يقوله اهل العراق فهو حجة لخالف الشافعى , و قال الخطانى: 
الركاز وجهان المال الذى يوجد مدفونا لايعلم له مالك وعروق الذهب و الفضة ركاز 
و قال الطحاوى فى أحكام القرآن: و قد كان الزهرى وهو راوى حديث الركاز يذهب 
إلى انس ف المعادن ثنا يحى هو ان عبان المصرى ثنا نعي ثنا ابن المارك ثنا يونى 
عن الزهرى فى الركاز المعدن و الؤلؤ يخرج من البحرو العنبر من ذلك انس - اتتهى 
من الجوهر التق . 


الف 











كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام عمد الشييانى 





اخرنا هشام بن سعاد ١‏ المدن قال:اخينا مرو بن شعبب 


عن ايه عن جده ' أن رسول الله صل الله عليه و آله و سلم أتاه 


(1) وكانفى الأصول ه« سعيد المرى » وهو خطأ و فى ج ؛ ص7١‏ من سأن البيهق : 
ابن وهب اخبرنى عمرو بن الحارث وهشام ابن سعد عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص ان رجلا من مزينة أتى رسول الله صلى الله عليه و سلم 
فقال: ,يا رسول الله الحديث ؛ و فى ص ١0"‏ منها و ذكر اعتلالهم بحديث هشام بن 
سعد عن عمرو بن شعيب هذا الح ؛ و ج ١١‏ ص و" من التهذيب « هشام بن سعد 
المدنى » و التلخيص و نصب الراية و الدراية و غيرها من الكتب ٠‏ 

() هو عبد الله بن عمرو بن العاص » وقد صرح بذلك فى رواية سآن البيهق 5 عرفت » 
روى اليهق فى باب الطلاق قبل النكاح عن أبى بكر التيسابورى أنه قال: صمح سماع 
عمرو عن أببه شعيب و ماع شعيب من جده عبد الله » ثم قال البيهق مضى فى باب وطىء 
المحرم و فى ناب الخيار من البيوع مادل على ماع شعيب من جده عبد الله إلا انه اذا 
قيل عمرو عن أببه عن جده يشبه ان يراد يحده يمد بن عبد الله و ليست له صمبة فيكون 
الو حرملا »و :اذا قلعن جده هه انه ؤال الاشكال وار الددف :موضؤلا - 
انتهى ؛ و هذا الجديث قيل فيه عن أببه عن عبد الله فهو على هذا حجة فلا وجه لترديد 
الشافعى ‏ كذا فى الجوهر النق؛ قال فى الجوهر النق : و قد اورد ابو عمر بن عبد البر هذا 
الحديث ف-التمهيد و لفظه : قال صل الله عليه وس فى كيز وجده رجل: ان كنت 
وجدته فى قرية مسكونة أو سيل ميتاء فعرفه و ان كنت وجدته فى خربة جاهلية أو فى 
قرية غير مسكونة أو غير ميتاء ففيه و فى الركاز الخسء و كذا اورد البيهق هذا الحديث 
فيما بعد فى باب زكاة الركازء و هذه الرواية تدفع الجواب الذى ذ كر اليهق ان 
الشافى رحمه الله اشار الله و هو انه ورد فيما بوجد ظاهرا فوق الارض لآن الكنز 
على ما ذكره المودري غود امأنا الذوزة تور تسق نقل كلام اهل اللئة ؛ حبذ 

45 رجل 





كتاب الحجة ( بابما يخرج منالمعادن من الذهب و الورق) للامام جمد الشيياى 





ل قال دنا رسيو الله! كنف" ترى فى الماع يوجد فى الطريق الميتاء؟ 
او فى القرية الممكونة ؟ قال: عرفه [ سئة * ] فان جاء باغنه [ فادفعه اليه" ] 
و الافاتك به* وما كان [ ف الطريق” ] غير الميتاء او * فى القرية غير 


ح وفى نصب الراية : روى ابن المنذر حدثنا ابن ادريس عن اييه عن أنى قيس عبد الرحمن 

ابن ثروان عن هذيل قال جاء الى عبد اللّه فقال: انى وجدت كنزا فه كذا و كذا من 

المال ؛ فقال عبد الله: لا ارى المسلين بلغت اموالهم هذا اراه ركاز مال عادى ذأد خمسه 

فى بيت المال و لك مابق ‏ اتهى؛ و روى ايضا عن معتمر عن عمر الضبى قال : ينما 

قوم عندى بسابور يثيرون الآرض اذ اصابوا كنزا و علينا عمد بن جابر الراسى فكتب 

فيه الى عدى فكتب عدى الى عمر بن عبد العزيز فكتب عمر ان خذوا منهم الس 

دعوا سائره لهم فدفع اليهم المال و اخذ منهم الخس ‏ اتهى . ْ 

. » زاد اليهق فى سننه ص6١ « من مزينة‎ )١( 

(0) كذا فى الآصل . و فى سان اليهق : فكيف ترى فيما يؤخذ ف الطريق اليتاء 

و القرية المسكونة . 

(6) كذا فى الهندية و كذا فى سنن البيهق و هو الصحيم بالروايات , وكان فى الأصل ٠‏ 

الس ظ 

(4) ما بين المربعين ساقط من الأصول: و زيد من سان افى داود و سأن اليهقى . 

(ه) مابين المربعين زيادة من سن اليهقى » و فى سان الى داود : فان جاء طالهافادفعها اليه 

و انل يأت فهى لك -اه. 

“)واد النهق “فاق جاة:ظالة يرثا مق اله قاد اله 

(9) ما بين المربعين ساقط من الأصولء و اما زيد من سان البيهق ٠‏ 

)0( وكان فى البيهقى : و فى القرية » وكذا قبله : فاكان, و فى سن الى داود :و ما كان 

فى الخراب يعى: ففيها و فى الركاز اين - اه عله رسول الله صلى الله عليه وس 
غ3 





كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام حمدالشيبانى 
الممكونة' قفنه و فى الركان الخذسء ققال: يا رسول الله ! كيف ترى فى ضالة . 
الابل؟ قال: ما لك و لهاو ' معها سقاءها و حذاءها [[ ولا نخاف عليها 
الذئب _"] تأكل الكلا وترد الماء [ دعها حتى يأتى طالبها _' ] فقال*: 
يا رسول الله! كيف ترى ['فى-” ] ضالة العم ؟ قال' : لك او لاخيك او للذئب 
فاحبس ” على أخيك ضالته؛ قال* : با رسول الله ! كيف ترى فى حريسة * 





غير الركاز و جعل فيهما الس . 
() و كأن فى الاصول « الغير » معرف باللام و هو تحريف , و الصواب « غير 
المنكونة » كا هو فى سن البيهق لآن « غير » تقع صفة عن النكرة » و فى ج ؟ ص ٠١‏ 
من أوضح المسالك و تعليقه : و اصل غير ان يوصف بها اما نكرة حو صالحا غير الذى 
كنا تعمل او معرفة النكرة نحو غير المنضوب عليهم فان موصوفها الذين و ثم جنس 
لاقوم بأعيانهم ‏ اه ء و المعرف الذى يراد به الجنس قريب من النكرة ‏ اه » فالقرية 
أيضا يراد بها الجنس فهى قرية من اللكرة . ف 
(0) كذا فى الهندية و كذا ف البيهق » و الواو ساقط من الاصل . 
(م) ما بين المربعين ساقط من الأآصولء انما زدناه من سأن البيهق ٠‏ 
(؛) عند البيهق « قال و ككف ». 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصولء و اما هو فى السان . 
(5) زاد الليهق بعد قال « طعام ما كول ». 
() وعند البيهق « احبس» و فى رواية عند انى داود «فى ضالة الشاء قال فاججعها »و فى 
اخرى عنده «خذها قط» و فى اخرى خفذها و فى اخرى عنده: فاجمعها حى يأتيها باغيها أه. 
(4) وفى سان البيهق« فقال » . 
(9) كذا فى سنن البيهق و هو الصواب ؛ و كات ف الأآصول « حرسة الجبل » 
وهو لصحيف . 

في )١9(‏ الجبل 


كتاب الحجة ( بابما يخرج منالمعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشيياق 


الجبل ؟ قال : فبها غرامة مثلها واد ال_كال ' و ليس فى شىء من الماشية قطع 
إلا فها اواه' المراح فسرقها احد من المراح و بلغ تمن انمجن ففيه ' القطع و مالم يبلغ 
تمن الجن ففيه غرامة مثله و التكال' و ليس فى شىء من الثمر* قطع الا فيما اوى١‏ 
الجرين" فبلغ من الجن ففيه غرامة مثليه [ و جلدات نكال *] . 

اخيرنا ابو حنفة قال : حدثثنا '* حماد عن ابراهمم 











(1) وفى سان البيهق « قال هى و مثلها و النكال ». 

(؟) وكان فى الأصل ه الا فيما اوى المراح » و الآصوب مافى سئن اليهقى ‏ أوأه ». 
(6) فى سان البيهقى « ففيه قطع اليد » . 

(:) كذافى الاصول ء و ف السن « ففيه غرامة مثليه وجلدات تكال » زاد الليهقى بعد 
قوله «نكال»«قال يا رسول اله فُكيف ترى فى الثمر المعلق قال هو و مثله معه و النكال». 
() كذافى الاصول» وف سان البيهقى « من الثمر المعلق » . 

(5) كذا فى الآصلء و ف السنن « اوام». . 

(1) كذا فى الأصول »و ف سان البيهقى «فا اخذ من الجرينء و عند انى داود من طربق 
أبن تجلان عن عمرو بن شعيب به بلفظ : انه سئل عن الثمرالمعاق فققال من اصاب بفيه من 
ذى حاجة غير متخذ حنة فلا شىء عليه و من خرج بشىء منه فعليه غرامة بيه و العقوبة 
و من سرق منه شيئا بعد أن يؤويه الجرين فبلغ من الجن فعليه القطع ‏ أتتهى ٠‏ 

(8) ما بين المربعين سباقط من الأصول و انما زدناه من سأن البيهقى اعلم أنى انما اضفت 
زيادات فى الكتاب فان الحديث باسناده و متنه ‏ روآه البيهقى ؛ و فى باب الحجة مظنة 
اغلاط و سقطات فلا استتعاد فى ان هذه الزيادات سقطت من الأصل المدقى و منه 
نقل جميع النسخ الموجودة و اذا رأيت تصوير النسخة المدنية الأصلية ايقنت ان اللآصل 
حملوا بالاغلاط و التصحفات و السقطات ‏ هذا و الله تعالى اعم الصواب . 

(9) قد عرفت أن الحديث أخرجه الامام جمد فى كتاب الآثار و الامام ابو يوسفبحت 


يفف 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام جمد الشيبلى 
النخمى ' عن الننى صل الهو عليه آله و سل اتمه قال : 
حفى آثاره و ار جه أبو بكر الكلاعى فى مسنده 6 فى جاص +18 من جامع المسانيد 
عن أيه عمد بن خالد بن خلى عن ابيه خالد بن خب عن مد بن خالد الوهبى عن أنى حنيفة 
رضى الله عنه به مثله و نقله السبد مىتضى الزبيدى فى ج ؟ ص١١‏ من عقود الجواهر 
فى باب الدابة : تتفح برجلها قبيل القصاص و الديات ‏ و أطال الكلام فى الحديثك ٠‏ 
)١(‏ الحديث هذا مرسل و لعله هو مسند موصول ذان الطبرانى رواه فى الكيير م 





فىج ؛ ص ووغ من عمدة القازى من رواية علقمة عن عبد الله بن مسعود عن الى 
صل الله عليه و سل قال : العجماء جبار و السائمة جبار و فى الركاز الس أتتهى؛ و علقمة 
شيخ أبرأهى م لا يخفى ٠و.الحديث‏ رواه الاتمة الستة فىكتبهم من حديث الى سلبة عن 
الى هريرة قال : قال رسول الله صل الله عليه و سل : العججاء جبار و الببّر جبار و فى الركاذ 
الس اه ؛ اخرجوه مختصرا و مطولا يا فى نصب الراية ؛ و اما حديت ابن عمر الذى 
رواه ابو حاتم و فيه و فى الركاز العشور في اسناده ابن نافع و يزيد بن عياض كلاهما 
شكلم فبه و وصفها النساق بالترك ‏ قاله الشيخ فى الامام ؛ و ححديث بلال بن 
الحارث المزنى الذى فيه فتلك المعادن لاو خذ منها الا الزكاة الى اليوم ‏ اهء رواه مالك 
فى الموطأ فهو منقطع كا قال "ابن عبد البرء و قال ابو عيد فى كتاب الأموال حديث 
منقطع و مع.انقطاعه ليس فيه ان النى صل الله عليه وسل أمى بذلك و انما قال ب خذ منه 
الركاة الى البوم ‏ اتتهى نصب الرابة ؛ و فى الاب عن انس رواه احمد و.البزار و فيه 
هذا ركاز و فيه الس » و عن عبادة بن الصامت رواه ابن ماجه فى ستته و عن عمرو”بن 
عوف المزنى رواه ابن ماجه و ابن الى شيية فى مصنفه, و عن جابر رواه احمد و البزار 
و عن ابن عباس رواه ابن أنى شيية فى مصنفه ؛ وعن زيد بن ارقم رواه الطبرااى فى الكبير» 
و عن سراء بنت نبهان- رواه الطبرانى فى الكير و فى اسانيد بعضها كلام ذ كر شيئا 
منه الحافظ العبى فى عمدة القارى , و كذا ذ كر الاختلاف فى حديث أنى هريرة عت 


أدكرف 








كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام ممد الشيياق 
العجاء ' جبار و القليب؟ جبار و الرجل' جبار و العدن ؟ جبارءوىق 
الركاز الذنس ٠‏ 

ح فى ج ؛ ص وه فراجعها . 
)١(‏ البهيمة لآنها لا تتكلم أى فعل العجاء جبار ٠‏ و فى رواية : العجاء جرحها جبار 
و البسط فى كتب الفروع و راجع عمدة القارى ج + ص 44؛ و المسألة خلافية 
حسب بعض اللاجزاء . ٠‏ 

() القليب.هو البئر ء وفى قصة بدر طرحوا فى قليب بدر الحد.ث » معناه سقوط البثّر 
على الشحض او سقوط الشحض ف البئّر جبار لا تّىء على مالكها او مستأجر الرجل 
لاصلاحها . 0 
() بكسر الراء المهملة و سكون الج » قال العينى : ورد فى بعض طرق الحديث الرجل 
جبار فاستدل به من فرق فى حالة كون راكبها معها بين أن تضرب بيدها أو ترجم 
برجلها فان افسدت يدها ضمنه و ان ريحت برجلها لا يضمن اتتهى؛ و فى ج ص7١‏ 





من عقود الجواهر و أخرج ابوداود من طريق ابن المسيب عن ابى هريرة رفعه قال : 
الرجل جبار , وأخرجه النسانى قال المذرى و اخرجه الدارقطنى و قال لم يروه غير 
سفيان بن حسين و خالفه الحفاظ عن الزهرى منهم مالك و أبن عبيئة و بونس و معمر 
وابن جريح وا الؤقدي وغل زات بن سعد و غيرمم كلهم رووه عن الزهرى 
فقالوا :العجاء جار و اير جبار و المعدن جبار وم يذكر الرجل و هو الصواب ‏ اتتهى؛ 
و قال الخطانى قد: تكلم الناس فى هذا الحديث و قد قبل : انه غير محفوظ و سفيان بن 
حسين معروف بسوء الحفظ و روى آدم بن انى اياس عن شعبة عن محد بن زياد عن 
ابى هريرة رفعه الرجل جبار فقالوا : وانما هو العجاء جبار ولوصح الحديث كان العمل به 
واجبا و قد قال به اصحاب الرأى و ذهيوا الى ان الراكب اذا تفحت دابته انسانا برجلها 
فهو هدرو ذكر غيره ان ابا صالم السمان و الاعرج و ابن سيرين و مدن زياد 
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حتلم يذكروا الرجل و هو الحفوظ عن ابى هريرة و قال الدارقطى تفرد به ابن انى اياس 
عن شعبة - أتتهى؛ قلت: ورواه البيهق فى السئن من طريق سفيان بن حسين عن الزهرى 
ثم حى عن الشافى انه غلط و عن الدارقطى انه وهم و انه ل يتابعه فى قوله المذكور 
احد ثم ذكره من طريق آدم بن الى اياس ثم قال : لم يتابعه احمد عن شعبة ثم ذكره 
مرسلا من حديث ألى قيس الآودى عن هذيل ثم قال : لا تقوم به حجة ,ثم قال: . 
و روأية قيس بن الرببع موصولا بذكر ابن مسعود و قيس لا يحتج ,+ اتهى ؛ قلت : 
ابو قيس احتج به البخارى و وثقه جماعة فكيف لا تقوم به حجة مع ان مرسلة تأيد 
بمسند قبس وهو و أن تكلموا فيه فقد وثقه ابو الوليد الطالبى وعفان وقال معاذ قال 
لى شعبة: ألا ترى ان حى بن سعيد بقع فى قيس بن الربيع : لا والته اما الى ذلك سيل» 
و قال ابن عدى : عامة رواياته مستقيمة ‏ و القول هنا ما قاله شعبة و انه لابأس به؛ 
و تأيد ايضا سند آدم عن شعبة و بمسند سفيان بن حسين (و بمرسل أبراهي النخعى 
المذكور ) وهو ابو مد السلمى الواسطى وهو و ان تكلم فيه فقد استشهد به البخارى , 
و اخرج له مسل ف المقدمة و قول المنذرى نه لم يحتج بواحد منهما محل نظ فان البخارى 
لا يستشهد الا بالثقات و مس ما يخرج عن احد الا للاحتجاج فاذا كان غير ثقة كف 
يحتج به مع أنه وثقه أبن معين وهو هو و اخرج له ابن حبان فى صحيحه و الحام فى 
امد رك و ابو داود و النسانى عندهما حديثه هذا و رواه ايضا زياد بن عد الله الكاق 
عن الأعمش عن انى قيس عن هذيل عن أبى هريرة عن النتى صلى الله عليه و سل فوصله 
و اسندهء كذا ذكره صاحب النمهيد و الكاثى و ان تكلم فيه يسيرا فقد وثقه جماعة' 
و اخرج له الشيخان فى صصحبحيهما و الشافى يحتج بالمرسل اذا روى من وجه آخبر مرسلا 
ارتسلاه] نوهد اللرميل :ور لق وتوا عديدة يا ترى وز قال ابن عبد البر :كان الشعى 
يفت بأن الرجل جبار ‏ اتتهى؛ و هذا مرسل النخمى و فيه الرجل جبار و مر اسيل النخمى 
صححة كاهو معرف فيما ينهم »و فى نصب الراية حديث آآخر . قال الشيخ فى الامام ‏ 
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ح و رون الامام أبو بكر بن النذر ثنا عمد بن على الصائغ ثنا سعيد بن منصور ثنا خالد 
ابن عبد الله عن الشيانى عن الشعبى ان رجلا وجد ركازا فأنى به عليا رضى الله عنه ' .. 
تخد ينه اللرين ‏ أعمل. يدنه للدي وبعده فأخير به النى صلى اله عليه و سل فأفيهت :77 

انتهى »و هو مرسل - أه . قال الحافظ فى الدراية : هذا سل قوى - أه ٠.‏ 

(4) قال الثورى من اهل الكوفة والأوزاعى من اهل الشام : ان المعدن كالركاز 
و فيه الذسء قال ابن بطال : ذهب ابوحنيفة و الثورى وغيرهما الى ان المعدن كالركاز 
و احتج لم بقول العرب : اركز الرجل اذا اصاب ركازا وهى قطع من الذهب تخرج 
مز المعدن و هذا قول صاحب العين و أبى عيد » و فى مجمع الغرائب : الركاز : المعدل» . 
وفى النهاءة لابن الاثير : المعدن و الركاز واحدء و قال الكرمانى : هل فى الحديث 
ما يدل على أن المعدن ليس بركاز ؟ قلت : نعم حيث عطف الركاز على المعدن و فرق 
نهنا بواو فاصلة فصح انهما لفان و ان انس ف الركاز فيه ء قلت : الكرمانى حفظ 

شيئا وغابت عنه اشياء » و روى اليهق فى المعرفة من حديث خبان بنعلى عن عبد الله بن . 
سعيد بن أبى سعيد عن أببه عن الى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : الركاذ 
الذهب الذى ينبت بالآرض » ثم قال:و روى عن الى يوسف عن عبد الله بن سعيد عن 
ايه عن جده عن الى هريرة قال قال رسول الله صلى عليه و سل : فى الركاز انس قيل: 
وما الركاز با رسول الله ؟ قال : الذهب الذى خلقه الله تعالى فى الأرض يوم خلقت- 
اتتهى ؛ و هذا ينادى بصوته ان الركاز هو المعدن؛ و أصرح منه'ما رواه الدارقطى 
فى العلل و ان كان تكلم فيه حديث أنى صالح عن عن الى هريرة قال قال رسول الله صلى 

لله عليه و سل : الركاذ الذى ينبت على وجه الأرض و ذكر حيد بن زتجويه النساى 
فى: كتاب الما ابن الى طالب رضى الله عنه انه جعل المعدن ركازا و أوجب 
فنه الخس ,و مثله عن الزهرى , و روى اليهق من حديث مكحول ان عير بن الخطاب . 7 
رضى اله عنه جعل المعدن بمنزلة الركاز فيه الس قاله الحافظ العبى فى عمدة القارىح” .. 
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خوراع سح اموه الموج ٠‏ ص > من البدائع خصوصا ص + منها :وى 
ص 84م من آثار انى يوسف (475) قال ثنا يوسف عن أيه عن الى حنيفة عن حماد 
عن ابراههم أنه قال : فى المعدن انس أتتهى . قال الفاضل ابو اإرفاء فى تعليقه على الحديث 
المرسل المذكور فى المتن : قلت و أخرج الحديث موصولا مرفوعا عن جاير و ابن 
مسعود رضى الله عنه الطبرانى فى الأوسط . و أخرجه الشيخان عن الى هريرة فى اثناء 
حديث », و أخرجه الامام تمد فى الآثار و زاد فيه : و الرجل جبار ‏ اتهى ؛ قال الامام 
ابو يوسف فى كتاب الخراج : ولو أن الذى اصاب شيئا من الذهب او الفضة او الحديد 
او الرصاص أو النحاس كان عليه دين قادح ل بيبطل ذلك انس عنه أ لا ترى لو أن 
جندا من الاجناد أصابوا غذيمة من اهل الحرب خمست و ل بنظر أعليهم دين ام لا؟ 
ولوكان عليهم دين لم يبمنع ذلك من الخس » قال : و أما الركاز فهو الذهب و الفضة الذي 
خلقه الله عز وجل فى الارض يوم خلقت فيه ايضا الخس فن اصاب كذزا عاديا فىغير 
ملك احد فيه ذهب أوفضة او جوهر او ثاب فان فى ذلك الخنس و أربعة اخماسه للذى اصابه 
وهو بمازلة الغنيمة يغنمها القوم فتخمس و ما يق فلهم »و لوأن حرييا وجد فى دارالاسلام 
ركازااو كان قد دخل بأمان زع ذلك كله منه ولا يكون له منه ثثىء و أن كان كي" 
الختر طن لون كان المسلم و سل له اربعة اخماسه و كذلك المكاتب يحد 
ركازا في دا رالاسلام فهو له بعد الخس و كذلك العبد و ام الولد و المدبر و اذا وجد 
المسلم ركازا فى دارالحرب فان كان دخل بغير امان فهو له ولا خمس فى ذلك حيث ما 
وجد كان فى ملك انسان من اهل الحرب اول يكن فى ملك انسان فلا خمس فيه لان 
المسلمين لم يوجفوا عليه يخيل ولا ركاب وان كان انما دخل بأمان فوجده فى ملك انسان 
منهم فهو لصاحب الملك و أن وجده فى غير ملك انسان منهم فهو للذى وجده ‏ أنتهى ؛ 
و هذا آيفاء الوعد من قبل اعم أن البخارى قال فى هذا الاب من حمحه و قال بعض 
الناس : المعدن ركاز مثل دفن الجاهلية للآنه يقال: اركز المعدن اذا اخرج منه » قيل له - 
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ح قد يقال لمن وهب له شىء او ريح رحا كثيرا و كثر ثمره اركزت ثم ناقض »و قال : 
لا بأس ان يكتمه و لا إيؤدى الذس اتتهى؛ قالوا: ان المراد يعض الناس ابو حذفة قلت 
ل لا يبحوز ان يكون الثورى و غيره من اهل الكونة او الأوزاعى فانهم قالوا بذلك 
سوى ألى حنيفة ذالجزم به ليس يصحكا فى عمدة القارى و ذا قال الحافظ و يحتمل ان 
يريد به ابا حنيفة و غيره من الكوفبين من قال يذلك ‏ اتتهى , قال الحافظ العينى 
و ليس كذلك لانه لم ينقل عنهم ولا عن الغرب انهم قالوا : اركر المعدن و انما قالوا 
اركز الرجل فاذا لم يكن هذا محا قكيف ,توجه الالدام بقول القائل قد يقال لمن وهب 
له إلى أخره » و معنى اركز الرجل صار له ركاز من قطع الذهب وم بعلم المترض ان 
معى أفعل ههنا للصيرورة لما اعترض ولا افش فيه لى اركر الرجل صار ذا ركاز ولا 
يقال اركزت بالخطلب كا زعم ابخارى و قوله ثم ناقض الل هدا ليس مناقضة لانه 
فهم من الكلام غير ما اراده فصدر هدا عنه بلا تأمل ولا ترو ببان ذلك ان الطحاوى 
حى عن أن حنيفة انه قال: من وجد ركازا فلا بأس ان يعطى الخس للمسا كين وان 
كأن محتاجا جاز له ان بأخذه لنفسه ؛ قال : و انما اراد ابو حنفة انه تأول ان له حتا 
فى بيت المال و نصيا فى النىء فلذلك له ان يأخذ الخنس لنفسه عوضا من ذلك , و لقد 
صدق القائل الشاعر : 
وم من عائب قولا صميحا و أفته من الفهم السقيم 
و الكرمانى ايضا مثى مشبهم و لكنه اعترف ان النقض تعسف حكاه عن ابن بطال 
ورضى به أه قال الحافظ فى الفتم و قد نقل الطحاوى أيضا انه لو وجد فى داره معدنا 
فليس عليه ثبىء و بهذا بتجه اعتراض البخارى ‏ اه قال العينى قلت معناه لا يحب فى 
الحال عليه ثىء الا اذا حال الحول وكأن نصابا بحب فه الزكاة و به قال أحمدء 
وعند الى يوسف و عمد يحب الس فى الحال, و عند مالك و الشافتى يحب الركاة فى 
الحال» وهذا عخالف لقوله صلى الله عليه وسلم لا زكاة فى مال حتى يحول عليه الحول ‏ اتتهى. 
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اخبرنا قيس بن الريع الاسدى عن عبد الله بن بشر عن جبلة بن حممة ' 
)0 ركان ل الأعرل جل ب عن وهو مستت والغواك: مدلاين بويا 
هو فى ج ه ص 11١‏ من النهذيب فى ترجمة عبد الله بن بشر المتعمى ابو عمير الكو 
الكاتت بأن من شيوخه جبة بن حممة» وكا قال البخارى فى ج١اق٠!ص8١7‏ من تاريخه 
الكير فى ترجمة جباة بن حممة قال لى اسمعيل بن زياد حدثنا الجعئى عن زائدة عن سفيان 
عن عبد الله بن بشرالمتعمى عن جبلة بن حممة اصبت ركازا فقال عل : لنا الخس_اهء 
وقال أبن ابى حاتم فى ج ١‏ قا ص و0ه ب كنات الجرح و التعديل فى ترجمة 
جبلة بن حممة روى عن على .رضى الله عنه روى عنه عبد الله بن بش رالمتعمى ‏ اه ؛ وفى 
. صهم١من‏ تلخيص البير و روى سعيد عن سفيان عن عبد الله بن بش رالمتعمى عن رجل 
من قومه يقال له حممة ان رجلا سقطت عليه جرة من دير بالكوفة و فيها ورق فأى 
٠‏ بها عليا فقال : اقسمها اخماسا ثم قال : خذ منها اربعة ودع واحداء و مثله فوص؟١١‏ 
من الدراية الا انه فيها عن رجل من قومه يقال له حممة قال : سقطت على جرة من 
دير بالكوفة ‏ الحديث » قلت : سقط منهما لفظ ه جبلة بن » قبل «حممة» و فى ج ” 
ص0م” من نصب الراية من طريق اخرى اخرجه البيهق عن على بن حرب عن سفيان 
عن عبد الله بن بشر الئعمى عن رجل من قومه ان رجلا سقطت عليه جرة من دير 
بالكوفة فيها ورق فأتى بها علا رضى الله عنه فقال : اقسمها اخماسا ثم قال : خذ منها 
اربعة ودع واحداء قال اليهق : و رواه سعيد بن منصور عن سفيان عن عبد لله عن 


٠‏ رجل من قومه يقال له حممة قال: سقطت على جرة- اتهى » قلت :وهم بعض رواته فى 


اسم جبلة بن حمة» و فى كتاب وجوه الفىء من شرح معانى الآثار للطحاوى جص ١8٠١‏ 
حدئنا يونس بن عبد الأعلى قال ثنا سفيان بن عيينة عر_ عبد الله بن بشر الحتعمى 
عن ابن حميد قال : وقعت جرة فيها ورق من دير حرب فأتيت بها على بن أنى طالب 
. فقال: اقسمها على خمسة اماس نفذ اربعة وهات خمسا فلما ادبرت قال: أفى تاحيتك ب 
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شيخ منهم ' قال: خرجت فى يوم مطسير الى دير جرير ' فرفعت منه 
ح مسا كين (و) فتراء ؟ فقلت : نعم » قال : :فذه فاقسمه بينهم ‏ انتهى ؛ قلت: « ابن 

حميد » تصحيف « أبن حممة », و فى ج ؛ ص ١010/‏ من سان اليهق قد روى سعيد بن 

منصور الم فى كتابه عن ابن عبينة عر عبد الله بن بشر المثعمى عن رجل من 

قومه يقال له « حممة» قال : سقطت عل جرة من دير قديم بالكوفة فيها اربعة آ لاف 

درثم فذهيت بها إلى على رضى الله عنه فقال : اقسمها خمسة اخماس فقسمتها فأخذ 

منها على خمسا و أعطانى اربعة اخماس فلما ادبرت دعاق فقال : فى جيرانك فقراء 
ومسا كين ؟ قلت : نعم » قال : خذها فاقسمها ينهم و عن على بن حرب ثنا سفيان 

عن عبد الله بن بشر الحتعمى عن رجل من قومه أن رجلا سقطت عليه جرة من دير 

بالكوفة فأتى بها عليا رضى الله عنه الحديث به ء و فى ج 8#« ص5 من كنز العمال عن 
ابن حممة قال : سقطت على جرة ‏ الحديث و عزاه الى (ص ق) ٠‏ قلت : رجل هن قومه 
:هو جبلة بن حممة و أما ما ورد سواه فى بعض الروايات فأما وهم من بعض الرواة أو 
تصحفات من النساخ لآن حممة ليس براو للحديث و لو كان هو رأويه لذكروه فى 
كتبهم ول يذكره البخارى ولا ابن ابى حاتم و انما ذكرا جبلة بن حممة و قد مم قبل »و فى 
الصحابة حممة رجل واحد استشهد فى اصبهان فى خلافة امير المومنين عمر بن الخطاب 
ليس احد سواه سمى حممة فى الصحابة و لا فى التابعين . ف 

)١(‏ وكان فى الأصول «عن شيخ منهم» و هو من تصرف النساخ »و الصواب حذف 

حرف «عن» لان الذى وجد الركاز هو جبلة وهو شبخ من خثعم قوم عبد الله »و لفظ 

« شبخ منهم » بدل من «جبلة» فا فى روايات الحديث من جمعة و حميد و جمة تصحيفات 

من النساخ , و الصواب ه جبلة بن حممة شب منهم »كا م و الله عل . ف 

(0) كذافى الاصل ٠و‏ فى شرح معانى الآثار للطحاوى « من دير حرب »و عند 

البيهق « من دير قديم » و فى | كثر الكتب «دير بالكوفة » و راجع ج ؟؛ صم > 


3 





كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام عمد الشييانى 





ثلمة' قال: فاذا أنا بحرة فيها اربعة 7 لاف مثقال فأتيت بها على بن انى طالب 
رضى الله عنه فقلت [ له ] ' : اصبت أربعة [ لاف مثقال فى ناء من بناء 
الأعاجم , فقال : اربعة أخماسهما لك و الخنس الباق اقسمه فى فقراء اهلك ' 
ح من الم و ج ١ص "٠.٠‏ من المدونة . 
(1) كذا فى الآصل » و لعل الصواب « سامة » بفتح السين المهملة و كسر اللام وهى 
الحجركا فى المغرب و هى الماسب باحقام » و أما بالثاء المثلثة فمعناها بتقديم الج على 
الحاء و الثلمة الخلل فى الخائط و غيره فعلى هذا بكون معنى «رفعت» ظهرت عل التَأنيث 
و الثلة» تكون فاعل « رَفعت» بخلاف الأول فانه على التكلم فى'معناه الدع نان 
() ما بين المربعين ساقط من الآصول ء و انما زيد حسب اقتضاء المقام . 
(5) قلت : و فى ج ١‏ ص 7٠١‏ من المدونة قال ابن مهدى عن هشم بن بشر عن يجا لد 
و اسمعيل بن ابى خالد عن الشعبى ان رجلا وجد الفا و خسمانة درهم فى خربة فأنى بها 
على بن الى طالب فقال : ان كانت قرية تحمل خراج تلك القرية فهم احتى بها و الا 
فالس لنا و سائر ذلك لك و سأطيب لك البقية ‏ اه , و أخرجه الامام الشافعى قال 
اخبرنا سفيان بن عييئة قال حدثنا اسمعيل بن ابى خالد عن الشعبى قال جاء رجل الى على 
رضى الله تعالى عنه فقال : وجدت الفا و خسمائة درهم فى خربة بالسواد فقال على 
كرم الله وجهه : أما لأقضين فيها قضاء بينا ان كنت وجدتها فى خربة بؤدى خراجها 
قربة اخرى فهى لأآهل تلك القرية و ان كنت وجدتها فى قرية لس يؤدى خراجها 
قرية اخرى فلك اربعة اخماسه و لنا الخس ثم الس لك اه ج ١‏ ص /ا© باب زكاة 
الركاز من كتاب الآم ؛ قلت :و فى ص١/70‏ من باب الذهب و ألفضة و الركاز و المعدن 
و الرصاص و النحاس و الحديد و الجوهر و غيره من كتاب الركاة من كتاب الأاصل 
للامام عمد , قلت : أ رأيت الرجل يصيب الركاز من الذهب أو الفضة او الجوهر ما 
يعرف أنه قديم فيحفره فبخرجه من ارض الفلاة قال : فيه الخس و ما بق فهو له لآانه ت' 
445 جاء 





كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام عمد الشييانى 


ح جاء الآثر عن النى صلى الله عليه و سل انه قال : فى الركاز الخس و الركاز هو 
الكنز قلت : ذان كان مكاتيا او ذميا او عدا او امرأة او صما قال: هوكذلك ايضا يؤخذ 
كن نا ب فون 1 قلس زراك ار عل تك اركاذ ى ذاو لزعل قتسادناة 
جميعا أنه ركاز , قال : هو للذى يملك رقية الدأر و فيه الخس ( الى أن قال ) قلت : 
و كذلك الركاز يوجد فى ارض رجل قال : نعم , و هذا قول ابى حذفة و عمد وهو 
قياس الآثر عن على بن الى طالب رضى الله عنه ؛ و قال ابو يوسف : أما انا فأراه 
للذى اخذه استحسن ذلك اهء و قال الامام السرخسى فى شرحه فأما وجه قوهما 
فما روى ان رجلا انى عل بن انى طالب رضى الله تعالى عنه بألف و خمسمانة درم 
وجدها فى خربة ٠‏ فقال على : ان وجدتها فى اأرض يؤدى خراجها قوم فهم احق 
بها منك و أن وجدتها فى ارض لا يؤدى خراجها احد تفمسه لا و اربعة اخماسها لك 
و هذا ماد تمد من قوله و هذا قاس الاثر عن على بن الى طالب رضى الله تعالى عنه 
الح ؛ قلت : و فى ج ؟ ص8ثم" من نصب الراية قال الشيخ فى الامام : روى الامام 
ابوبكر بن المنذر ثنا عمد بن على الصائغ ثنا سعيد بن منصور ثنا خالد بن عبد الله عن. 
الشييانى عن الشعبى ان رجلا وجد ركازا فأتى به عليا رضى الله عنه فأخذ منه الس و أعطى 
بقيته للذنى وجده فأخبر به النى صلى الله عليه و سل فأيبه ‏ اتتهى »وهو مرسل » و فى 
تعليقه قال الحافظ فى الدارية ص ١+‏ : هذا مرسل قوى» (وقال) روى أبن ابى شبية 
حدثنا ابو اسامة عن مجالد عن الشعبى ان غلاما من العرب وجد ستوقة فيها عشرة 
آلاف فأق بها عمر رضى الله عنه فأخذ منها خمسها ألفين و أعطاه ثمانية آلاف », 
قال : و روى ابن المنذر حدثنا ابن ادريس عن ابيه عن انى قيس عبد الرحمن بن ثروان 
عن هذيل قال : جاء رجل الى عد الله فقال : افى وجدت كازا فيه كذا و كذا من 
المال : فقال عبد الله : لا أرى المسليين بلغت امواللم هذا اراه ركاز مال عادى فأد 
خمسه فى بيت المال و لك ما بق اتتهى ؛ فهذان الاثران يؤيدان اثر الباب مع انه 
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كتاب الحجة2 ( باب ماجاء من زكاة الحل و التبر) للامام حمد الشيياق 
باب ما جاء من زكأة الحل و التبر' 

قال ابو حنيفة : من كان عنده تبر [ او حل ]' من ذهب او فضة 
لا ينتفع بهما للبس او ينتفع بهما للبس ذان عليه فيه الزكاة فىكل عام يوزن 
فيو خذ منه ربع العشر إلا ان ينقص من وزن عشرين دينارا [ عينا ]' او من 
وزن مائتى درثم فان نقص من ذلك شىء * بطلت عنه الزكاة . 

و قال اهل المدينة مثل قول ابى حذفة اذا كان * بمسكه لغير اللبس ذاما 
ادر" المكسور الذى بريد اهله اصلاحه و لبه قاما هو بمنزلة المتاع الذى 
يكون عند أهله [ فليس ]' على اهله فيه زكاة . 

و قال جمد بن الحسن : كيف يكون يبطل الزكاة عنه وهو تبر لا يليس 
للنية التى نواها فه و انما يحب عليه الزكاة بالنيات أليس ينبغى ان تؤخذ 
الركاة بالنيات . 











حت روى مرفوعا ايضا كنا م من رواية ابن المنذر. ف 

)١(‏ التبر ما كان غير مضروب من الذهب و الفضة و عن الزجاج هوكل جوهر قبل 
ان ستعملكالتحاس و الصفر و غيرهما , و به يظهر حعة قول مد الحديد يطلق على 
المضروب و التبر على غير مضروب من التبار وهو الحلاك - كذا فى المغرب .” 
() ما بين المربعين ساقط من الاصول , و انما زدناه من موطأ الامام مالك . 

(م) و كان فى الآصل « شيئا:» وهو تصحيف . و الصواب « شىء » بالرفم و ليس 


هو فى الموطأ . 
(:) مكذا فى الأصل » و فى الموطأ « و اما كون فيه الركأة اذا كان انما يمسكه 
لذير اللبس » أه . 


(0) كذافى الأصول, و ف الموطأ ٠‏ فأما التبرو الحل». 
(5) ما بين المربعين ساقط من الأأصول و زيد من الموطأ . 
44 0110 أدبم 








كتاب الحجة ( باب ماجاء من زكاة الحل و التهر) للامام تمد الشبياق 





أ راق اقل كاعد دراي مضروبة وهو ينوى ان يحعلها حليا أبيطل عنه 
الزكاة و قد مكت عنده حولين او ثلاثة للنية التى نواها . فان زعمتم أن اللية 
لا تبطل الزكاة ههنا فينغى ان يجب الزكاة فى التبر الذى ليس بمصوغ و لا تبطل 
عنه الزكة بالنية التى وى ان جعلهما' حليا مع ان الحل من الذهب و الفضة 
فه الزكاة وان كان مصوغا . ش 


و قال ابو حنيفة : ليس من ذهب و لا فضة حلى و لا غيره يبلغ ما يجب 
فيه الزكاة الا وجب فه الزكاة و لا يشبه الذهب و الفضة ما سواهما. 

و قال حمدين الحسن : اخيرنا جمد بن راشد" عن مكحول ان امرأة 
كانت تطوف بالبيت و معها ابنة لها فى يدها سوار من ذهب , فقال لها رسول الله 
مل افعلة والهو يلم : أتحين ان يكون لك سوار من نار؟ قالت: لايا رسول النه! 
قال : فأدى زكاته '. فرسول الله صلى الله عليه وآله و سلم قد امر بزكاة الل , 


)١(‏ كذافى الأصل ء و لعل الصواب « ان بعله » بتوحبد الضمير لآن الضمير 
0 قات ل ا «يجعلهما » بصيغة 
و الضمير للذهب و الفضة . ف 

و 0 ابو عبد الله و يقال ابو يحى , سكن 
اللصرة » روى عن مكحول الشاءى . من رجال الآربعة - رأجع ج و ص و١‏ 
من التهذيب . 

(؟) الحديث مرسل ء و اخرج ابو داود ص ١407‏ و النساتى ص 48 عن خالد بن 
الحارث عن حسين المعلم عن عمرو بن شعيب عن ايه عن جده ان امرأة انت الى 
صل الله عليه و سل و معها ابنة لا و فى يد أبنتها مسكتان غليظنان من ذهب , فقال لها 
أتعطين زكاة هذا ؟ قالت : لا ء قال : إيسرك ان يسورك الله بهما يوم القيامة سوارا 
من نار ؟ قال : نفلعتهما فألقتهما الى النى صلى الله عليه وسلم و قالت: هما لله و ارسوله حت 
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كتاب الحجة 2 ( باب ما جاءمن زكاة الل و الثبر ) للامام مد الشييانق 








فكف تقولون ليس ف التبر الذى ليس حل زكاة اذا كانوا يريدون ان يصنحوه 
حليا فى احاديث كثيرة ٠‏ 





اتتهى : قال فى نصب الراية : قال ابن القطان فى كتابه : اسناده صحيح .و قال المتذرى 
قعختضرء: امناده لامقال'فه فان انا داود روا عن :الى كامل المحدرى وحيد:ن 
مسعدة و هما من الثقات . احتج بهما مس » و خالد بن الحارث امام فقيه احتج به 
البخارى ومسل و كذلك حسين بن ذكوان المعلم احتجا به فى الصحيح و وثقه ابن المديى 
و ابن معين و ابو حاتم و عمرو بن شعيب هو من قد عم وهذا اسناد تقوم به الحجة 
ان شاء الله تعالى - اتتهى , و اخرجه النساتى ايضا عن المعتمر بن سليمان عن حسين 
المعلم عن عمرو قال جاءت امرأة ‏ فذكره مرسلا » قال النساتى : و خالد اثبت عنديا من 
معتمر و حديث معتمر اولى بالصواب ‏ انتهى ؛ قال الحافظ فى الدراية ص ١١‏ وصمحه 
ابن القطان و قال المنذرى لا علة له » قلت : ابدى له النسانى علة غير قادحة انه اخرجه 
من رواية معتمربن سليمان عن حسين المعلم عن عمرو قال : جاءت امرأة ‏ فذكره 
مرسلاء و قال :خالدبن الحارث اثيت عندنا من معتمر و حديث معتمر اولى .بالصواب»؛ 
و روى احمد و ابن انى شيبة و الترمذى من طريق الى بن الصباح و ابن ليعة و هما 
ضعيفان عن عمرو بن شعيب موصولاء قال الترمذى: لا يصح فى هذا الاب ثىء كذا 
قال و غفل عن طريق خالد بن الحارث ‏ اتهى ؛ و قال فى ص 188 من التلخيص 
و فه رد عل الترمذى حيث جزم بأنه لا يعرف إلا من حديث ابن لليعة و الى بن 
الصباح عن عمرو و قد تابعهم حجاج بن ارطاة ايضا ء قال اليهق : و قد انضم الى 
حديث عيرو بن شعيب حديث أم سللة و حديث عائشة و ساتهماء و حديث عالشة 
اخرجه ابو داود و الحاى و الدارقطى و اليهقى و حديث ام سلية اخرجه ابو داود 
واا» ونين كك متها عباتي راجع ص ١1١‏ من الدارية و ص8١‏ 


من التلخيص و من ص 14" الى ص وام من نصب الراية وو ص 8١‏ من الترمذى حت 
2000 اخيرنا 














رضى الله عنه ان امرأة ' قالت له: ان لى حليا فهل على فيه زكاة ؟ 


7ت وص0و! من الى داود و ص 57 هن سان النساقى ‏ و من ج » ض 1*8 الى 
ص ١4١0‏ من سأن البهق و الجوهر النقى و البدائع الصنائع و غيرها من كتب القوم 
اهل الحديفةو الفقها: 

)١(‏ هكذا اخرجه مرسلا بهذا الاسناد فى كتاب الآثار لكن وصله اليهق فى ج و 
ص١١‏ من سنه من طريق عبد الله بن الوليد عن سفيان عن حماد عن ابراههم عن علقمة عن 
امرأة عبد الله سألت عن حل لها فقال : اذا بلغ مائيَ. درم ففيه الركاة » قالت : اضعها فى 
بى اخ لى فى حجرى قال : نعم انتهى: قال البيهقى و قد روى هذا مرفوعا الى النى صل الله 
عليه وس و ليس بثىء ‏ اهء قال في الجوهر النقى: قلت روى الدارقطى من حديث 
قبيصة عن سفيان عن حماد عن ابراه عن علقمة عن عبد التهاأن امرأة انك الى ميل 
الله عليه و سل فقالت : ان لى حليا و ان زوجى خفيف ذات اليد و ان لى بنى اخ أ فيجرٌ 
عى أن اجعل زكاة الل فيهم؛ قال : نعم ؛ و هذا السند رجاله ثقات . و الرفع فيه زيادة من 
ثقة فوجب قبوله ‏ أتتهى ؛ و الحديث قله فى ج ٠١‏ ص/ا”م من نصب الراية ثم قال قال 
الدارقطى والحديئان وهم و الصواب عن ابراهيم عن عبد الله مرسل موقوف- اتتهى ؛ 
و قال ابن القطان فى كتابه و روى هذا قبيصة بن عقبة وهو و ان كان رجلا صالخا فانه 
يخطئى كثيرأ و قد خالفه من اصحاب الثورى من هو أحفظ منه فوقفه اتتهى ؛ قال الشيخ 
فى الامام :و قيصة بن عقبة مخرج له فى الصجيحين وقد ١‏ كثر البخارى عنه فى ميحه ل 
اتهى ؛ فكيف يرد حديثه و .لا تعارض فى -الوقف و الرفع وهو زيادة ثقة و مراسيل 
التخعى صحيحة لا منبا عن ابن مسعود رضى الله عنه » و الموقوف اورجه الامام ابو يوسف 
فى آثاره بالاسناد المذكور فى الكتاب بتغير سير فى المآن . 

(0) كذا فى الأصل ,و لعل الصواب « املتشة . 


اللتل+ 





كتاب الحجة (بابما جاء منزكاة الجل و التبر) للامام عمد الشيياق 





فقال لا : نعم أدى', ققالت :ات لى اببى اخ يقيمين فى حجرى أ فتجزٌا عنى 
ان اجعل ذلك فهما؟ قال: نعم . 

اخبرنا جمد بن ابان بن صالم القرشى عن الى جعفر الفراء ' عن عبد الله 
ابن شداد بن الهاد انه ' قال : فى الحل زكاة ٠‏ 
)١(‏ و عند اليهق : نعم اذا بلغ ماثى درم ففيه الزكاة. ف 
(؟) هو الكوففىء قل : اسمه كيسان او سليمان او زياد عن الأجرى عن الى داودء 


ثقةءو ذكره ابن ححان فى الثقات » روى عن الى أمية الفزارى و عد الله بن شداد 








ابن الهاد و غيرهماء و عنه ابنه اسماق و شعبة و سفيان و اسرائيل و شريك وغيرهم - 
كذافى ج ؟١‏ ص مه من التهذيب . 

هي قاس سو ل لو و ابراهي الخعى 
و سعيد بن جير و طاوس و عبد الله بن شداد أنهم قالوا فى الحل الزكاة» زاد ابن شداد 
حتى فى الخاتم .و اخرج عن عطاء ايضا و ابراه النخعى انهم قالوا السنة : ان فى الحلى 
الذهب و الفضة ااركاة ‏ اتتهى ؛ و الأصل ان عبد الله بن شداد روى ذلك عن عائشة 
رواه ابوداود فى سئته حدثنا مد بن ادريس اارازى ثنا عمرو بن الربيع بن طارق ثنا 
يحى بن ايوب عن عبيد الله بن انى جعفر ان عمد بن عمر بن عطاء اخبره عن عبد الله بن 
شداد بن الهاد قال: دخلنا على عائشة ا 
فى ق نذى فخات من ورق ققال :ما هذا ا غائفة 4 فثك :صعتهين 1 تت لكا وسؤل 
الله ؟ قال : أ ودين زكاتهن ؟ فقلت : لا ؛ قال: هن حسبك من النار- اتهى ؛ و أخرجه 
الحا ى فى المستدرك و قال : صمح على شرط الشبخين و لم يخرجاه 4و اخرجه الدارقطى 
فى سننه عن تمد بن عطاء فنسبه الى جده دون ابه ثم قال: و مد بن عطاء مجهول ‏ أتتهى. 
قال البيهق فى المعرفة : و هو مد بن عمرو بن عطاء لكن لما نسب الى جده ظن الدارقطى 
انه بجهول ‏ اه و ليس كذلك ‏ اتهى ؛ و تبع الدارقطى عبد الحق فى احكامه - 


40 (11) اخيمرا 


كتاب الحجة ( باب ما جاء من زكاة الل و التبر) للامام حمد الشيبان 











اخبرنا همد بن ابان بن صالم قال : سمعت حمادا يذكر عن ابراهيم 
النخعى قال : أتت امرأة ٠١‏ عبد الله بن مسعود رضى الله عنه ققالت : 
.> و تعقبه ابن القطان ققال : انهلا ذسب فى سند الدارقطى الى جده خق على الدارقطتى 
انه فده يول وترعداق ذلك غن المق و 'اعامز عفدن عيرؤين غطاء ال التقات 
و قدجاء مبينا عند ابى داود و يبنه شيخه مد بن ادريس الرازى وهو ابو حاتم امام 
الجرح و التعديل و رواه ابو نشيط عمد بن هارون عن عمرو بن الربيع كا هو عند 
الدارقطى فقال : فيه مد بن عطاء ذسبه الى جده فلا ادرى أ ذلك منه او من عمرو.ن 
الرييع ‏ انتهى » قال الشيخ فى الامام : و يحى بن ابوب اخرج له مسل و عيد الله بن 
أنى جعفر من رجال الصحيحين و كذلك عبد الله بن شداد و الحديث على شرط مسلم - 
انتهى» فقول عبد الله ن شداد مأخوذ من حديث عائشة رضى الله عنها ؛ و فى الاشراف 
لابن المنذر : روينا عن عمر و عبد الله بن عمرو ابن عباس و ابن مسعود و ابن 
المسيب و عطاء و سعيد بن جبير و عبد اللّه بن شداد و ميمون بن عهران و ابن سيرين 
و مجاهد و الثورى و الزهرى و جابر بن زيد و أصحاب الرأى وجوب الزكاةف الجل 
الذهب و الفضة و به يقول ابن الذر ء و ف المعالم للخطابى : الظلهر ٠ن‏ الكتاب شهد 
لقول من اوجبها و الثثر يؤيده و الاحتاط اداؤها_كذا فى الجوهر الؤاجو أعريه 
اليهق من طريقه و سكت عنه . 
)١(‏ لعلها ه زينب » قال الطحاوى فى باب المرأة هل يحوز لما أن تعطى زوجها من 
زكاة مالا ج ١‏ ص 7١8‏ من شرح معانى الآثار : حدثنا فهد قال ثنا عمر بن حفص 
ابن غياث قال ثنا الى عن الاعش قال حدثى شقيق عن عمرو بن الحارث عن زينب 
ام أة عبد الله قال : فذكرته لابراههم خدثى ابراهم عن الى عبيدة عن عمرو بن الحارث 
عن زينب امرأة عبد الله مثله سواء قالت : كنت ف المسجد فرأنى النى صل الله عليه 
وس فى المسجد فقال : تصدقن ولو من حليكن , وكانت زينب ينفق على عبد الله و ايتام حت 


3-1 


كتاب الحجة ( باب ماجاء من ركأة الحل و التبر) للامام جمد الشييانى 





حدفى حجرها فقالت لعبد اله : سل رسول الله صل الله عليه و سم أيحزئٌ عى ان انفقت 
عليك وعلى اتام فى حجرى من الصدقة ؟ قال : سل انت رسول الله صلى الله عليه وسلٍمء ا 
فانطلقت الى رسول الله صلى الله عليه و سم فوجدت امرأة من الأنصار حاجتها مثل 
حاجتى فمر علينا بلال فقلت : سل لنا رسول لله صلى الله عليه و سم هل يحزٌ عى 
.ان أتصدق على زوجى و ابتام فى حجرى من الصدقة و قلنا: لا تخبر بنا . قالت : فدخل 
فسأله » فقال : منهما ؟ قال : زينبء قال : اى الزيانب هى ؟ قال : ام أة عبد الله . فقال : 
م بكون ها اجر القرابة و أجر الصدقة. اتهى ؟ثم قال الطحاوى : حدثنا فهد قال ثنا على 
ابن معبد قال ثنا اسمعيل بن ابى كثير عن عمرو بن نيه الكعى عن المقبرى عن فى هريرة . 
ان رسول الله صل الله عليه و سل انصرف من الصبح ‏ الحديث » و كان فى النساء ام أة 
عد الله بن مسعود فانقلت الى عد الله بن مسعود فأخيرته ما سمعت من رسول الله 
صل الله عليه وسلم و أخذت حلا لما ؛ فقال ابن مسعود : اين تذهبين بهذا الخلى ؟. 
فقالت : اقرب به الى الله و الى رسوله ‏ لعل الله ان لا بحعلنى من أهل النارء قال : 
هلمى بذلك ويلك ! تصدق به على و على ولدى» فقالت :لا والله ! حتى أذهب تال 
رسول الله صلى الله عليه و سلم فذهبت تستأذن على رسول الله صل الله عليه و سم » 
ققالوا : يا رسول الله ! هذه زنب تستأذن » فقال : اى الزيانب هى ؟ قالوا : امأة 
عبد الله بن مسعود فدخلت على النى صلى الله عليه و سل فقالت : انى سمعت منك مقالة 
فرجعت الى ابن مسعود فحدثته فأخذت حلى أتقرب به الى اله عر وجل و إليك رجاء 
أن الامسيق :تدان امل اثار :“هال ان مشدوة: سدق ماعل على فآناله 
موضع ؛ فقلت له : حت استأذن رسول الله صلى عليه و سل » فقال.رسول الله صلى عليه 
و سل : تصدق به عليه و على بنيه فانهم له موضع - انتهى ؛ و مله الطحاوى على صدقة 
التطوع لا على الزكاة المفروضة و أنى عليه يشواهد تدل على انها كانت صدقة التطوع 
وجعل زينب و رائطة واحدة و قال : و رائطة هذه هى زنب امرأة عبد الله لان - 


145 أفى 








كتاب الحجة ( با ها جاء من زكاة الحل و انبر ) للامام متمد الشييانى 
أفى اليل ' زكاة ؟ قال' : نعم , قالت : فأجعلها لاببى اخ لى يقيمين ؟ ققال : 








وى ا وليه ْ 


00 
وإياك ان تظن ان ما نقات من الطحاوى لا يناسب المقام بل لامعان النطر فيه من 
اهل النظر و الفكرء و راجع ج ١+‏ ص 478 من التهذيب و فيه فرق ابو سعيد و ابن 
عاد لسري زاوسوو اب عدر عير والخد بين زنب و رائطة امرأتى 
ابن مسعود - أتهى . 

٠ وكان فى الأصوله أفى حل » بالتكير , و الصواب « فى الحلى » المعرف‎ )١( 

(؟) اخرج عبد الرزاق فى مصنفه عن ابن مسعود قآل : فى الحلى الزكاة ‏ اتهى ؛ و من . 
طريق عبد الرزاق رواه الطبرانى فى معجمه كدا فى ج ؟ ص»/ا؟ من نصب الراية 
وص ١١١‏ من الدراية . 1 

() وكان فى الأصول « يضعف » بالغيية . و الصواب « تضعف » بالتاء . 

(4؛) اخرج الدارقطى فى سته من نصر بن مراحم عن الى بكر الهذلى ثنا شعيب بن 
الحبحاب عن الشعبى قال سمعت فاطمة بنت قيس تقول :اتيت الى صلى الله عليه و سلم 
بطوق فيه سبعون مثقالا من ذهب فقلت : يا رسول الله خذ منه الفريضة ٠‏ فأخذ منه 
مثقالا و ثلاثة ارباع مثقال ‏ انتهى؟ قال الدارقطنى : ابو بكر الهذلى متروك و لم يأت به 
غيره ؛ قلت : أخرجه ابو نعم الأصفهاى فى تاريخ :اصفهان فى باب الشين عن شيبان 
ابن زكريا عن عباد بن كثين عن شعيب بن الحبداب به سواء ‏ اتهى» حديث آخر 





أخرجه الدارقطى ايضا عن انى حمزة عن الشعبى عن فاطمة بنت قيس أن النى صل الله. ‏ .. 


عليه و سل قال : فى الل زكاة ‏ انتهى » قال الدارقطى : ابوحمزة هذا ميمون و هو ضعيف 5 
الحديت ‏ اه ؛ قال البيهق فى المعرفة: و من الناس من حمل الركاة فى هذه الاحاديث - 


هه 


كتاب الحجة ( بابما جاء من زكاة الل و التبر) للامام حمد الشيباق 

















انه قان* ف الثاه , الفضة:و حلية السيوف فيه ' الزكاة اذا بلغ مائتى درثم 
او عشرين دينارا . 

اخيرنا اسمعيل بن عياش قال حدثنى حمد بن زياد ' قال سمعمت 
ابا امامة رضى الله عنه يقول : حلية السيوف من" الكنوز . 

اخيرنا عباد ' بن العوام قال اخبرنا سعيد بن الى عروبة عن انى معشر" 
حاعل ان كان سن كانه اسل بالناسن حز عالدنا قلنا رمن ل متك سنا 
إل الريق: كت صع هذا اقول من ضديك :مدلل ووصنيت لابلية وان 
و حديث أسماء و فيها النصري بلبسه مع الا مس بالزكاة » و حديث عائشة ايضا دخل 
على رسول الله صلى الله عليه و سل فرأى فى ايدى فتخا تمن ورق ان كان ذكر الورق 
فيه محفوظأ ‏ اتهى » و فى الجوهر النق: و ظاهر قوله عليه وس فى الرقة ربع العشر 
يشهد لذلك اذا الرقة تطلق على الفضة مضروية كانت أو غير مضروية .و كذا الورق 
يدل على ذلك ما جاء فى الحد.ث أن عرفجة اتخذ أنفا من ورق » و فى حديث هذا الاب 
فخات من ورق او عخابا من ورق - أمهى . 
)١(‏ لى فى كل واحد منهما. 
(0) هو الالحانى ابو سفيان الحصى كا فى ج و ص ١7١‏ و ج١‏ ص 0١‏ من التهذيب ٠‏ 
(6) يعى اذا ادى زكاتها فليس بكثز ‏ فافهم , و أخرجه أليهق فى ج ه ص ١44‏ من 
سلنه من حديث معلى بن منصور اخبرنى بقية بن الوليد ثننا عمد بن زياد قال رأيت 
رجلايسال ابا امامة أرأيت حلة السوف أمن الكنوز هى ؟ قال ابو امامة: نعم » 
قال : اما انى ما حدثتم الا بما سمعت - انتهى . 
(4) تأمل فيه فان ابن العوام و ابن انى عروبة كلاهما من شيوخ الامام تمد , و قد روى 
عباد بن العوام عن ابن الى عروية كا فى التهذيب ايضا ٠‏ 
(ه) وكأن فى الآصل « انى مسعود » و ف الهندية « اى مشعر » بتقدحم الشين » - 

)1١1:4( 465‏ عن 


كتاب الحجة ١ ٠‏ ,اب ركاة اموال اليتانى ) للامام عمد الشياقى . 


عن ابراه النخعى ان امرأة ' ابن مسعود كان لما طوق" فيه عشرون مثقالا 








ل يزكيه؛ و قال او حنيفة الس فى الؤئؤ و 3 ا 0 


المسك ولاق العندر زَكاة , و وافقه اهل المدنة ٠.‏ 
اب زكاة اموال اليتامى 


قال ابو حنيفة : لا زكاة فى مال اليم ولا يحب عليه الزكاة حتى تجب ' 
عليه الصلاة ٠.‏ و كذلك اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم ؛ و قال اهل 
المدينة : ترى أن توخذ زكاة مال اليد اول جمد بن الحسن : قد جاءت فى هذا 


٠‏ > والصواب «عن ابى معشر» بتقديم العين المهملة على الشين المعجمة وهو زيام بن كيب 
المي يع ل اش رن دقف ٍ 
منه » و قد تقدم من قبل ٠‏ 

)ٍ . هى زينب وهى رائطة على قول الطحاوى و قبل غيرها كا سبق‎ )١( 
لعل الح الذى ورد فى الروايات كان طوقا لا تدبر ؛ و فى آثار ابى يوسف‎ )0( 
. ص 86 : قال ثنا يوسف عن أبيه عن الى حيفة عن حماد عن ابراهم ان امرأة ابن‎ 
 ىل مسعود قألت له : أن لى حليا افعلى فيه زكاة ؟ قال: نهم , قالت : فان. جعلنه فى ابن اخ‎ 
. يتم أيحزئ ذلك عى ؟ قال : نعم »و قال. نصف مثقال من كل عشرين مثقالا  اتهى‎ 
(؟) وفى آثار أبى يوسف: قال حدثنا .يوسف عن أيه عن ابى حنيفة عن حماد عن‎ 
ابرأهم أنه قال : ليس فى شىء من الولو و الجوهر زكاة اذا كان يلبس »و اذا كان للتجارة‎ 
فيه زكاة عن كل مانتى درم تمبة دراهم - أتهى ؛ قال الامام فى ص ه0١ من‎ 


باب زكاة الى : أما ما كان من حلى جوهر و لؤلو فليت فيه الوكاة على كل حال 77 0 


زآماها كان نين سل كلمن ا ماشه الر 6ه إلا ان يكون ذلك لبتم أو يتيمة ل يلها .27 
فلا ككون فى مالحما زكاة و هو قول الى حذفة رحمه الله اتهى ؛ و بهقال اللمهورت ' 


كتاب الحجة ( باب زكاة اموال البتاى )) للامام جمد الشييانى 
آثار مختلفة و أحها البناارن لا ترق حتى يبلغ ؛ وقد ذكر' عن عبد ألله بن 
مسعود رخى الله عنه انه سئل عن [ زكاة ]| " مال لبتم فقال: احص زكاة 
ماله و لائزكه فاذا بلغ فادفع اليه و أخبره بذلك" . 

اخبرنا ابوحنيفة عن حماد عن ابراهم قال: ليس فى مال اليم زكاة ولانجب 
عله زكاة حّى تجب عليه الصلاة* ٠‏ 

اخسبرنا * ابو حنيفة قال : حدثنا ليث [ ببن الى سلم ]' عن 





منهم القاسم بن تمد و ابن شهاب و عبد الله بن عمرو بن العاص أنه ليس فى 
اللو و المسك و العنير زكاة - راجع ج ؟ ص 44 مر شرح الزرقاى و ج ١‏ 
ص ١ن‏ حسمن المدونة. 

)١(‏ اخرج اليهق فى ج » ص ٠١8‏ من ستته عن عبد الله بن بشر عن ليث بن ابى سليم 
عن مجاهد عن أبن مسعود >وه . 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصول وهو من سهوالناسخ ولا بد منه. ف 

(م) فى الأصول «و لا تركيه» بزيادة الياء قبل الضمير , و لفظ اليهق « من ولى مال 
تبم فليحص عليه السنين فاذا دفع اليه ماله اخبره بما فيه من الزكاة فان شاء زى 
و أن شاء نرك »-اتهى. 

(؛) هكذا اخرجه الامام عمد فى كتاب الآثار . 

(0) كذا اخرجه حمد فى كتاب الاثار بهذا الاسناد و المآن لكن رواه الامام ابويوسف 
بهذا الاسناد بغير هذا المأن , قال يوسف عن أبى يوسف عن ليث بن ألى سلبم عن مجاهد 
عن ابن مسعود رضى الله عنه انه قال : : احص مافى مال اليم من الزكاة فاذا بلغ فأخيره 
ذلك -اتهى 4 قال ثنا يوسف عن ايه عن الى حتيفة عن ليث موأ من ذلك تين 
و هذا المئن هو الذى ذكره الامام تمد فى اول البابكا عرفت من قبل ٠‏ 

(5) زدادة من كتاب الآثار, و هو القرشى الكوفى احد العلاء الاعلام من رجال الاربعة . 


04 جأهد 








كتاب الحجة 3 اجدوكة امال التاي”) للامام حمد الشبيانى 





بجاهد' عن ابن مسعود رضى الله عنه قال : ليس فى مال اليتبم ذكاة . 

اخبرنا ابو معاوية المكفوف عن الامش عن ابراهم النخعى قال : 
ليس فى مال اليم زكاة حى يدرك" . 

اخبرنا ابو بكر بن عبد الله التهشلى عن حماد عن ابراهم قال : ليس على ' 
مال الصى زكاة حتى تجب عليه الصلاة . 

اخبرنا اسرائل بن يونس قال حدثنا منصور عن ابراهم قال: ليس فى 
مال لبتم 0 

اخبرنا خالد بن عبد الله * عن يونس نن عبيد” عن الحسن البصرى انه 
كان لا يرى فى مال اليتم زكاة' ٠‏ ش | 

[ و]” ذكر عبد الله بن المارك قال اخبرنا مجالد' عن الشعى قال : 
)١(‏ منقطع فان مجاهدا لم يدرك إن مسعود رضى الله عنه ؛ و فى ليث كلام راجع ج١‏ 
ص 786 من تصب الراية و ج لم ص 411 من التهذيب . 
0) أى يلغ ٠‏ (م)« عل » بى «فى». 
(؛) و روأه أبن انى شيية عن جرير عن منصور مثله ق هه؟ ( من قال ليس فى مال 
لبتم زكاة ) - من المضنف. ف 
(ه) هو الواسطى . 
(3) هو العبدى البصرى. 
() رواه ان الى شية عن ابى اسامة عن هشام عن الحسن : ليس فى مال اليم زكاة 
حى يحتلم »٠و‏ روى عن وكيع عن سفيان عن يونس عن الحسن انه كان عنده مال لِنى 
اخ له يتفلا يزكيه ‏ اه. ف 
(8) مابين المربعين ساقط من الآصول وقد اختلط الاسنادان فى الهندية ‏ فتنه . 
(9) كذا ف الندية و كان ف الأصل «الجالد» و ليس بثىء .و فى الندية «عن مجالدء - 
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ظ 2 ,كان الحية ( باب زكاة اموال التاى ) للامام جمد الشييان 





1 ليس فى مال اليم زكاة ٠‏ 

شْ وذكر عبد الله بن المارك عن وقاء اللاسدى'١‏ عن سعيد ' قال د 2 
٠‏ مال اليتتم زكاة . ظ | 
اخبرنا الثقة من احابنا' قال : اخيرنا ابن لمبعة عن الى الاسود عن 
. عكرقة عن ابن عباس رضى الله تعالى عنهما قال : ليس فى مال اليتبم زكاة” . 





' > و مجالد هو أبن سعيد الكوفى راوية الشعى . 
)١(‏ و كانفى الاصل « وذاء» بالفاء و الصواب «وقاء» بكمر الواو بعده قاف وهو 


1 1 وقاء و اباس.ف 


| (6) هو سعيب بن جبيز تأبعى مشهور . () لعله الامام ابو يوسف - تأمل . 
:0 هر صو بن عد الرعتى بز لوقل لوقل او ابره الدق مو توعان انق اق 
جو ص 07" من التهذيب . 

(ه) قال اليهق فى ج ؛ ص ٠١8‏ من سننه: و روى عن ابن عباس إلا أنه تفرد باسناده 
ابن لهيعة و ابن لهيعة لايحتج به اتتهى ؛و هذا الحك فى حقه على الاطلاق ليس فى تحله كا 
لايخنى » وفى الجوهر النق : قال ابن الممذر فى الاشراف لا يزى الصى حتى يصلى و يصوم 
وهو قول النخعى و ابىوائل و الحسن و سعد بن ججيرء و هذا لآن الزكاة عبادة فلا بحب 
على الصى لارتفاع القل عنه كالحج و الصلاة - أتتهى ؛ و حديث عمرو بن شعيب من 


٠ .‏ : ثلاث طرق مرفوعا: من ولى يتها له مال فليتجر له ولا يتركه حتى تأ كله الصدقة اه فى 


اسناده الى بن الصباح و هو ضعيف ء قال الترمذى : فى اسناده مقال , و قال احمد : 
- ليس يصحبح - و راجع ص ١م‏ باب الزكاة فى مال اليم من الترمذى »و ص 7١‏ 
من نصب الراية و فى الطريق الثانى عبيد الله بن اسحاق و هو ضعيف , و مندل مىء 
الحفظ يرفع المراسيل و يسند إلموقوفات من سوء حفظه فاستحق الترك, قال الدارقطى : 
او الصحيح انه من كلام عمر ‏ اه ؛ و فى الطريق الثالث : مد بن عبيد الله العرزى - 
ْ 13 (115) وهو 





كت الحجة ( باب زكاة ا.وال اليتاى ) للامام يمد الشياى 


' اخيرنا الثقة من| انا قال اغونا ع اله بن انى عمران‎ ١ 
قال : سئل سليمان ءن سار عن ز زكاة مال اليتم» »قال : ان كنت" اما انت خخازن‎ 
٠ تنفق ففيم أنت من زكاة ماله‎ 

و ذكر ابو بكر بن عياش عن عاصم' عن الى وائل قال : كان عنده ثمانة 
آلاف ليتم فكان لا يؤدىيزكاته' . 

اخير نا الثقة من اانا عن ازهر* السمان قال انأنا ان عون' قال: 
حر نوست : لفالف افق عند مزق تلفق د يقوم بها حجة- 
اتهى ؛ راجع نصب الراية و الدراية و التلخيص و الدارقطى و سأن اليهق و الجوهر 
انق , قال النووى فى شرح المهذب : هذا الحديث ضعيف ؟ أه ‏ ثقله بعض ابناء 
العصر فى تعايقه . 

٠ هو ابو عنر التجبى قاضى أافريقة كما فى التهذيب‎ )١( 

() تأمل فى هذه العبارة هل تتردد أنت فى معناها ام لا ء هكذافى الأصول و لى 
فها قلق . ظ 

(5) هو ابن بهدلة وهو أبن ابى النجود الأسدى مولام الكوفى ابو بكر المقرقٌ من 
رجال الستة كمافى ج وص 8" من ااتهذيب . 

(؛) و أخرجه ابن الى شية عن أن بكر بن عياش عن عاصم عن الى وائل قال : كان 
فى حجرى بم له ثمانة آ لاف فلا ازكها حتى لما بلغ دفعتها اله .ف 

(0) وفى الأصل « ابراه السمان » و تبعه من جاء بعده وهو خطأ . والصواب 
وهو أزهر بن سعد السمان ابو بكر اللاهل اليصرى من رجال الستة الا ابن ماجه كا فى 
ج ١‏ ص ٠١8‏ من التهذيب و ج ه ص 47" من التهذيب ٠‏ 

() وهر تسد الله بن عون بن أرطان المزنى هولاهم ابو عون الراز البصرى من 
رجال الستة كا فى ج ه ص 45؟ من التهذيب . 
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كتاب الحجة ( باب زكاة اموال اليتاى ) للامام حمد الشيياى 





كان عند ابن سيرين يتم له مال أو كان عنده مال اليتيم فدفعه مضاربة وكان١‏ 
لا يؤدى زكاته. 

و ذكر شريك' عن جابر" عن عام الشعى و ابى جعفر* و غيره" قالوا: 
ليس فى مال البتم زكأة 5 
ابن عبد الله عن شريح انه قال : ليس فى مال اليتم زكاة ٠‏ 





)١(‏ وكان فى الآصول ه فقال » و الصواب « فكان ؛ هكذا جاء هذا اللفظ فى رواية 

الحسن عند ابن الى شيبة» و لم يخرجه عن ابن سيرين ٠‏ ف 

() هو شريك بن عبد الله النخعى ابو عبد الله الكوفى القاضى روى عنه ابو بكر بن 

عياش كا فى ج ؛ ص 7 من التهذيب ٠‏ 

(م) هو جابر بن يزيد بن الحارث الجعئى ابو عبد الله او ابو يزيد الكو » روى عن 

الشعبى كا فى ج * ص 40 من التهذيب . ١‏ 

() لعله « عمد بن على بن الحسين بن على الهاشهمى الباقر ابو جعفر المدنى. . 

(ه) كذا فى الأأصولءو أظن ان فيه تحريفا و تصرفا » و الصواب ه عن عامى الشعى 

ابي عمرو وغيره » او الصواب « و أبو جعفر و غيرهما » و الله اعل ‏ ولم يخرجه ابن 

انى شيبة الا عن عامس فقط ٠‏ فقال وكيع عن سفيان عن جابر عن عامس قال : ليس فى 

مال الم زكاة . ف 

() انظر من القاسم ؟ هل هو ابن عبد الله مكبرا.او ابن عبيد الله مصغرا ‏ راجع 

جم ص .ام و ص و#م من التهذيب و ص 8“ وص 7 من التعجيل و ج 4 

ص .+4 و ص 4+0 من اللسان , ولا ادرى من هو »و الآصل فى هذا الباب حديث 

عائشة مرفوعا رفع القلم عن ثلاثة عن النائم حتى يستيقظ و عن الصبى حى يحتلم وعن 

امجنون حتى يعقل اخرجه الاربعة الا الترمذى و صمحه الحا ك» و فى اباب عن 
1 4 بأب 


كان يليت .انا رودل مركاو لوه اننال اللاراد علدا ليان 





باب الرجل بموت ولم يود زكاة ماله 
قال ابو حنيفة : فى رجل هلك ولم يؤد زكاة ماله و قدوجبت عليه انه 
ان اوصى بها و أمى أن تنفذ الوصية ' جعلت من الثلث فان اوصى لقوم بوصايا 
مختلفة فكانت الوصايا تأتى ' عل الثلث و بذلك تحاصوا " لو لم* يبدأ بالركاة 


ح على -و راجع ج ١‏ ص ممم من نصب الراية و الدراية و التلخيص و غيرها 
من كتب القوم . 
)١(‏ لفظ « الوصية » ساقط من الآاصول و لاند منها . 
(؟) الآضل فه«تآاق» 'اثائين حذفك انتدافا اتخقف او هو .من الانان أى بأى 
إتيانا فعلى هذا كان على اصله و كلاهما صرح ههنا كا لا يخ . 
(6) وكان فى الاصل «تخاصواء بالخاء المعجمة وهو خط أ و الصواب «تخاصواء بالحاء 
المهملة ‏ اى اقتسموا فيما بينهم , قال فى المغرب: حصى من المال الثلث او الربع أى 
اصابى و صار فى حصب و أخذت ما يحصى و يخصى و تحاص الغريمان او الغرماء أى 
اقتسموا المال ينهم حصصا - اتهى . 
(:) فان بد أ بها قدمت على غيرها من الوصايا . اعلم أن الوصايا إما أن تكون كلها 
لله تعالى أو لاد او بجمع بينهما و أن اعتار التقد.م مختص >قوقه تعالى لكون صاحب 
الحق واحدا و أما اذا تعدد فلا يعتبر التقديم فا للعباد خاصة لا يعتبر التقديم كا 
لو افق كلف ماد لانسان ثم به لآخر إلا أن ينض عل التقدجم او يكون البعض عتما 
او محاباة و ما لله تعالى فان كان كله فرائض كالزكاة و الحج او واجبات كالكفارات 
و النذورو صدقة الفطر او تطوعاتكا مج التطوع و الصدقة للفقراء يبدأ بما بدأ به الميت 
و ان اختلطت يبدأ بالفرائض قدمها الموصى او أخرها ثم بالواجبات و ما جمع فيه بين 
حق الله تعالى و بين حق العباد فانه يقسم الثلث على جميعها و يجعل كل جهة من جهات ‏ 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يموت ولم يود زكاة ماله ) للامام جمد الشيانى 








على غيرها من الوصايا فانل يأمس بها الميت و لم يوص بوصية قفعل اهله 
ذاك' فهو اقرب الى الصواب ' و ان لم يفعلوا لم يلزمهم ان يفعلوا و قال اهل 
المدينة بقول ابى حنيفة فى هذا كله الا فىخصلة واحدة . قالوا : ان اوصى بها 
. [ المت ] "و أمى بها ان تنفذ فانه بيد أ بها قبل الوصايا و لا يحاوز بها 
الثلث لانها بمازلة الدين عليه . 

و قال مد بن الحسن : لو كانت دينا لجعلت من جميع ألمال * اوصى بها 
او لم يوص بها فاما اذا كانت لا تيجب الا ان يوصى بها فليست بدين يبدأ بها 


> القرب مفزدة بالضرب و لا بحعل كلها جهة واحدة لآنه و ان كان المقصود يجميعها 

وجه الله تعالى فكل واحدة منها ذاقه تغرف فيه وجل ادن 2 قت 

فقدم فها الآهم ذالامم فلو قال ثلث مالى فى الحج و الزكاة و لزيد و الكفارات قسم 

على أربعة اسهم و لا يقدم الفرض على حق الآدى الحاجته و ان كان الأدى غير معين 

بأن اوصى بالصدقة على الفقراء فلا يقسم بل يقدم الأاقوى فالآقوى لآن الكل ببق حا 

لله تعالى اذالم يكن ثمه مستحق معين هذا ان ل بكن فى الوصية عتق منفذ او معلق بالموت 

كاتدير و لا عحاياة منجزة فى المرض فان كان بدثى بهما على ما سيأقى فى باب العتق فى 

المرض ثم يصرف الباقى الى سائر الوصايا ‏ اه ملخصا جميع ذلك من العناية و النهاية 

و التيين ؛ اه رد المحتار ‏ نقله فج ص ١8١‏ من تنقيح الحامدية ٠‏ 

)١(‏ كذا فى الأصل» و فى موطأ مالك « و ذلك اذا اوصى بها اميت فان لم يوص 

بذلك الميت ففعل ذلك أهله فذلك حسن و أن لم يفعل ذلك اهله لم يازمهم ذلك» أتتهى . 

() وجدانى يحم بأنه اقرب الى الثواب بالثاء المثلثة مكان الصاد ‏ تدبر . 

(") ما بين المربعين ساقط من الأصل و اما زدناه من الموطأ . 

(؛) وف الموطأ من التبدية كا يظهر من ج ؛ ص ١ه‏ من ثرح الزرقانى. 

(ه) كذا فى الآصل ؛ و فى المندية « الآموال » بابمع , و الصواب بالافراد . 
555 (115) شل 





كتاب الحجة ( باب الرجل يموت ول يود زكاة 0 ددم مداتيان 





"١‏ ل الوصايا , ونيا د عدا يدا ' بها قل 1 وصايا الااان يول 
المت ف وصية : ابدوًا' بها قبل الوصاءا الى أرصت بها ففعل ما قال . 

و لو اوصى بها ثم اوصى بوصية أخرى و قال : ابدوًا بالوصية الى 
اوصيت بها من الثلث قبل الوصية بالزكاة الى بها" كا أوصى و أخذ ؟ «الزكاة 
لان لو اوصى بها ثم بدا له ان يرجع عنها قرجم 'عنها كان له ذلك وكان منزلة 
من لم بوص . فاذا” كان له :ان يرجع عنها و ان يتركها فلا يوصى بها ولاببق فله 
ان عدم غيرها من الوصاءا عللها . وان أوصى بغيرهأ معها و 0 
دلا و ل 





(8)"كداق الأضل وهى الفنوات وق المنذية + لآ كوا ها ع هومن مهو 

الناسخ . 

(0) و كان فى الأصول « ابدؤها » و الصواب « الدوًا بها 

انو ان الأسول يق أن واد سي ام صددفت م ا عونق الل 

(4) و كان فى الاصول ٠‏ واخذنا بالزكأة » باتكلم وهو غير مناسب بل هو تصحيف», 

والصواب« و أخذء. 

() و كان فى الأصول ٠‏ فيرجع » و الصواب ٠‏ فرجع ». 

() كذا فى الندية « فاذا كان »و هو ساقط من الاصل . 

(9 كذاى الاصل وز الونان مأقط هن الك 

م كذاق الأضول::و لعل الضوات ان ندا 6 

() ههنا ايضا فى اللأصول «مخاصواء بالخاء المعجمة و الصواب بالحاء المهملة اى اقتسموا 

00 سبق تأمل فيه »و فى مجموع النوازل عن الى حنيفة و أنى يبوسف 
: ان كل شىء لله تعالى اوصى به انسان و كان الثاث لا سلغه فان كا نكله فرضا 

او كله تطوعا يبدأ بالذى نطق به اولا و ان كان بعضها فرضا و بعضها تطوعا بد 


16 


اكتاب الحجة ( باب الرجل يكون له دين على دجل ) لانم كيه اسان 


ات الرعل يكرت له السويعن بوعل ولا خسه 
ألا بعد اعوام 





قال ابو حيفة : فى المال الكثير يكون دينا على رجل ولا يقبضه 
صاحبه الا بعد ثلاثة اعوام انه كه كله للسنة الآولى و يزكه كله للسنة الثانة 
الا ان رفع عنه زكاة السنة الاولى ١‏ كيه للسنة الناتة الا ان 


> بالفرضو أذاكان أخرة ف انط و أن كان بعضها تطوعا و بعضها واجبا بد بالذى 
أوجب على نفسه و أن كان اخره فى النطق به تتارخانية من الفصل الرابع فى الوصايا اذا 
اجتمعت » و على هذا القياس بقدم بعض الواجبات على العض و ما ليس بواجب 
يقدم منه ما قدمه الموصى - هداية من فصل من اوصى بوصايا من حتوق الله تعالى 
قدمت الفرائض منها و ان اجتمع الوصايا قدم الفرض اى الأقرى منها و ان 
أخره الموصى و ان تساوت الوصايا قوة بأن بكون الكل فرائض حق اله تعالى أو حق 
العبد او واجبات أو نوافل فاذا ضاق الثلث قدم ما قدم الموصى اذ الظاهر أنه بدأ بالاهم 
وعنه لو كان الكل فرضا حما لله تعالى بدىٌ بالحم ثم بالركاة ثم بالكفارة ولو كان نفلا 
كالوصة بالعتق و الصدقة بدئ بما بدأ به فى ظاهر الرواية؛ و عنه بدي بالأفضل الصدقة 
ثم الحج ثم العتق - كذا فى الذخيرة قهستانى من الوصايا باختصار و مثله فى التتوير 
و غيره من المنون و الشروح ‏ كذا فى ج؟ ص ؟8؟ من فتاوى تنقيح الحامدية و فيها 
زيادة على هذا فراجعها - و الله تعالى اعم .٠‏ 

)١(‏ ىرد انحتار بج ١‏ ص و ذ كرى المتق رجل له ثلاثمائة درهم: دن حال عليهما 
ثلاثة احوال فقبض مائتين فعند ابى حنذفة .يز للسنة الاولى خمسة و الثالثة اربعة 
اربعة عن مائة و ستين ولا شىء عليه فى الفضل لابه دون الاربعين- اتتهى » فلو بض 
ثلاثمائة كلها فى وقت واحد يرك للسنة الأرلاه اليتوين ع مانن رانك 


1.5 يرفع 








لس ( اب ارجا ل بكون ك دين على دجل ) ادم عل النيان 








يبرفع ' عنه زكأة ا السئة الثانة وكذاك ان كان له على صاحبه 
١ك‏ رمن ذلك زكاه 1١‏ إذلك حى طفص م يجب فيه الركاة فاذا نقص ما حل 
به الركة م يزكه لما بق ٠‏ 





دو شولا خرن تسر و للثالثة سنة .و بهذا الفرع يتضح معى قوله أله يزكيه 
كله للسنة الاولى و يزكبه كله للسنة الثانية ‏ الم ؛ يعنى اذا لم بقيض من الدين نصابا او 
7 بعين درهما لم بجب عليه زكاة السنة الآولى و كذا الثانية ‏ فافهم و تأمل . 

(1) قال الحثى صورته انهكان لارجل مائنان و تنسعة دراه تفرج الخنسة لسنة و الخسة 
الاخرى لسنة اخرى فق الماثة و النسعة و تسعون فم يحب للسنة الثالثة زكاة ‏ انتهى 

و اذى قلت رافيط طاه ب اللنوو كز ةالنية الال و١‏ اعد داها لمما 9 
يكون معى الرفع الآداء وهوكا ترى » قال الهداية : ولوكان الدين على مقر ملء او 
بعر حي الزكاة لامكان الوصول اليه أبتداء او بواسطة التحصيل .و كذا لوكان على 
جاحد و+عله بينة او علم به القاضى لا قلنا و لوكان على مدر مفاس فهو نصاب عند 
أبى حنيفة لان تفلدس القاضى لا يصح عنده »و عند ممد : لا يجب لتحقق الافللاس عنده 
,بالتفليس و ابو بوسف مع مد فى تحقق الافلاس و مع الى حنيفة فى حك الزكاة لرعاية 
جانب الفقراء - اتتهى ٠‏ فأفاد أنه اذا ققض الدين زكاه لما مضى قال فى فت القدير 
وهو غير جار على اطلاقه بل ذلك فى بعض بعض انواع الدين و لنوضح ذلك فقول قسم 
ابو حنفة الدين على ثلانة أقسام قوى وهو بدل القرض ومال التجارة و متوسط وهو 
بدل هاليس للتجارة كثمن ثياب البذلة و عبد الخدمة و دار السكنى و ضعيف وهو بدل 
ما ليس بال كالمهر و الوصية و بدل الخلع و الصلح عن دم العمد و بدل الكتابة و الدية 
و الشانة نز التو عن الركاة او اخال المول ونراغى التضاءال أن خض أرمن 
درا ففيها درهم و كذا فيما زاد بحسابه ؛ و فى المتوسط لا يحب مالم يقيض نصابا 
و يعتبرلما مضى من اول فى يح الرواية »و فى الضعيف لا تحب مالم يقبض نصابا- 


لاك 


كتاب الحجة ( ,اب الرجل بكون له دين على رجل) للامام جمد الشيبانى 





و قأل ابو حنيفة : و لايشبه الدين الذى يقر به الغرجم المال الخصب المجحود. 

قال : لو ان رجلا افاد مالا ففصب منه غاصب حين أفاده لجحده اياه او 
أخذ منه سلطان ظلما لخسه عنه سنين ثم رد عليه لم يكن عليه فيه زكاة فيما مضى 
و لكنه يستأف فه الركاة فاذا حال عليه الحول منذ يوم قبضه زكاه . 

و قال اهل المدينة : فى الدين الذى اقام ' عند الذى هو عليه سنين ذوات 
عدد ثم قبضه صاحه لم يحب [ عليه ] ' فيه الا زكاة واحدة . 

و قال مد بن الحسن :كيف بحب عليه زكاة واحدة * و انما القول احد 
القولين : اما أن لا تكون عليه فيه زكاة* حتى يقبضه ثم يستقبل حولا جديدا . 
و اما أن يز كيه لا مضى حتى ينقص ما تجب فه الزكاة . 


> و يحول الحول بعد القيض عليه كذا فى البحرء و قوله و يعتبر الحول لما مضى ال 
الل ولاكي: الولف لشيس إل كن ا بسو ون لطر ا الو وده احدى 
الروايتين عن الامام وهى خلاف الاصح. قال ف البدائع ذكر فى الاصل انه يحب الركاة 
فيه قبل القيض لكن لايخاطب بالاداء ما لم يقيض مائتى درم فاذا قضها رَى لما مضى 
و روى ابن سماعة عن انى بوسف عن الى حنفة انه لا زكاة فيه حتى بقيض الاثتين 
و نحول الحول من وقت القبض وهو الاصح من الروابتين عنه ‏ اه.و كذا صرح بأنه 
الاصح فى غابة الليان ‏ كذا فى ج م ص ٠.007‏ من منحة الخالق . و البسط فى البدائع 
و رد انحتار و اللبحر و فتح القدير و غيرها من الكتب . 

“ كذا فى الموطأ « اقام » و هو الصواب ؛ و كازتف فى الاصول « قام من القام‎ )١( 
و ليس بصواب . ش‎ 

(0) ما بين المربعين ساقط مز الاصول و ائما زدناه من الموطأ . 

(0) أى لسنة واحدة ٠‏ و كان فى الاصول « !لركاة » وهو خطأ . 

(4) أى اصلا . 


ل 20110 أرأيت ‏ 











كتاب الحجة ( باب الرجل بكون له دين على رجل ) للامام مد الشيبائى 
أرأيت' ان قال قائل يزكيه للسنتين للسنة الأأولى التى دفعه فها و السنة الأاخيرة 
الى قبضه فيها لآنه كان فى يده فى' شىء من هاتين الستتين فلذلك رّى ما فاما 
ما سوى ذلك من ' السنين الى لم يكن المال فى دده فى شىء منهن فلا زكاة 
عليه فى ذلك ٠‏ 
اى ثىء شغى لنا ان نرده؛ عليه كيف جاز لاهل المدينة ان يقولوا لسنة* 
واحدة ولم بجر لهذا ما قال و قد جاء بوجه يشيه' . 
وات اهل المدينة لآى السنين " يركوا * المال للسنة التى دفع فيها ١‏ 
الملل او للسنة التى قبض فيها المال او' ' قالوا : هذه الزكاة للسنين كلها . فكيف 
)١(‏ خطاب عام , لا لاهل المدينة - فافهم . 
(0) كذا فى الأآصل ء و ف الندية « فى يده ثىء». 
(©) و كان فى الاصول« فى الستتين »؛ و الصواب « من السنين » . 
(4) كذا فى الاصل من الرد؛ و لعل الصواب نورده من الايراد أو نرده منالورود تأمل فه. 
() قوله « لنة » كذا فى الاصل و هو الصحيح لى زكاة واحدة .و فى الهندية «سنة» 
من غير حرف الجر و ليس بثىء ٠‏ 
(5) و كان فى الاصل « نسبه من النسبة » و هو تصحيف . و الصواب « يشبه »كا هو 
فى المندية . ٠‏ 
(1) و كان فى الاصول « السنتين » بالنثنية .و الصواب « السنين » باجبع لان الامام ذكر 
ثلاث صور فاجمع يناسبها . : 
(8) و كن فى الاصل « تركوا ».و فى المندية « يركوا »و لعل الصواب «يزكون » 
اوه زكواء. و الله أعم .ف ا 
(9) أى للمديون . 
)٠١(‏ يعى بعد ثلاثة احوال من المديون؛ (فرع) قال فى باب زكاة المال ج ١‏ ص 41 من - 
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كتاب الحجة (٠.‏ باب الرجل يكون له دين على رجل )2 للامام جمد الشيياى 


يكون زكاة واحدة للسنين كلها ؟ ليس لهذا وججه نعرفه و لكن عليه زكاة هذا المال 
لض عله :هق البلين لآ كان مالا شاحه هقر" و كان نش لدان باخدوفته 





فهذا الذى فرط فيه ٠‏ 

ولوكان صاحبه يححده ابأه لم يكن عليه فيه زكاة <تى يقبضه" ثم يزكيه 
ا 
ح رد امحتار قوله وقالاما زاد تحسابه يظهر ائر الخلاف فيما لو كان له مائتانو خمسة 
درأهم مضى عليها عامان » قال الامام : يلزمه عشرة .و قالا : خمسة لانه وجب عليه فى العام 
الأول خمسة و من فبق السالم من الدين ف الثانى نصاب الا ثمن؛ وعنده : لا ركاة فى الكسور 
فق النصاب ف الثانى كاملا وفيما اذا كان له الف حال علها ثلاثة احوالكان عليه فى الثانى 
اربعة و عشرون وف الثالث ثلاثة و عشرون عنده و قالا: يحب معالاربعة و العشرين ثلابة 
انمان درهم و مع الثلاثة و العشرين نصف و ربع و ثمن درم و لا خلاف انه يحب فى 
الأول خمسة و عشرون درهما-كذا ف السراج نهرء اقول : قوله ومن درم _كذا وجدته 
ايضافى السراج» و صوابه « تمن تمن درم »كا لا بخن على الحاسب - اتهى »وجه ذلك 
ان الواجب فى الحول الآول خمسة و عشرونء و ف الشانى اربعة و عشرون و ثلاثة 
اثمان فالفارغ عن الدين فى الول الثالث تسعمابة و خمسون درهماو خمسة امان درمم 
فى تسعمانة و عشرين ربع عشرها و ذلك ثلاثة و عشرون و فى ثلاثين نصف درمم 
و ربعه و فى خمة اثمان درهم ثمن ثمن درثم لآنه ربع عشرها ‏ اتتهى ٠‏ 
)١(‏ وهو بمكن الوصول و القصور من جانب رب الدين حيث لم يطالب المديون المقر 
فلا تسقط الركأة عنه فان التفريط جاء من جانه . 
(0) لآن هذا المال غير منتفع به فى حق المالك لعدم وصول يده إليه و المال اذالم يكن مقدور 
الاتتفاع به فى حق المالك لا يكون المالك غنيا به ولا زكاة على غير الغى فلا زكاة عليه 
فى الدين الذى جحده صاحبه و كذا حم كل مال غير مقدور الانتفاع مع قيام اصلح 


07 اخيريا 

















على بن انى طالب رضى الله عنه انه قال: اذا كان الدين على الناس فقبضته تزكيه 2 
لا مضى ٠ ٠‏ 
الملك كالعد الآب و الضال و الال المفقود و المال الساقط فى البحر و المال الذى اخذه 
السلطان مصادرة و الدين المجحود اذا لم يكن للمالك بينة و حال الحول ثم صار له يينة 
بأن اقر عند الناس و المال المدفون فى الصحراء اذا خنى على المالك مكانه فهذا كله من 
مال الضمار لا زكاة فها عندنا - كذا فى البدائع و البحر و الدرا نار و رد انحتار 
و اللندية .و السط فها . 

(1) اخرجه الامام عمد فى كتاب الآنار ايضا عمد قال اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا 
الثم عن ابن سيرين عن على بن أنى طالب رضى الله تعاللى عنه قال : اذا كان لك دين على 
الناس فقبضته فركهلما مضى ‏ انتهى , قال مد : و به تأخذ و هو قول الى حنيفة رحمه الله 
ص ١و‏ ء و اسخرجه الامام ابو بوسف ايضا فيص 88 من 1 ثاره: قال حدثنا بوسف عن 
ابيه عن أبى حنيفة عن الهييم عن ابن سميرين عن على بن الى طالب رضى الله عنه انه قال: 
فى الرجل >كون له الدين فقبضه قال : يركيه لا كان مضى ‏ اتهى ؛ و هو فى ج ١‏ 
ص 4517 من جامع المساند و عزى تخريحه الى كتاب الآثار ٠‏ 

(5) وكان فى الآصل « ابراهم بن ابى الهم » و هو خطأ و الصواب ما ائبته فى المئن 
ناقلا من كتاب الآثار محمد و ابى يوسف و جامع المسانيدكما عرفت ٠‏ 

(م) ابن سيرين لى يسمع من على رضى الله عنه أنه ولد فى ستتين بقيتا من خلافة عتمان 
رضى الله عنه » و قد اخرج اليهق فى ج ؛ ص ١٠١‏ من ستته عن الى عيد ثنا يزيد بن 
هارون عن هشام عن أن سهرين عن عيدة عن عل رضى الله عنه فى الرجل يكون له الدين 
الظنون قال : يزككيه لما معضى اذا قيضه انكان صادقا » و قال أبو عبيد قوله الظنون هو 
الذى لا يدرى صاحبه أ يقضيه الذى عليه الدين أم لا ؟ كانه الذى لا يرجوه- إتتهى  ,‏ 


نفك 


كتاب الحجة ( باب الرجل يكون له دين على رجل )2 للامام مد الشيياى 


أخيرنا عبد الله بن الممارك عن اسامة ' بن زيسد عن نافع عن ابن عمر 
رضى الله عنهما أنه قأل : فى الددن يرجى قال : ركه كل عام ' و قال : لا جمعة 
الا فى المسجد لكر وكفان دل جمعة فى السفر؟ و إذا مات الرجل و عليه 
صداق امرأته فهى أسوة الغرماء و انكان فى بيته قمح او زبيب او نو ذلك 
نهو لوده لادان رن عام لي لى دخل عليها و هو صميح . 


حقلت لله ورمطق انان ناح ارا نس وض ل نمال لا زكاة فى مال 
الضمار اه تأمل “و الظاهر من الظنون المال المظون المرجو حصوله فانهم . 

)١(‏ اسامة بن زيد اثنان احدهما اسامة بن زيد بن اسم العدوى مولى عمر الى زيد المدنى 
من رجال ابن ماجه . و الثانى اسامة بن زيد الليى مولام أبو زيد المدنى من رجال 
الستة الا البخارى و ككلاهما يرويان عن نافع مولى ابن عمر رضى اله عنهما وعن كليهما 
يردى أبن المادك كا فى التهذيب و غيره , كانا فى زمن واحد الا ان الل اقدم مات 
سنة )١6(‏ والامام عمد يروى عن العدوى كثيرا فى كتبه بغير واسطة احد ؛ و ههنا روى 
عنه بواسطة ابن المبارك , فالأرجح عندى انه الليئى لا العدوى و أن كان هو أيضا من 
جملة شيوخ الامام عمد كا لا يخق على من طالع كتبه ‏ تأمل و شفصه من ههنا منهما . 
0 اخرجه البيهق فى سنته من طريق الوليد بن مسل عن الليث بن سعد ان عبد الله بن 
عباس و عد الله بن عير قالا : من اسلف مالا فعليه زكاته فى كل عام اذا كان فى ثقة 
ج ؛ ص 144 و من طريق عبد الله العدنى ثنا سفيان عن هومى بن عبيدة عن عبد الله بن 
دينار عن ابن عمر قال :زكوا ما كان فى ايديم وما كان من دين فى ثقة فهو بمنزلة مافى 
يديم و ما كان من دين ظنون فلا زكاة فيه حتى يقبضه - اتهى ج ؛ ص ١٠٠١‏ . 
(؟) أى و قال ابن عمر ايضا بهذا الاسناد يشير ابن عمر بذلك الى انه لا جمعة فى الَرى 
بل فى الأمصار فان المسجد الأ كبر لا يكون الا فيهاتأمل . 

(4) هذا الجرء اخرجه اليهق فى باب من لا تلزمه اجمعة من طريق عبيد الله بن عمرحت 

٠‏ 1 (11) 0 باب 











كتاب الحجة ( باب الرجل يكون : نْ عنده العروض3 18 بع ١‏ امام مد لحان 


باب الرجل يكون عنده العروض التجارة أعواما 
ثم يسيعها أيدكى أثمانها 

قال ابو حنيفة فى الرجل بكون له العروض التجارة فمكثت عنده اعواما 
لا سيعها ثم يبيعها فعليه ان يزكى اثمانها ل مضى دن السنين ا وصف زكاة الدين 
المقر به فاذا نقصت اثمانها مما تحب فيه الركاة لم يكن عليه زكاة . 

و قال اهل المدينة : لا يكون علءه فى اثمانها الا زكاة واحدة ٠‏ 

و قال جمد بن الحسن : ما فى الأارض حبلة فى ترك الزكاة مثلهذه ؛ ان كان 
كما قال اهل المدينة بكون المال الكثير فيشترى به التجارات من العروض الى ' 
اذا تريص بها الرجل ان زاد فى مهنا فهو يزيد سنة سنة فى بده لتريصه و ليس 
ا يس هذا 0 و لكن عليه فيه الركاة فان شاء أدى ربع عثر 


حقو انعا انار قال الاح وميك - اه ج ١‏ ص 184 ء قال : هذا هو 
الصحيح موقوفءو رواه عيد الله بن نافع عن ابيه فرفعه الى النبى صلى الله عليه وسم 
- انتهى ؛ و اخرج اليهق فى ج ؛ ص ١48‏ من ستنه من طريق ابن ليعة عن عقيل عن 
ابن شهاب عن السائب بن يزيد عن عثمان بن عفان رض الله عنه قال : زكه يعى الدين 
أذ تاق عد للا بحااتهن ل عن كورابن .وب عن تعكرمة عن ال اتن اميل 
عن زكأة مال الغائب فقال : اد عن الغائب من المال كا تؤدى عن الشاهد » فقال له 
الرجل: اذا بهلك المال فقال : هلاك المالخير عن هلاك الدينءو راجع اليهق فان 
فيها مزيدا على هذا قال : و روينا عن على و عمر رضى الله عنهما مثل قول هؤلاء 
ثم عن الحسن و طاوس و مجاهد و القاسم بن مد و الزهرى و الشافعى ٠‏ 
)١(‏ و كان فى الاصول« الذى » وهو مصحف. 
() وكانف الأضوله ليس هذا شىء » و المراد من العروض » ههنا ما ليس بنقد - 
3/١‏ 





كتاب الحجة (باب الرجل عليه الدين و عنده عروض لثير التجارة) للامام تمد الشيياق 





ذلك الثىء بعينه لكل سنة تأنى عليه و إن شاء أدى قيمة ذلك دراهم او دانير 
وان شاء باع بعضه فأدى زكاة ذلك' فاذا كان يدر على ان يفعل واحمدة من 
هذه الخصال . فكيف بطلت عنه الزكاة ؟ و هذا مال فى يدهلم يعطه اياه انسان . 


باب الرجل يكون عليه الدن و عنده عروض 
لغير كاوه و 0 داه 


قال أبو حنفه ىْ الر جل بكرن عليه دين و عنده من العروض لغير التجارة 
و فى ندينه و عنده مال سؤى ذلك انه بجعل ' الدين من المال الحاضر فان بق 
منه شىء تحب فيه الركاة بعد اخراج الدين منه ' [ ففيه ]* زكاة و إلا فلا زكاة 
عليه و لا يكون الدين فى العروض . 


كافى المغرب . و تقله فى الحر عن ضياء العلوم ليدخل فيه الدواب و المكيلات 
واالوؤوتاف اذاانوئ هه الجار تاها ين رون التجازة د كدف زه انار :. 
)١(‏ اشار بذلك الى ان التقوجم انما يكون بالمسكوك من الورق او الذهب اذا استويا 
و اذا انتلنا فالاتمع منهما للفقراء او بالآروج منهدا ثلا يضرم ؛ و القيمة تعتبر 
عند الامام يوم الوجوب . و عند الصاحبين يوم اداء الزكاةكا فى السوائم و يقوم فى 
اليلد الذى المال و العروض فه ‏ كذاف الدرا تار و رد امحتار و الحر و غيرهما 
من الكتب . 
(؟) و فى صغة الصفة المسهة . 
(0) اى يؤديه و يخرج من المال الحاضر الذى سوى العروض . 
() كذا فى الأصل و لفظ ٠‏ منه » ساقط من الندية . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لابد منه. 

32 وقال 








كتاب ١‏ 50 8 ل غله ادن و عدو كروص لني الجارة] الدمام عن التبيان 





و قال اهل الأديئة فى / رجل 1 ا و] 0 ف يدينه 

و عنده مال سوئ ذلك [ ما] ' تجب فه الزكة فانه ' يزى ما بده من المال ٠‏ 

و قال حملاين الحسن : أن الدين انما حتسب من الأاموال البى تيجب فيها 

اد متاع بيت الرجل ولا فى داره و لا فى شابه و لا 
83 عروطه ٠.‏ ظ 

ريا لرفوض كان تعره السحرط عورد ان 

درتم خال غنده خولان أ عليه ان برّى الأانف الى استقرض لمكان العرض 
الذى كان عنده ٠.‏ 

ليس هذا وجه'ن_فه ائما الدين فى المال التام * فان بق منه ما يجب فيه 

الركاة بعد الدن زكأه 5 
أدأيتم رجلا له عروض تساوى' الف درم فاستقرض الف درم فاشترى 
بها اربعين شأة ساأمة خال الحول عل العم السائمة أعليه ان يركيها المكان ذلك 


() قاين الرسين ساظ مق الأما «وجود فى الموطأ . حاصل عارتها هكذا :فى الرجل 
كون عله دن وعندم ين العروض ما فهوفاء لا علهمق الدين و يكو عنده من 
الناض سوى ذلك فا بحب فيه الركاة فانه يرق ما بده من ناض تيجب فيه الزكا 
واذالم يكن عنده هن الءروضء النقد الا وفاء دنه فلا زكاة عله حبى كون عنده 
فضل عن دنه ما تجب فله الركاة فعلله ان ب كيه انتهى . 

(؟) سقط من الاصول حرف «ما» و انما زدناه من الموطأ . 

(م1 وكان فى الأصل « انه » بدون الفاء . و فى الموطأ ٠‏ فانه » بالفاء وهو الصواب . 
(4:) و كان فى الاصل « يساوى » بالذكير . و لفغد العروض جمعا يقتضى التأنيث . 
(ه) كذافى الاصول .و لعل الصواب : النام من النمو- و الله اعم 5 

(1) وكان فى الاصول« ساوى»و الصواب« تساوى » بالتأننث أو يكون «له عرض 


هع 





كتاب الحجة ( باب الرجل بكون عنده مال يديره ) للامام حمد الشييانى 
العرض ' الذى عنده و لمكان طعام قد جعله فى ببته رزهًا لعياله لستهم . 

ألا ترون ان هذا لا يستقمم و ليس عليه عمل الناس . 

هل رأ يتم احدا احتسب ' دينه فى مسكنه و خادمه و ترك * او يحتسب' 
فى مال التجارة انما تحسب الديون فى اموال التجارة فان بق بعد ذلك ما يحب 
فه الزكأة زكاه . 

باب الرجل يكون عنده مال يديره للتجارة 

قال ابوحنيفة : ماكان من مال عند رجل يديره' للتجارة و لا ينض" له 
يساوى » و الله اعلم . ف 
)١(‏ وكان فى الاصل ٠‏ العروض » باجمع » و السياق يقتضى الافراد . 
نولاق الحس لاو سفانيو تيه 
(6) هكذا فى جع النسخ ولم أفهم ما هو فتأمل فبه .و لعله : و رذقه أو مىكبه 
او فرسه كا ذكره قبله والله اعلم . 
(:) تأمل فيه هل هو بصورة الماضى انسب او بالمضارع الي ٠‏ و قبله « احتسب» 
ماضيا و حرف « او » يقتضى الماضى و الله أعلم . 
() فى جميع النسخ « يريده » من الارادة » و الصواب « يديره » من الادارة و هو 
قالموطا اهنا« يدان »:: 
(3) وكان فى الأأصول « يريده » و هو تحريف و الصواب « يديره ». 
(0) بكسر النون يحصل زرقان » و ف المغرب « خمذ ما نض لك من دينك اى تير 
و حصل » و ف الحديث « خذوا صدقة ما نض من اموالهم أى ما ظهر و حصل + 
و فى الزنادات « يملك من التصرف ما ينض به المال » و فى الحديث « يقتسمان ما نض 
بينهما من العين اى صار ورقا و عننا بعد ان كان متاعا » و الناض عند اهل الحجاز - 


4 (119) مله 











كتاب الحجة © ( باب الرجل بكون عنده مال يديره ) للامام مد الشييانى 
منه ' ثثىء فيصير ورا او ذهبا فى يده انما مخرجه من تجارة الى تبجحارة و من متاع 
الى متاع فانه ينظر هل ملك ما بحب فه الزكاة فى ذلك فاذا حال ' عليه الحول 
من يوم ملله زى' ثم اذا حال الحول من يوم زكاه رى ما فى يده زكاة اخرى 
اإقويها "كذ" امنا ولاابال :نض فى بدهعال ول رضن ٠‏ 

و قال اهل المدينة': بجحعل له شهرا من السنة يقوم فيه ما كان عنده من 
عروض " التجارة و تحصى ما* فى دده من النقد [ او العين ]' فاذا بلغ ذلك 
[ كله ]" ما تجب فيه الزكاة فانه يزكيه . 


و قال جمد بن الحسن : قد رجع اهل المدينة فى هذه المسألة عن قوطهم ' 


> الدرام و الدنائير - اتتهى . و بابه ضرب. 

. كذافى الآصل و هو الصواب . و كان فى الندية « من ثىء » و هو تصحيف‎ )١( 
: لفظ «عله'» ساقط من الاصول و لابد منه‎ )6( 

(7) و كان فى الاصول « من بومئذ زكأه » و هو خطأ باعتار الساق. 

(؛) كذاف الآصل .و ف الهندية « فقدمها » بالدال بعد القاف . و الصواب مافى الاصل . 
(ه) كذا فى الحندية . و كان فى الآصل ٠‏ ذا ». 

(5)و ف الموطأ« وما كان عند رجل يديره للتجارة و لا .نض لصاحه منه ثىء يجب عابه 
فه الزكاة فانه بجعل له شهر! من السنة يقوم فيه ما كان عنده من عرض التجارة و حصى 
فه ما كآن عنده من نقد او عبن فاذا بلغ ذلك كله ما حب فيه الركاة فانه يركيه» ‏ انتهى. 
() فى الموطأ « من عرض » بالافراد . 

(8) « و يحصى فه ما كان عنده من نقد او عين» ‏ الموطأ . 

(9) ما بين المربعين ساقط من اللاصول و انما زدناه من الموطأ . 

)٠١(‏ وف الموطأ « قال مالك الامرعندنا فيها بدار من العروض للتجارات ان الرجل اذا 
صدق ماله ثم اشترى بهعرضا بزا او رقبقا أو ما اشبه ذلك ثم باعه قبل ان ول عليه الحول - 


يفف 





كتاب الحجة. 2 ( باب الرجل عنده مال يديره) 2 للامام شمد الشيياق 


الذى قالوا فى الرجل كون له العروض للتجارة فلا يبيعها بعد ' اعوام انه يكون 
عليه زكاة واحدة ينبغى ' فى قولهم انلا يكون فى هذا المال زكاة و ان اداره؟ 
من بوم تجارته [ من تحارة ] الى نحارة * و من متاع الى متاع عشرين سنة حتى 
سعه بناض ينض فق يده فاذا باعه ذلك زكاه لسنة واحدة ٠‏ 

و لكن اهل المدنة يفاحش * عليهم قوطهم يمكنهم ان يتصلوا الزكاة 
عل المسلمين - 

٠‏ ما بين ترك التاجر ماله فى التجارة الواحدة ,تريص بها و يطلب بها الفضل 
وين ادارته ذلك من تجارة الى' تجارة الا انه لا ينض منها فى يده شىء فرق 
فلن وجبت الزكاة فى احداهما لتجبن فى اللاخرى . 

أدأيم رجلا كان فى يده تجارة قبارت ' عليه 'فلل يحسد بها ناضا لوكا 
> فانه لا يؤدى من ذلك المال زكاة حى يحول عليه الحول من يوم صدقة وانه ان لم بلغ 
ذلك العرض سنين لم بحب عليه فى شىء من ذلك العرض زكاة و أن طال زمانه فاذا 
باعه فليس فيه إلا زكاة واحدة - اتتهى .و فى باب زكاة الدين من الموطأ ان العروض 
ككون عند الرجل اعواما ثم سيعها فليس عليه فى اثمانها الا زكاة واحدة ‏ اتهى . 
(1) لى فى معنى لفظ البعد ههنا - تأءل , و عبارة الموطأ بين يديك . 
(0) عندى الأولى « فينبغى » بالفاء ‏ تأمل . 
() كذا فى الهندية » وكان الأصل « اذاره » بالذال المعجمة و هو من سهو الناسخ . 
(؛) وكان فى الآصله من يوم تجارته الى تجارته » و الصواب ه« من يوم نجارته من 
تحارة الى يحارة » فسقط من اللأصول « من نجارة » فإذا جعلناه بين المربعين . 
لقال ومن نا 
(5) من البوار بالواو و الراء المهملة الكساد ؛ قالفى ج ١‏ ص 8؛ من المغرب : بارت 
السلعة كسدت من باب طلب »ء و منه الحديث : بارت عليه الجذعان أهء و ليس معناءت 
١‏ ْ 57 إلى 





كتاب لحجة (باب الرجل عندة مال يديره) للامام * 





الى تحارة اخرى و كانت طعاما ' فاثترى بها بزا ثم بارت الى عنده فاثترى بها 
عطرا فلم يزل حول ذلك من تجارة الى تجارة حتى اتى على ذلك عشرين سنين 
ار كان فى يده بز" فار عليه فلم يأت برأس ماله فامسكه رجاء الفضل و رجاء 
أن الله برد عليه وأ ماله فمكث عنذه عشر سين لف أن 5 اس هذين 


فقنو لن روحت اكه جره لبون “3 الاح ما انبا كدهدين 





ح هملكت و هو معى بادت بالدال المهملة كما فيج ١ص‏ ١ه‏ من المغرب . باد : هلك 
رد وا باده : اهلك .و منه الحديث : ايدت خضراء قريش - اه. و الفعل يج . باد 
سيد كا فى القأموس و غيره كا فى حاشة المغرب . 

. بعى مثلا و البز من الشاب امتعة البزاز. كا فى ص 4 من تار الصحاح‎ )١( 
. (؟) كذا فى الاصل بالرفع » و فى الهندية « بزا » باتصب و ليس يصواب‎ 

(0) ذهب الامة الثلائة و غيرمم الى ان التاجر يقوم كل عام و يرك مديرا كان او 
متكرا . قال الزرقانى فج ؟ ص ١ه‏ من شرح الموطأ : و قد أجمع اججهور على زكاة 
عروض التجارة و أن اختلفوا فى الادارة و الاحتكار و الأجة لهم ما تقدم من عمل 
الفموان وها كلد مالك سن دعل ل ادي وخبر انى داود كان صلى الله عليه وسل 
ا أن مخرج اازكاة مما نعده للبيع : قال الطحاوى : ثبت عن عمر وابنه زكاة عروض 
التجارة ولا مخالف لما من الصحابة و هذا يشهد ان قول ابن عباس و عائشة رضى الله 
عنهم لا زكاة فى العروض انا هو فى عروض ااقَنة ‏ اتتهى , قال الحافظ فى ص" ١‏ 
من الداراية »و فى لباب حديث سمرة ان النتى صلى الله عليه و سلم كان يأم ان تخرج 
الصدقة من الذى بعد للبيع » اخرجه ابو داود و سكت عنه ثم المنذرى بعده كافى ين 
الراءةج لاص 1ل/ا”؟ وهن طريقه اخرجه البيهق فج 4 ص ١45‏ من سننه و الدارقطى 
ر الطيرانى (و البزارما فج اص 4 من التلحض) و فيه ضعف (وف التلخيص 
وف أسناده جهالة و فى ص١‏ !من بلوغ المرام و اسناده لين أهء و قال ابو عير - 


لحف 





كتاب الحجة ( باب الرجل بكون عنده مال يديره ) للامام حمد الشييائى 


لرغبة يطليها او البوار الاسواء لأنه قد يقدر على ان بيع الذى بار عليه 
بوضيعة' فيزق ما نض ف يده من الثمن فان كان اقل من رأس المال فكذلك 
يوس قبل ان يسيع ان يزى قيمة ذلك الثىء على وضيعة او رمح همنه بسنة ولا 
يزى عل رأس ماله الأآول . 


> ابن عبد البر كا فى نصب الراية»و قد ذكر هذا الحديث رواه ابو داود وغيره باسناد 
حسن ‏ أتتهى » و ما قاله عبد الحق فى احكامه تعقب عليه ابن القطان فى كتابه ‏ راجع 
نصب الراية ) ٠و‏ عن أبى ذر رفعه : فى الابل صدقتها ‏ الحديث . و فيه و فى البز 
صدقة أخرجه احمد و الدارقطى و الام ( و قال فى المستدرك كلا الاسنادين ححان 
على شرط الشيخين و لم يخرجاه و اليهق فى سننه) و اسناده حسن (و ف التلخيص وهذا 
اسناد لا بأس به اه) و « اليزء بالموحدة و الزاى ففيدخل فى هذا الاب » و من 
ضبطه يضم الموحدة و الراء فلا مدخل له فيه ( قال النووى فى تهذيب الآاسماء و اللغات 
هو بالاء و الزاى وهى الشاب الى هى امتعة البزاز قال : و من ألناس منمفه بضم 
الباء و الراء المهملة و هو غلط ‏ اتنهى نصب الراية ) و روى عبد الرزاق باسناد صميح 
عن أبن عمر انه كان يقول فى كل مال يدار فى عبيد او دواب او بر للتجارة دار الزكاة 
فيه كل عام و لليهق من وجه آخر صصح , عن ابن عمر : ليس فى العروض زكاة الا 
ما كان للتجارة و للشافعى و احمد و عبد الررّاق و الدارقطى ( و اليهق ) من طريق 
ابى عمرو بن حماس عن أيه أن عير قال له قومه يعتى الادم و الجعاب شم اخرج 
صدقته و فى الموطأ ان عمر بن عبد العزيز كتب الى عامله افظر من مى بك من المسلدين 
ما ظهر من اموالهم مما يديرون من التجارة من كل اربعين دينارا دينارا ‏ اتهى , 
و راجع نضب الراية و سان اليهق و التلخيص و البدائع و غيرها . 

- وضع فى جحارته وضيعة خسر و لم يربح و اوضع مثله بضم الأول فهما‎ )١( 


 )10( 1‏ باب 





اب 1 الماشة ‏ 


اروس رو سان 1 يكون له الغ ' و المسر و الضأت 
و الابل البخت'و العراب أو البقر أو الجواميس ' انذلك يجمع لحضّه الى لعضص. 


ح و.الوضعة فى معنى الحطيطة القصان تسمية بالمصدر وبع المواضعة خلاف بم 
المراحة و اتضعت السوق كسدت و انحط سعرها ‏ كذا فى المغرب . 
)١(‏ الغنم - محركة : الشاء لا واحد لها من لفظها الواحدة شاة و هو اسم مؤنث للجنس 
مع على الذكور و الاناث ‏ قاموس و فيه : الشاة الواحدة من العم لإذكرو الانى 
و تكون من الضأن و المعز و الظاء و البقر و النعام وخر الوحش و المرأة جبعه شاء 
و شياه و شواهءو الضأن ما كان من ذوات الصوف و المعز من ذو ات الشعر ؛ قهستانى 
كذافى رد انجار. 
(0) جمع خى و هو ماله سنامان منسوب الى يختتصر يضم الاء و سكون الذاء المعجمة 
0 فتح الناء الثناة فوق و النون و الصاد المهملة المشددة فى آخره راء عل مركب 
تركيب مرح على ملك (ح) و فى القاموس : مختتصر بالتشديد أصله بوخت و معناه. 
انو نص ر كبقم صم و كان وجد عند الصنم ولم يعرف له اب فنسب اليه خرب القدس 
اما فسب اليه لآان. اول من جمع بين العربى و العجمى فوإد منهما ولد فسمى خا كذا 
فى الدرانختار و ردا تار . ١‏ 
(©) بكسر العين المهملة و هى الايل العربه ٠‏ | 
(1] مأخوذ مق القر بالكون وهو الشق حى .نه لاهن كالتور الآنه ينين الارض 
و بقرة و التاء للوحدة_الدرانختار .و الثور هو ذكر البقر- قاموس.اى كما يسمى 
الثور ثورا لانه .ثير الارض اى يدرثها . قال فى المغرب : و أثارو! الارضى حرثوها 
والرضر ماو معزت انر لقو لوكين الازسى اعدو امام 
(ه) جمع جاموس نوع من القر كنا فى المغرب جج١‏ ص ؟و و الزرقاق ج؟صمه - 


لفك 





حت اللحة ا زكأة الماشية ( لخم ل الشييان 





ف مع القتر كلها على حدةو و تمع الخت, عراب باعل وو مع 0 
و البقر كلها على حدة ثم ابعر ذم 0 
١‏ عليه فان شاء اخحذ ذلك من لخت دؤك 04 و إن شاء اخد ذلك دمن البهر 


دون الجواميى و إن شاء اخذ ' [ ذلك ] ' من المعر دون الضأن ان قل احد 
الصنفين او كثر فذلك سواء اخذ من اى الصنفين شاء لآنه شىء واحد ٠.‏ 

وقال؛؟ ممد بن الحسن . 

و قال اها لالح ميخ بعض ذلك الى عض آنا قال ابو حنيفة فان 
كان احد الصنفين الذى اضيف * ا كثر من الآخر اخذ فريضة الله من الآ كثر 
اق لجرك ان ررد [ الله ] ' من ايهما" شاء . 0 
ح و هو مثل البقر فى الركاة و الاضحية و الربا يكل به ناب اليقر و تؤخذ الزكاة من 
اغليها و عند الاستواء يؤخذ اعلى الادنى و أدنى الأعلى ‏ نهر » و على هذا الحم ابخت 
و العراب و المغز و الضأن ابن ملك ردانحتار» قبل كانه مشتق من جمس الودك اذا 
جد لآنه ليس فه قوة البقرة فى استعماله فى الحرث و الزرع و الدياسة - زرقانى . 
(1) وكآن فى الاصول « فريضة » و الصواب ٠‏ الفريضة » كا لا يخقى . 

(0) كذا فى الاصل ء و لفظ ٠‏ اخذ » ماقط من الندية . 
() ما بين المربعين ساقط مه لايم ا ا 


دأب الكتاب . 


(0) فى النسخ « اضيفا » و عندى بالافراد أولى من التثثية و الذى صفة لفظ احد 
المذكور و اضف صلله ‏ تدير . 
(5) ما بين المربعين ساقط من الأصول .و اتا زيد ليناسب ما قبله و الا يكون لفظ 
« فريضة » بالتعريف . 
(0) كذافى الأصول ء و ف الموطأ « من ايتهما » باللأنيث . 

20 وقال 





حجة 0 باب زكاة الماشية ) للامام ممد الشييان 






قال ين اين :كل هذا" وان أن ارهن رلك ها اذا 
كانت وسطا ول تكن التى ,أخذ من حملها . 

أرأبتم لو وجد فريضة فى القليل من الصنفين لم يحدها فى الكثير 
[منهما او ] ' وجد الكثير افضل ف السسق من فريضة او هن ذلك ١‏ لين 
بأعذ ارود “وى الع القلم “ذلك اخ وى أن ا اذا وعد 
الفريضة فيهما جميعأ . 

اخبرنا عبد الله بن المبارك عن معمر بن راشد؛ عن سماك بن الفضل * عن شهاي١‏ 

٠: اذك ما قدمته من رد الحتار و راجع ج ؟ ص م0 من البدائع‎ 1١) 
. ما بين المر بعين ساقط من الاصول و و لايد منه ندل عليه السياق ليناسب ما قله‎ )5( 
. الفرضة » بلام التعريف‎ ٠ مادق كان ىق" الاضول « فريضة » بالنكير. و الصواب‎ 
هو معم ر بن رأشد الآزه دى الحر اذ فى «ولاهم أبو عروة بن الى عمر والنصرى سكن‎ )4١ 
. اليمن شهد جنازة الحسن البصرى . من رجال الستة كا فى ج١٠9 ص0١ من التهذيب‎ 
هو الخولانى اليمانى الصنعانى . روى عن وهب بن منبه و عمرو بن شعيب و مجاهد‎ )6( 
ابن جبر و شهاب بن عبد لله الاعرج و غيرهم .و عنه معمر بن رأشد و عمر بن عبيد‎ 
و شعبة و غيرم . ثقة مر لح رجال الى داودو الترهذى كا فى ج ؛ ص وعم‎ 
٠ من التهسذيب‎ 
ذكره البخارى فى تاريخه الكير ج ؟ تق ؟ ص جسم" : ققال شهاب بن عبد الله‎ )5( 
الخولانى عن عمر و سعد الأعرج- قاله معمر عن سماك بن الفضل » يعد فى اهل اليمن‎ 
أه . و ذكره ابن حبان فى ثقات التابعين . و ذكره ابن ابى حاتم فقال: عانى » روى عن‎ 
سعد الأعرج .روى عنه سماك بن الفضل . و قال: روى معمْر عن سماك بن الفضل عن‎ 
شهاب بن عبد الله عن سعد الاعرج  أه ج ؟ ق رص إبدسم.ف‎ 


و 





كتاب الحجة ( :اب زكة الماشة ) رمام عمد الشيباق 





ننه له [خرلان اقثال دترم يدوا الاعرج الاين الان ا 
ان أنهي دم المددة هال قر قلاف وطن اع أبن تريد ؟ قال: 
الجهاد , قال : ارجع الى صاجبك ‏ و يعلى بن امية يومئذ عل اليمن ‏ فان عملا' 
حق جهاد حسن » فلما اراد ان يرجع قال لهم ' عمر رضى الله عنه : اذا مررتم 
بصاحب المال فلا تنسوا الحسنة تحسنوها صاحها؟ و فرقوا المال ثلاث فرق : 
نخيروا صاحب المال ثلثا” ثم اختاروا فى اخذ الثلثين ثم صغروها" ف نار كذاء 





(١)و‏ فى ج”ق" ص 4ه من تارعخ البخارى الكير: سعد الاعرج من اصحاب يعلى بن 
أمية قدم المدينة فقال له عمر: اين بريد؟قال الجهاد » قال : ارجع الى صاحبك و يعلى يومئذ 
على اليمن فان عملا بيحق جهاد حسن قال سعد الاعرج: ما كنا نرجع الا بسياطنا -قاله 
لى عمد : اخبرنا ابن الميازك عن معمر عن مساك بن الفضل عن شهاب بن عبد الله - 
أه و فى ج ؟ ق ١‏ ص وو من الجرح و التعديل لابن الى حاتم : تعد الاعرج يانى 
قدم المدينة و كان من اصحاب يعلى بن امية . روى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
روى عنه شهاب بن عبد الله . سمعت ابى يقول ذلك أه. وذكره ابن سعد فى ج ه 
ص هه من طقاته و قال : سعد الاعرج من اصعاب يعلى بن منبة و قد لق عمر بن 
الخطاب اه . ف 

(0) و كان.فى الأصول « عمل » بالرفع و هو تصحيف و الصواب «علاء بالنصبكا 


.. (#) خطاب لسعد و من كان معه من ١ارجال‏ . 


(4) كذا فى الاصول »ء و ل الصواب ٠‏ الى صاحها » تأمل . 

(6) كذا والاسول ونوا لك المواف: ف لدف : 

(3) هكذا فى جميع النسخ .و مله ٠‏ صغروهما» بضمير التثنية ثم ما معنى «صغروهما فى - 
2 (١؟1)‏ قال 


كتاب الحجة ( باب زكاة الماشية ) للامام جمد الشيياى 


قال : فوضعها ' لهم , قال سعد : ككنا تخرج فتأخد الصدقة ثم نقسمها فما نرجع 
إلا بساطنا ." 
- كذا و كذاءوم اجد فى الفائق فاطلب معنى الآثر من معادن العلم ؛ و لعله : ضعوها 
من الوضع أو التوضيع يدل عليه قوله ه فوضعها لهم »و قولهه ثم تقسمها »او هو 
فوضحها بالحاء مكان العين . قلت : و لعسل الصواب «٠‏ ثم اصدعوهما ».و فى 
مجمع تحار الآنوار: ٠‏ و ح » المصدق يحعل الذم مسدعين ثم بأخذ منهما الصدقة 
أى فرقين ‏ اه . ف 
)١(‏ هكذا فى الأصل .و لعل المراد ابينها و أوضمها . 
(؟) قلت :و اخرج الحديث ابن ابى شية فى مصنفه عن عبد الرزاق عن معمر عن 
سماك عن ابن شهاب او شهاب بن مالك عن سعد الاعرج قال : خرجت اريد الجهاد 
فلقيت عمر بمكة فقال : باذن صاحيك رجت يعنى يعلى بن امبة قال قلت : لاء قال : 
فارجع الى صاحبك فاذا اوقف الرجل علي غنمه فاصدعوها صدعين ثم اختاروا 
النصف الآخر .و أخرج عن مد بن بكر عن أبن جرريج قال : معت الى وغيره يذكرون 
ان عمر بن عبد العزيز كتب ان يقسم الابل اثلاث ثم يختار سيدها ثلثا و ,أخذ المصدق 
من الثلث الاوسط .و روى عن وكيع عن سففيان عن عبد الله عن القاسم قال : يقسم 
الغم اثلاثا . و روى عن عباد بن عوام عن سفيان ن حسين عن الزهرى قال : اذا جاء 
المصدق قسمت الغم اثلانا ثلث خبار و ثلث شرار وثلث اوساط يأخذ المصدق من الوسط, 
و دوى عن وكيع عن سفيان عن الأعمش عن الحم قال : كان المصدق يصدع الغتم 
صدعين فختار صاحب العم غير الصدعين؛ و روى عن عبد الرحبم بن سليمان عن مد 
ابن سالم عن الشعبى قال : يقسم الغنم قسمين فيختار صاحب الفنم خير القسمين و يختار 
المصدق من القسم الآخر»ءو روى عن عبد الرحم عن عليدة عن ابراهم قال: يحمع حت 
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كتاب الحجة . ( ,اب صدقة الخليطين يكون ينهما الم ) للامام عمد الشيانى . 
باب صدقة الخليطين يكون ينهما الغنم 


قال ابو حنيفة : لا تجب على الخليطين بكون بينهما الغنم السائمة و البقر ” 
و الابل الزكاة حتى يكون لكل واحد ما يحب فيه الزكاة فان كان لأاحدهما 
ما يحب فيه الزكاة ول يكن للآخر فعلى الذى له ما بحب فيه اازكاة [ زكاة ]' 
و ليس عل الآخر زكاة و الخليطان الشريكان فى الغنم ' : 

و قال اهل المدينة بقول ابى حنيفة فى ذلك كله الا انهم قالوا : الخليطان 
ليسا بشريكين انما الخليط اذا كان الراعى واحدا و الدلو* واحدا و المرام” 
واحدا و الفحل' واحدا فالرجلان خليطان و ان ' عرف كل واحد منهما ماله 





> الشاة فيأخذ صاحب الغنم الثلث من خياره و بأخذ صاحب الصدقة من الثثين حقه. . 
و روى عن وكيع عن سفيان عن ليث عن عطاء قال : تفرق فرقنين. و روى عن عباد 
ابن عوام عن عطاء نحوه ‏ أه ( فى المصدق ما يصنع بالغم ق 09؟ / 7 ).و روى 
فى ابتداء البحث عن أبن عبينة عن ابراهم بن ميسرة عن رجل من ثقيف قال : سألت 
أنا با هريرة فى المال صدقة قال : فى الثلث الأوسط فذاذا أتاك المصدق فاخرج له الجذعة 
والة - أه.ف 

. الخلط : الشريك فى نفس الثىء‎ )١( 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد به. 

() يععى مثلا . 

(؛) آلة الاستقاء » و قبل : كناية عن الماه » اه زرقانى . 

() يضم الميم على الاشهر و تفتح مجتمع الماشية للمبيت او القائلة - زرقاى . 

(9) ذكر الماشية . 

. ) قال الزرقانى فى ج ؟ ص ووه من شرحه« الواو » للحال لا للمبالغة بدليل قوله : - 


لدت من 








كتاب الحجة ( باب صدقة الخلطين بكون ينهما الم ) للامام عمد الشبياق 





من مال صاحه . 
وقال مد ين الحسن, : و كيف يكون هذان خليطين وما لهما متفرق 
و اما جاء' فى الحديث الخليطان ,ترادان الفضل بالسوية على عدد اهوالهما 
فاذا كان ماهما متفرقا فك.يف بترادان . 
أدأيم أن وجد المصدق فريضتهما جميعأ فق غنم احدهما و اغنامهما متفرقة 
فوْخَذ فريضتهم | جميعافى غنم ١‏ احدهما ليس طذا معنى نعرفه انما الخليطان اللذان 
غنمهما واحدة و كل واحد منهما له من الغنم ما ا واحدهها 
اكثر غنما من الآخر كون لأحدهما تثمانون شاة و لواحد اربعون 
29 [و الذى ليس يعرف ماله من مال صاحبه ليس يخليط انماهو شريك] فقط لاخليط 
هئ بوعل ما 'نقلة الما ا مبالغة ‏ تفهم . لكن سقطت العبارة 0 
و انماهى للحا لكا قال الزرقانى . 
)١(‏ و هو فى كتاب الى بكر رضى الله عنه لآنس رواه ابو داود فى سته و الام 
ليختغرة الو ماود حانات» ناهيا د عبان ينهم النرةت اجيف 
وروآأه اللخارى و النناق و ابن ماجه ايضا و اللخارى قد اخرجه فى ابواب من صىحه 
و بسطه الزبلعى فى نصب الراية و ابن الثرقانف فى الجوهر النق و الطحاوى فى شرح 
معانى الآثار .و أيضا هو فى كتاب عير بن الخطاب رضى الله عنه اخرجه ابو داود 
و الترمذى و ابن ماجه و الببهق فى ستته و احمد فى مسنده و ذكره مالك فى موطه : 
وها كان من خليطين فانهما يبراجعان بنهما بالسنوية ولا يؤخذ فى الصدقة هرمة ولا 
ذات عيب - الحديث . و قد حسنه ااترمذى باعتبار شاهده و هو حديث انس عند 
الخارى و الى داود والنساى و ابن ماجه . و فى كتاب عمرو بن حزم أخر جه اناق 
فى الديات و ابو داود فى مراسيله و الدارقطى م البيهق و أاحمد فى مسنده و عبد الرزاق 
فى مصنفه و الحا كم فى مستدركه و ابن حبان فى صمحه :و لا يؤخذ فى الصدقة هرمة حت 


لام 


كتات اليد لط م 1 ركاة ) للامام حمد الشيياى 





شاة فأخن منهما كاين من لابين فر هاجن 000 
ثلث قيمة شاة لآنه اخذ من غنمه شاة و انمالهمن الشأتين اللتين اخذما ثلنا شاة ؛ 
فهذا و شبهه اذى يتراد فيه الخليطان , فأما الم اذا كانت متفرقة فليس' يؤخذ 
من احدى الغنمين ما تيجب من الزكاة فى الغنم الآخريين *. و كذلك الابل 
والبقر. 


باخدها عق الخال" مق الركاة 


قال. الو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل بكون له القنم لايحب فها 
الصدقة فتتوالد قل ان كال ير حدم ا ا 
بسخاها ' انه لا تيجب فيها الصدقة حتى يحول عللها الحول وماد يوم وجب 
فها الصدقة. 





-و لاعجفاء ولا ذات عوار ولا تيس التنم ل ب مرق الاين م 
خشية الصدقة و ما اخذ من الخليطين فانهما بتراجعان بينهما بالسوية | 
ل 
بالتصب لانه مفعول « فيأخل» . 
(0) تأمل فه . 
(0) و كان ف الاصول« و ليس ء ٠»‏ بالواو , و الصواب « فليس » بالفاء . 
)4( هكذا فى جميع ١‏ لنسخ .و الاولى ٠‏ الاخرى » فقط قتأمل فه . 
(ه) جمع * ستلة » و ججمع ايضا على ثل بفتح السين و سكون المتجمة كتمرة و تمرء 
قبل : هى البهمة ‏ كا فى المغرب ٠‏ قال الأازهرى : تقول العرب لآولاد الم ساعة 
نضعها امهاتها من الضأن أو المعز ذكرا كان او أنثى خلة , اه زرقانى . 
(3) كذا فى الاصول.و ف الموطأ ٠‏ بولادتها 6. 

)1١( 24‏ وقال 


كتاب الحجة باب ما لبجب قَّ السخال من الزكاة: 9 للامام مل الشياى 














وقال اهل المدينة [ فيها الصدقة عل صاححيها يوم يحول الحول 
على الأول .٠‏ | | د ال 

وغالر ا مؤلة يفيه ركنا اكه لامها" بعراء انهه او ملك اس 

وقال حمدين الحسن : هذا كله واحد ما افاد ' بشراء او هة او ميراث 
ونا ولد لواف 

و قال اهل المدينة ايضا فى العرض * كون للتجارة لا يلغ ثمنه 
ذا فى كه الفدفئة * والذى :د اال غره يحول «عاسية الول 2 .سبع 
صاحيه برثم " فلغ رحه ما تحب فيد الصدقة انه * يصدق الرمح مع رأنن 
)١(‏ ها بين المربعين ساقط من الاصول . و انما زدناه من الموطأ و عبارته هكذا : 
قال مالك اذا بلفت الام بأولادها ما تجب فيه الصدقنة فعليه فيها الصدقة و ذلك ان 
ولادة الثم منها - اتهى . 
'(؟) وكان فى الأصول. «ما افاد بشراء» و الصواب ما فى موطأ الامام مالك « ما 
افد منها٠.‏ 
(م) هكذا فى جمبيع اانسخ معروذا و الجهول اولى كا لا يخق . 
(؛) هكذافى الموطأ . و فى اللأصول « العروض ٠»‏ بالجيع و هو لا يناسب باعتبار 
الضمائر الى فى العارة . ش 
ا ال ا لل ات 
رأس المال ٠‏ اتتهى . 
(1) من قوله « و ليس »الى قوله « الحول » ليس فى الموطأ و اتما هو مذكور فى مسألة 
أخرى مذكورة بعده . 
(0) لفظ اه برب ٠‏ ليس ف الموطأ : 
(4) فى الموطأ « فصدق رحه» نالفاء و الضمير و ليس فه « أنه ». 
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كتاب الحجة ( باب ما يحب فى السخال من الركاة )2 للامام جمد الشييا 





المال حين' ببيعه . 
و لوكان [ رحه ] ' فائدة [ او ميراثًا ]' افادها * لى يجب عليه [ فيه ] ' 
الصدقة ' حتى يحول عليه” الحول من يوم افاده [ أو ورثه ] ' فغذاء ' العم 
منها كما ان رتح الملل منه ٠.‏ 
وقال ابو حنيفة : هذا كله سواء الرم و الولد و الفائدة و لا زكاة فى 
شىء من ذلك حتى يحول الحول من يوم صار له مال جب فى مثله الزكاة* . 
وقال مد بن الحسن : ان الرجم و الولد لم يكوءا عمال له حتى ولد وحى ربح" 
الريح تكيف افترق' ' هذا و الفائدة الى يفيد . 
)١(‏ لفظ ٠‏ حين بيعه » لم يذكر فى الموطأ . 
(15ننا بون الررهن ساف بنئ الاسوك .انا ودناد ين لظا . 
(©) كذا فى الآصول .و فى الندية « فادها » و هو تصحف . 
(؛) و كآن فى الاصول « صدقة ٠‏ بالشكير . ٠‏ 
(ه) كذا فى الموطأ بتذكير الضمير ٠‏ و فى الأصل ٠‏ علها » بالتأنيث . 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول . و زيد من الموطأ . 
(0) هذا هو الصواب بالغين و الذال المعجمتين بعدهما الف و مد جمع غذى وهى تفال 
العم بزنة كريم و كرام كنا فى شرح ازرقاق ٠‏ و وقع فى الاصول ه فمد الم : 
وهو خطأ فاحش ٠‏ 
(4) كذا فى الاصل , وفى الهندية « زكاة » بالتكيرء و الصواب ما فى الاصل بلام 
التعريف . ف 
(9) كذافى الآصل . و فى الندية هاو ربح » سقط منها لفظ ٠‏ ححى »و فيها ٠اوء»‏ 
مكان « واو » و الصواب ما فى الاصل. ف 
)٠8(‏ و كان فى الأصول ٠‏ افرق »و هو تصحف . و الصواب «٠‏ افترق». 
14 باب 





| كتاب الحجة ( باب.الرجل يكون له المال الورق و الذهب) للامام مد الشبياق 





باب الرجل ,يكون له المال الورق و الذهب 
ثم افاد اليهما' مالا 

قال ابو حنيفة فى رجل يكون له مال من ذهب او ورق تجب فهما ' 
الزكاة ثم افاد البهما' مالا ذهبا او ورا تجب فه الركاة اولا بجب انه بجمع ذلك 
كله ثم يرق مع ماله الآول يوم يزكيه و المال الثأنى تبع الاول من فاندة 
او فرهنا : 

و قال اهل المدينة : يز ' ماله الأول حين يحول عليه الحول ولا يزّى 
مال الفائدد حى يحول عل الفائدة الول . 

و قال حمد بن الحسن : ينبغى اصاحب هذا المال ان يقدد حسايا يحون 
له زكاة ماله مى جب . 

ا الرجل اذا كان يفيد اليوه الفاو غدا الفين و بعد غد ثلاثة آللاف 


(1) كذافى الاصل بضمير التثنة و ااضمير « للورق و الذهب ٠‏ . و فى الموطأً 
«اليهء توحيد الضمير و هو يرجع الى المال. ف 

(؟) كذا فى الآصل بصيغة التثنة ..و فى الموطأ ٠‏ فيه » و ضمير الموطأ يرجع الى ٠‏ المال» 
و ضمير الاصل يرجع الى « الورق و الذهبٍ .. ف 

() عبارة الموطأ هكذا ٠‏ اذا كان لارجل من الذهب او الورق ما تحب فهه الركاة 
ثم افاد الي مالا ترك ماله الذى افاد فلم يزكه مع ماله الأول حين يركبه حتى يحول على 
الفائدة الحول من يوم افادها ؛ أنتهى ص ١١4‏ قال الزرقافى .و قال الشافعى : لا يضم 
تووتين النو اا ل و ال تاج الماشية اذا كانت نصابا فان ل تكن نصابا لم يعتد 
بالسخال. و قال ابو حنفة : اذا كان له فى اول الحول أربعون صغارا او كارا. وفى 
آخره كذلك فاازكاة فهما و ان نقصت ف الخول » اننهى ج ١ص‏ 40 . 


للك 


كتاب الحجة (باب الرجل بكون له الماشية قد وجبت ت فها الصدقات) للامام عمد الشيياق 






ود ات قي الاو بعك لت لعشربن يوما عشرة لاف أ تبقى .. : 
له ان يرك كل مال من هذه الأاموال عل حدة وهنا قول ضق لا رافق 
ما عليه الناس ٠‏ شغى له ان بجمع ماله كله ثم يزكيه اذا وجبت الزكاة على . 
ماله الاول ٠‏ 1 
باب الرجل يكون له الماشية قد وجبت فها 
الصدقات ثم تهلك 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى رجل هلكت ' ماشيته . و قد وجبت 
فيها الصدقة او صارت الى ما لا صدقة فيها انها ان هلكت كلها لم يكن عليه فيها 
صدقة و ان يق فيه ما لا يحب فيه الصدقة زكقى ما بق بحساب ذلك . 


)١(‏ اى لا بحب الركاة فى نصابهالك بعد الوجوب اى بعد مضى الحول بل تسقط وان 
طلها الساعى منه فامتتع حتى هلك النصاب على الصحيح »و ف الفتح : انه الاشبه بالفقه 
لآن للمالك رأيا فى اغشار محل الآداء بين العين و القمة و الرأى يستدعى زمانا وان 
هلك بعض النصاب سقط حظ الهالك من الواجب فه بقدر مأ هلك منه و يصرف 
الهلاك الى العفو اولا ثم الى نصاب يليه ثم و ثم اى لو كان عنده ثلاث نصب ء مثلا 
و ثشىء زائْد ما لا يلغ نصابا رابما فهلك بعش ذلك يصرف الهالك الى المفوا ولافان . 
كان الهالك بقدر العفو سق الواجب عليه فى الثلاث نصب بتمامسه و ان زاد يصرف 
الهالك الى نصاب يله اى الى التصاب الثالك و ير عن النصابين فان زاد الهالك على 
التصاب شالك يصرف اأرائد الى اللصاب الثانى و هكذا الى ان يتهى الى الأول ٠‏ 
و مقتضى ما مى انه اذا تقص النصاب يسقط عنه حظه و يرك عن الباق بقدره تأمل . 
( كا سبأنى فى الكتاب ) ثم ان هذا قول الامام رضى الله عنه و عند أبى يوسف: 
يضرف الحالك بعد العفو الآول الى اإنصب شائعا . و عند ممد الى العفو و النصب 2ت 
447 (م١1)‏ وقال 


كا الت باب الرجل بكر ن له الماشية قدو جبت فيها الصدقات) للامام مم دالشيياق 





وقال' اهل المدينة : لا صدقة عليه فى ذلك كله لاضن عليه يا 
هلك من ماله . 

وقال حمد بن الحسن : ديم ان ملك ' اربعين من الغنم خال عليها 
الحول ' فهلك منها عشرون و يق عشرون ثم لايؤدى عن * نصف ما لق 
شأة و الغاة قد كانت وجبت ف الغنم كلها ينبغى ان يؤدى عن ما بق نصف شاة 
ولا بطل الزكاة سخلة واحدة لو نقصت من الغم و هى اربعون و لكنه يزى 
ما بق حساب ذلك . 

أدأَيتم اربعين شاة حال عليها الحول أ ليس فيها شاة؟ قالوا : بل ؛ قبل هم : 


> لام من بك ارة ماعية .قال فى الملنق و شر حه للشارح : فلو هلك بعد 
الخول ازعوق ان عانوا كا ةع :قاة كاملة عندهما .و عند جمد : نصف شاة واوهلك 
خمسة عشر من أربعين بعيرا بحب بنت عخاض لما م أن الامام يصرف الهالك الى العفو ثم 
الى نضاب عله ثم و ثم و عند الى يوسف : خمسة و عشرون جزأ من ستة و ملائين 
جرأ من بنت مخاض لما مى أنه يصرف الهالك بعد العفو الآول الى التصب, وعند حمد : 
نصف بنت لبون و مها لما مس انه يعلق الركاة بالتصاب و العفو اه. و فى الحر : 
ظاهر الرواية عن انى بوسف كقول الامام ‏ كذا فى رد الحتار 

(1) عبارة الموطأ هكذا « فان هلكت ما شيته او وجبت عليه فيها صدقات فل يؤخذ منه 
شىء حتّى هلكت ماشيته كلها او صارت الى ما لا يحب فِه الصدقة فانه لا صدقة عليه 
ولا ضان فيها هلك او مضى من السنين » اتتهى . 

(؟) م كان فى الاصل «٠‏ هلكت ».وف الندية ه ملكت »و هو تصحف ؛ و الصواب 
(") وكان فى الأصل ٠‏ حول » بالشكير .و الصواب «١‏ الحول». 

(1) كذا فى الاصل ٠‏ و فى نسخة ه من » و ليس بشىء ٠‏ 


537 


كتابٍ الحجة 2 ( بابما يقسم للمصدق من الورق ) للامام شمد الشييان 
ذان' الذئب عدا على لة' منها فقتلها أتتطل الركة عنا يق ؟ 000000 

أرأيتم ' زجلا اخرجت أرضه خصسة اوسق حنطة او شعيرا او تمرا 
او زبيبا فعدا رجل على صاع من ذلك فسرقه و هرب و لا يقدر عليه أ تبطل 
الركاة عن ما بق لذهاب ذلك الصاع : 

أرأتم رجلاكان أ ماثتا درم خال علها الحول فوجب فيها خمة ه درام 
فسرق رجل منها درهماثم هرب فل بقدر عليه او ضاع منها درمم أ تبطل الزكاة 
عما بق هذا ما ينبغى ان يؤخذ منه الركاة بحسلاب ما بتى و لا تبطل زكاة ما'بق 


ل ذهب ٠‏ 





اب ما يقسم للمصدق من الورق 


قال ابو حنيفة : ليس للعامل” على الصدقة فر نضّة سفأة 7 وكذلك 
قال اهل المدينة؛و قد قال بعض الناس : فريضته الثمن لان الله تعالى جعل 


. ان شرطية دخلت على البتدأ الذى هو الفاعل فى الاصل‎ )١( 
(؟) هذه فروع أازام على اهل المدينة فان فى هذه المسائل لا تبطل الركاة وكذا ما هلك‎ 
. بعض الماشية و بقى بعض منها حساب ذلك‎ 
٠ باضافة زكاة الى ما‎ )"( 
هذه المسائل منية على اصل الامام مد و هوان وجوب الركاة متعلق‎ ):( 
الا لق فاذا هلك الكل سقط عنه الزكاة لآن المحل ل ببق واذا هلك العض‎ ٠ 
. ادى الزكاة بحساب ما بقى , والتفصيل فى ج٠ ص +* و 7 من البدائع  فراجعها‎ 
باللام الجارة و هو كذلك‎ ٠ (ه) و كان ف الأصل« عل العامل » و الصواب « للعامل‎ 
فى الموطأ : قال مالك و ليس للعامل على الصدقات فريضة مسماة الا على قدر ما يرى‎ 
. اتهى‎  مامالا‎ 

5 الصدقات 





كتاب الحجة ( .اب ما قسم اللمصدق من الورق ) للامام حمد الشياد : 





الصدقات على ثمانية اسهم ' . 

و قال ابو حنيفة فى قسم الصدقات ذلك الى الوالى ولا بأس بتفضيل 

بدعطهم على بوص عل قدر الحاجة و ان َع أن يعطها صنفا واحدا لحاجتهم 
لا لأس بذلك . 





(5) المراد به الامام الشافهى ‏ راجع ج ؟ ص ++ من كتاب الم له و لنا ان الآية تمولة 
على اعلام من تحل له الصدقة و فها يبان مواضع المسدقات و مصارفها و مستحقبها 
لآن اللام للاختصاص و الملك وهو انهم الختصون بهذا الحق دون غيرمم لا للنسوية 
كا فهم الشافعى لغة و انما الضبغة للشركة و التسوية لفة حرف بين ؛ و الحديث المشهور 
بين الناس أنه صل الله عليه و سل قال لمعاذ بن جبل حين بعثه الى اليمن : ان اله تعالى 
ذرض عليهم صدقة تؤخذ من اغنائهم و ترد ف-ققرائهم ‏ الحديث ١ل‏ يذكر فيه 
الاصناف الآخرو اجماع السحابة غل انه لواعطى واحدا من الاصناف الثمانة جاز 
و كف ولم ينقل عن احد من الائمة انه تكاف فى طلب هؤلاء الاصناف الثمانية فى 
القرآن فقسمها ينهم و لوكان لتقل البناء.و كذا م يذكر عن أخد من ارباب الاموال 
انه فرق صدقته على هؤلاء كلهم و ان الله امى بضرف الصدقات اليهم لدفع حاجتهم 
وا الكاجة'ق الكل واحدةءى التلقت الأساى:ن انها مذ الله عليه و سم قسم صدقة 
المن الى كان بعثها على رضى الله عنه بين المؤلفة قلوبهم الاقرع بن حابس و زيد 
الخيل و عيينة بن حصن و علقمة بن علاثة حتى غضبت قريش و الانصار كما دو 
المعروف بين اهل العم قال فى اغداية :و الذى ذهنا الله مروى عن عمر و ابن عباس 
رضى الله عنهما قال الزيلعى : حديث أبن عباس رواه اليهق و حديث عمر رواه ابن انى 
شيية فى مصنفه و روى الطبرى فى تفسيره فى هذه الآأبة اخبرنا عمران بن عبينة عن 
عطاء عن سعيد بن جبير عن ابن عباس فى قوله تعالى« انما الصدقات للفقراء و المسا كين » 
- الآبة » قال فى اى صنف وضعته اجزاك ‏ اه . اخبرنا جرير عن ليث عن عطاء - 
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كتاب الحدة ١‏ باب ما إبقسم للمصدق دن الورق ) للامام عمد الشييان 





وقال اهل المديئة ذلك عندنا [ لا بكون الا على وجه ] ١‏ الاجتهاد 
ح عزعير بن الطاب انه قال انما الصدقات للفةراء قال ايا صنف اعطته «ن هذا اجرأ 
عنك ‏ أه ؛ حدثنا حفص عن ليث عن عطاء عن عمر أنه كان بأخذ الفرض ف الصدقة 
فجعله فى صنف واحد_أه.و روى ايضا عن الحجاج بن ارطاة عن المنهال بن عمرو 
عن زر بن حبيش عن حذيفة أنه قال : أذا وضعته فى صنف واحد اجرزاك ‏ أه؛ 
و اخرج تحوذلك عن سعيد بن جبير و عطاء بن ابى رباح و ابراهيم النخعى و أنى 
. العالية و ميمون بن «هران بأسانند حسنة .و استدل ابن الجوزى فى التحقيق على ذلك 
حديث معاذ فاعلمهم ان الله افترض عليهم صدقة توخذ من اغنائهم فترد على فقرائهم 
قال : و الفقراء صنف واحد و لم يذكر سوام ؛ و قال ابو عبيد القاسم بن سلام فى 
كتاب الآموال : و مما يدل على صعة ذلك ان النى عليه السلام اناه بعد ذلك مال فجعله 
فى صنف واحد سوى صنف الفقراء و هم المؤلفة قلوبهم الاقرع بن حابس و عيينة بن 
حصن وعلقمة بن علاثة و زيد الخيل قسم فيهم الذهيبة التى بعث بها اليه على رضى الله عنه 
من اليمن و انما تؤخذ من اهل اليمن الصدقة ثم آتاه مال آخر عله فى صنف آخر وهم 
الغارمون فقال لقبيصة بن المخارق حين اناه و قد حمل حمالة : يا قييصة! قم حتى تأتينا 
الصدقة فنأ لك بها » وفى حديث سلمة بن عفر السساضى ( اخرجه احمد و ابو داود) 
انه امى له بصدقة قومه و وجب صرفها الى جميع الاصناف لم يحر دفعها الى واحد» 
و أما الآية الى احتج بها الشافنى رحمه الله فالمراد بها يان الاصناف الى بحوز 
الدفع الهم دون غيرهم » وكذا المراد بآية النيمة ‏ اتهى كلامه »و حديث معاذ 
رواه الابمة السئة فى كتبهم من ححديث ابن عباس رضى الله عنهما و ما استدل به 
الشاففى من الحديث فق أسناده عبد الرحمن بن زياد الافريق - راجع ج ٠ص‏ 6د 
من شرح الزرقانى ٠‏ 
)١(‏ كذاف الموطأ » وكان فى اللاصل «ذلك عندنا من الاجتهاد من الوالى فعلم من - 


1 (4؟1) من 


ب 


كات اليه (باب زكاة الخ , و المبوب) للامام جمد الشيبانى 





فك الوال ذن الاامداف كاده فت لاج | وا لعد. 17 اوثر ذلك الصف 
بقدر 8 يرى[ الوالى | ١‏ و عمدى ان تمل ' ذلك الى الصف الاخر تعد عام 
او عامين او أعوام فيؤثر [ اهل ] ' الحاجة و العدد حيث ما كان ذلك . 


و قال بعض الناس : يوضع ف كل صنف على عدد الاصناف هو هو 

س قول الذين ن قالوا للعاملين عليها الثمن لان”* الأاصناف كمانة . 

و قال مد بن الحسن : القول الاول احسن القولين وهو المعول' الذى 
اجمع عليه اهل الكوفة و أهل المداة . 


يأب زكأة النخل و الحيبوب 
قال ابو <نيفة فيما اخرجت الآارض فيما' سقت السماء و العيون و البعلى' 


> الموطأ ان ما بين المربعين ساقط من اللاصل 

. ما بين الم بعين ساقط من الأصل و هو موجود ف الموطأ فزدناه منه‎ )١( 

(0) كذافى الموطأ . و كان فى الاصل ٠‏ يستغل » و فى الهندية ٠‏ يشتغل » و كلاهما 
تصحيف . و الصواب ما ف الموطأ . 

(5) ما بين المربعين ساقط من الأصل و لا بد منه كا هو فى الموطأ . 

(4) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لابد منه . 

(0) تذكر ما مضى بتعلق د 

(5) كذافى الأصل , و ف الندية « القول » مكان ٠‏ المعول .. ف 

» بدل عن قوله « فمما اخ -- »و لعل ه مماء يمن الجارة مكان « فى‎ ١ 
خرجه فى الآثار كا سأى‎ ١ وهو عندى الآولى . و هكذا يظي من ار أ ر أب اهم الذى‎ 
. قن الموظأ‎ 

(8) بموحدة مفتوحة و ١ين‏ مهماة سا كنةء واهوهما ئرب بعروقه من اللارض ح 


/ا5: 


مم الحجة ْ ( باب زكاة النخل 8 اا للامام جمد الشيياى 





العشر وما ما العم ' و الدالة ' والغر 210101111 
اخرجت الارض من قليل او كثير و كذلك ذكر؛ ابو حنيفة عن حماد ء 


وم يحتج إلى سقى سماء و لا آلة »و هذا هو المعبر فى حديث ابن عير لقوله او كان 
عبريا بالعين المهملة المفتوحة و اللثة الخفيفة و كسر الراء و شدة التحتدة » فقد فسره 
الخطانى بأنه الذى يشرب بعروقه من غير سق - قاله الزرقانى فى ج ٠‏ صهه من شرح 
الموطأ وى ج١‏ ص "#؛ من المغرب : البعل يستعار للنخل و هو شرب بعروقه من 
الاآرضفاستغى عن أن يسقّ » و منه الحديث ما سق بعلا و يروى شرب و التشائة 
على الحال ‏ اتهى 
)١(‏ بفتح النون و سكون المعجمة بعدها مهماة أى بالسانية وهى رواية مسسم ‏ اه زرقانى ؛ 
و كذا النضح فى قوله ما سق نضحا او بالنضح و هو الماء ينضح به الزرع اى يسق 
باناضح و هو السانة ؛ اه مغرب . 
(0) الدالية جذع طويل يركب تركيب مداق الارز و فى رأسه مغرفة كبيرة يسق بها ء 
٠‏ و فى شروط الحا : و يدخل ف البيت الدولاب من غير ذكر و لا تدخل اإدالة 
لآن هذا معلق بغيرها » وكذلك جذوعها » و مكذا ايضافى جمع التفاريق و الدولاب 
المجنون الى تديرها الدابة و الناعور ما يديره الماء ‏ كذا فى المغرب ؛ زاد الشاى فى 
رد انحتار و فى القاموس : الدالية المنجنون و الناعورة و شىء بتخذ من خوص يشد 
فى رأس جذع طويل و المجنون الدولاب يستقى عليه اتتهى .و فسر الدالية فى 
الدرالحتار بالدولاب . 
() بفتح المعجمة و سكون الراء المهملة بعدها باء موحدة : الدلو الكير ‏ كذا فى 
الدر امختار و رد الختارء و فى المغرب : الدلو العظم شو سك قرو و مه قل 
فيما يسقى بالغروب ‏ أه 
(؛:) قال في كتاب الآبار : تمد قال أخبرنا ابوحنيفة عن حماد عن ابراهم قال فىكل - 
57 ابراهم 





كتاب الحجة 2 ( باب زكاة انخل و المبوب) للامام مد الشيباى 





ابراهم انه جعل العشر و نصف العشر فيما اخرجت الأآرض [ من] ' 
قليل ' او كثير . ظ 


> شىء اخرجت الارض ما سقت السماء او سقى سحا العشر و ما سقى بغرب او دالة 
قفيه نصف العشر : قال حمد : و بهذا كان بأخذ ابو حنفة ‏ اه ؛ و قال فى باب ما بحب 
فه الركاة من الموطأ ص7١‏ بعد خريج حديث أبى سعيد الخدرى قال جمد : و بهذا 
تأخذ و كان ابوحنفة يأخذ بذلك الا فى خصاة واحدة فانهكان يقول فيما أخرجت 
الارض العشر من قِلِل او كثير ان كانت تشرب سيحا أو تسقيها السماء وان كانت تشرب 
يغرب او دالية قصف عشرو هو قول ابراهم التخعى و ماهد اتتهىء و أثر ابراهيم 
و مجاهد اخرجه الطحاوى ايضا فى شرح معانى الآثار ج ١‏ ص ١+‏ قال حدثنا فهد 
قال حدثنا جمد بن سعيد بن الاصمهانى قال أنا شريك عن منصور عن ابراهيم قال فىكل 
شىء أرجت رفن الصدقة . حدثنا مد بن حميد قال ثنا عل بن معبد قال ثنا 
01000 عن خصيف عن مجاهد قال : سألته عن زكاة الطعام فقال فيما قل منه 
او كثر العشر او نصف العشر - اتتهى ؛ و فى الباب احاديث مرفوعة عن معاذ بن 
جبل و أبن عمر و جابر بن عبد الله رضى الله عنهم ٠‏ 

)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الآصول » و انما زدناه من كتاب الآثار و الموطأ 
للامام محمد . 

(5) اخرجه الامام ابو يوسف فى آثاره ص .هه من رقم (44) قال : حدثنا يوسف 
عن أيه عن ابى حيفة عن حماد عن ابراه انه قال : فى كل ما اخرجته الارض من 
قل او كثير زكاة و فيماءسقت السماء او.سقى سبحا العشر و فيما سق بغرب او دالية 
نصف العشر ‏ أه » قال الامام ابو يوسف فى كتاب الؤراج ص 8+ واختلف اصابنا 
فى وقت اداء ما اخرجت الارض فقال ابو حففة :فى القليل منه و الكثير: وقال غيره : 
حى بلغ ادنى ما يخرج من الآرض خمسة اوسق فلا صدقة فيمالم يلغ خمسه اوسق 2 

44 





كتابث الب ا زكاة التنخل و ال ا للامام محمد الشيبااى 





جو كان ابو حنفة ة يقول 2011 الأآأرض من قلل اركش الكر اذاكان 
فى ارض العشر و سقى سبحا و نصف العشراذا سقى يغرب او دالية او سانة و الخراج 
اذا كان فى ارض الخراج من الحنطة و الشعير و التمر و الزبيبو الذرة والحبوب وانواع 
القول و غير ذلك من اصناف غلات الشتاء و الصف ما يكال اولا ,كال فاذا اخرجت 
الارض من ذلك للا اوكثيرا فيه العشر ولا تحسب منه اجرة العمال و لا نفقة لبر 
اذا كانسقى سحا أو تسقيه السماء و أن كان سقى بغرب أو دالية أو سانة ققيه نصضف 
العشر .و حدثنا بذلك عن حماد عن ابراهم النخعى انه قال : ما اخترجت الأارض من 
قليل او كثير من ثىء ففيه العشر و ان لم يخرج الا دستجة بقل : فكان ابو حنيفة يأخذ 
بهذا و يقول : لا تثرك ارض تعتمل لا يؤخذ منها ما بحب علبها من الخراج اذا كان 
من ارطن الخراج وها بجحب علها من العشر اذا كان فى ارض العشر قلا أخرجت ام 
كثيرا - انتهى :و هو قول عطاء أيضا و اخرجه الامام ابو يوسف ايضا فى الخراج 
ص وت قال: و حدثنا اشعث بن سوار عر عطاء بن انى رباح و عن الحم عن 
ابرأهم اتخعى انهما قالا : فى كل ما اخرجت الارض صدقة - اتهى . و أخرج 
عد الرزاق فى مصنفه اخبمرنا معمر عن سماك بن الفضل عن عمر بن عبد العرين قال : 
هيما انبتت الأرض من قليل او كثير العشر - انتهى :و اخرج نوه عن مجاهد و عن 
أبراهم النخعى ؛ و اخرجه ابن الى شيية أءضا فى مصنفه عن عمر بن عبد العزيز و عن 
بجاهد و عن أبراهم النخعى و زاد فى حديث النخعى حى ىكل عشر دستجات بقل 
دستجة - نصب الراية ٠‏ قلت : اخرج البخارى و ابو داود و الطحاوى عن الزهرى عن 
سالم عن ابن عمر قال: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم : فيما سقت السماء و العيون 
او كان عثريا العشر و فيما سقى بالنضعم نصف العشر ‏ اهء هذا لفظ البخارى و رواه 
إبو داود بلفظ : فيما سقت السماء و الأنهار و العيون او كان بعلا العشر و فيما سق 
بالسوانى او النضح نصف العشر ‏ اه » و لمظ الطحاوى قريب من لفظ اللبخارى , - 


ان (ه؟١١)‏ وأخرج 
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تو اخرج مسلٍ و الطحاوى عن الى ازبير عن جابر قال: قال رسول الله صل الله عليه 
و سل : فيما سقت الانهار و الغ العشر وفيما سق بالسانية نصف العشر اه واخرج ابن 
ماجه و الطحاوى عن الى بكر بن عياش عن عاصم بن الى النجود عن الى واثل عن مسروق 
عن معاذ بن جبل قال : بعثى رسول الله صلى الله عليه و سل الى اليمن فأمرنى أن 
آخذ ما سقت السماء و مما سق بعلا العشر و ما سقى بالدوالى نصف العشر ‏ اهء 
و قد وقع الغلط فى نسخة الممحاوى فقد سقط عن مسروق من الاسناد و كذا قوله وما 
سقى بالدوالى نصف العشر و كتب الكاتب مكانه و مما سقى بعلا نصف العشر اه وهو 
خطأ فاحش :و الصواب ما فى ابن ماجه و نصب الرأية و غيرهما فته »و اخرج ابن 
ماجه عن سليمان بن يسار عن بسر بن سعيد عن انى هريرة قال قال رسول الله صلٍ الله عليه 
و اسل : فيما سقت السماء و العيون العشر و فيما سقى باانضح نصف العشر ‏ انتهى» 
قال الطحاوى : فنى هذه الآثار ان رسول التدصلى الله عليه وس جعل فيما سقت السماء 
ما ذكر فيها ولم يدر فى ذلك مقدارا ذو ذلك ا يدل عل و ونين الزكاة فى كل ما 
خرج من الارض قل او كثر فان قال قائل من يذهب الى قول اهل المدينة ان هذه ' 
الآثار الى رويتها فىهذا الفصل غير مضادة للاثار التى روبتها فى الفصل الأول لان 
الآولى مفسرة وهذه مجماة فالمفسرمن ذلك أولى من المجمل . قل له هذا محال لان رسول 
الله صب الله عليه وسلم اخبر فى هذه الآثاران ذلك الواجب من العشر او نصف العشر 
فيما يسق بالانهار أو بالعيون او بالرشاء او بالدالية فكان وجه الكلام على كل ما خرج 
ما سقى بذلك ‏ أه ؛ قال فى نصب الرأية : و لما اخرج البخارى فى يده حديث ابن 
عمر المتقدم عقبه يحديث ليس فيما دون خمسة اوسق صدقة و قال هذا تفسير للاول 
و المفسر يقضى عل البهم و الزيادة مقبرلة عي و أبو حذفة يؤول حديث ليس 
فيما دون خمسة اوسق صدقة بزكاة التجارة كما فى الكتاب ( اى الهداية و قال الحقق فى 
قم القديرتعارض فيه العام و الخاص فى مقدار خمسة اوسق و الاحتياط فى الاجاب - 


هع١‎ 
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وما ال [ بهذا ] ' من قول انى حنيفة و ابراههم' ولكنا تأخذ بما روى؟ 
ح فقلنا به ؛ و فى عمدة القارى ان هذا الحديث عل صدقات متفرقة تيجب فى الأموال 
سوى الزكاة . فهذه الأقوال النّس الام ولا يدرى ان الحديث من باب زكاة النجارة 
او من ناب العشر أو من باب الحقوق التفرقة و الاصل ان الحديث العام من باب 
العشر و الحديث الخاص هن باب زكاة التجارة و هو مول على العرية لا على عدم 
الصدقة رأسا فى اقل من خمسة اوسقكا زعموا و الملل ينقل عن الامام فلذا اختلفت 
آراؤمم هذا ) و من الاصحاب من جعله منوخا و لهم فى تقريره قاعدة ذكرها 
السغنانى نقلا عن الفوائد الظهيرية قال: اذا ورد حديثان احدهما عام و الآخر خاص 
فان عم تقديم العام على الخناص خص العام بالخاص ( بقدر ما مخصه و الاق سقى 
محكما كما كان )كن يول لعده لا تعط احدا شيئا ثم قال له : اعط زيدا درهما فان 
هذا تخصيص ازبد و ان علم تأخير العام كان العام ناسخا للخاص ان قال ليده : اعط 
زيدا درهما ثم قال له : لا تعط احدا شيئا فان هذا ناسخ للاول هذا «ذهب عيسى بن 
أنان وهو المأخوذ به : قال مد بن نجاع الآلجى : هذا اذا علم اللأرمخ اما اذا لم بعلم فان 
العام تجعل آخترا لما فيه من الاحتياط و ههنا لم يعلم التأريخ فيجعل آخرا احتياطاءو الله 
اعلم ‏ اتتهى كلامه ؛و قال ابن الجوزى ف التحقية واحتجت الحنفية بما روى ابو مطيع 
اللخى عن ابى حديفة عن ابان بن انى عياش عن رجل عن رسول الله صلى الله عليه وس 
قال : فيما سقت السماء العشرء و فيا سقى بنضح أو غرب نصف العشر فى قلله و كثيره 
قال : و هذا الاسناد لاساوى شيئا ابو مطبع ليس بشىء و أنان ضعيف . 
(1) قال الزرقانىفى ج/اص++ من شرم الموطأ و قال ابن العربى: اقوى المذاهب ودأحوطها 
للمسا كين قول الى حنيفة وهو التمسك بالعموم قال : و زعم الجويى ان الحديث جاء 
لتفصيل ما نقل مؤتته مما تكثر مؤنته و لا مانع ان يكون الحديث يقتضى الوجهين - 
انهى »و نص عبارته فى موضع من شرحه للترمذى هكذا و أقوى المذاهب ف المسألة - 


1ه مذهب 
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ح مذهب إلى حنفة رحمه الله لله دللا و احوطها لفيا 57 أولاها قاما بشكر النعمة 
و عليه يدل عموم الآية اى « يا ايها الذين آمنوا انفقوا من طبيات ما كسم وما 
اخرجنا لك من الأرض » الآيةءو الحديث اى فبما سقت السماء و العيون العشر الح ؛ 
وقد رام الجوينى على تحقيقه ان يخرج عموم الحديث من بين يدى الى حنيفة رحمه الله 
بأن قال : ان هذا الحديث ل بأت للعموم وانما جاء بتفصيل الفرق بين ما تقل مؤنته وك 
و بدأ فى ذلك و أعاد و ليس بمنع ان يقتضى الحديث الوجهين العموم و التفصيل - 
أه. فما قال الامام ابو حنيفة هو عموم ظاهر القرآن و عموم الاحاديث الى قد 
تقدمت من حديث ابن عمرو من حديث جابر و من حديث بي هريرة وهن حديث 
معاذ بن جبل رضى الله عنهم فى قليل ما اخرجت الارض و كثيره العشر و نصف العشر 
كا علته و اقر به ان العربى و قال به التخعى و مجاهد و عطاء بن انى رباح و الزهرى 
و عمل به عمر بن عبد العزبز خليفة العدل كما سبق من الخراج و نصب الراية عن 
عبد الرزاقو ابن الى شية و فتح القدير عن الزهرى و عمر بن عبد العزيركتب الى عماله 
أن بأخذوا العشر و نصف العشر فىكل قليل و كثير مما اخرجته الأأرض فقَد جرى به 
لتعامل ايضا فى السلف فل بيق شك فى قوة مذهب الى حنيقة و رجحانه على غيره 
فقوله صل الله عليه و سم فيما سقت السماء و العيون العشدر الح . حجة واضحة الامام 
ابى حنيفة لا يشاركه فها احدكا لان على المتوقد قال الامام ابو يوسف فى صم> 
من الراج حدثنا جمد بن عبد الرحمن بن أبى لي عن عمرو بن شعيب أنه قال : العشر 
3 المنمةة :التق بن تركو اازيني ماعق من ذلك يديا المسو ويا سفن يدرت 
او دالة او سانة قنصف العشر قال: و حدثنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار ان 
رسول اله صلى الله عليه و سل قال : فيما سقت السماء العشر و فيما سقى بالرشاء 
نصف العشر قال : و حدثنا الحسن بن عمارة عن أبى أحاق عن عاصم بن مرة عن 
على بن أنى طالب انه قال : فيما سقت السماء او سقى سبحا العشر ه فيما سقى بالغيل ب 


ه٠‎ 





كتاب الْبجة ( باب زكاة النخل طََ يت احبام د القيان 





2001 و رن عرق عون عات عن عاصم بن ضعرة 
عن على أنه قال : ما سقت الماء فنى كل عشرة واحد و ما سق بالغرب فق كل عشرين 
وأحد .و قألى موضع عن النبى صلى الله عليه و سل :ها سقى بالدوالى» قال: و حدثنا 
حمد بن سالم عن عامى الشعبى عن النبى صل الله عليه و سل قال : فيا سقت السماء أو 
سقى سبحا ففيه العشر و ما سقى بدالية أو سانية او غرب فنصف العشر» قال : وحدثنا 
أبان بن انى عياش عن انس بن مالك عن النى صل الله عليه و سل انه قال : فيما سقت 
النهاء او .سق سينا العشز و فها سقى بالغرب أو السوانى او التضوح نصف العثدر - 
اتهى ما فى الراج . فكيف يرك هذا عموم الاخبار غير الحتمل بأحاديث محتماة 
لمعان متعددة و معه ظاهر القرآن و تعامل الساف هذا . 

() ما بين المربعين زيادة ليصح قوله من قول ابى حنفة تأمل . 

(0) و مجاهد و الرهرى و عطاء و عمر بن عبد العزين و الشعى و مرف نن شعيب 
و على بن ابى طالب رضى الله عنهم . 

(؛) اخرجه فى الموطأ ص من؛ اخبرنا مالك اخبرنا عمد بن عبد الله بن عبد الرحر 

ابن انى صعصعة عن ابه عن ابى سعيد الخدرى ان رسول الله صل الله عله , ا 
ليس فيا دون خمسة اوسى من التمر صدقة و ليس فما دون خمس أواق من الورق 
صدقة و ليس فيا دون خمس ذود من الابل صدقة . قال عمد : و بهذا تأخذ ‏ اتهى , 
و قد أخرجه البخارى عن عبد اله بن يوسف عن مالك به .و عن قنية بن سعيد عن يحى 
القطان عن مالك بنحوه . و أخرجه ملم من طريق عمد بن يحي بن حبان عن يحى بن 
عمارة عن أنى سعيد مرفوعا: ليس فما دون خمسة اوسق من تمر ولاحب صدقة » و روأه 
ابو دأود و ابن ماجه و الطحاوئ و غيرمم . و فى الاب عن جابر و أنى هريرة 
و أنس و غيرم. 

00 (؟1) عن 
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سول الله صل الله عليه و اله و سل 


صدقة ' و اد ماجاء عن ار 


)١‏ اعم أن صاحب الهداية قال : و تأويل ما روياه زكاة النجارة لآنهم كانوا تايعون 
الارسان و سيية ارسق اريوون وها افون م سل انوي سن انه ركاه 
التجارة ليس هو من باب العشر حتى تعارض الحديئان . و قال فى ج ١‏ ص بوه من 
البدائع ؛و أما الحد.ث فالجواب من التعلق به من وجهين احدهما أنه من الأحاد 
فلا بقل ثى معارضة الكتاب و الخير المشهور و لا يمكن مله على بان المقدار لان ما 
تمسكنا به عام يتناول ما يدخل نحت الوسق وما لا يدخل و خبر المقدار خاص فيما 
يدخل نحت الوسق فلا يصلح بانا للقدار الذى بحب فه العشر لآن من شان البيانان 
بكون شاملا جمبع ما يقتضى البيان و هذا ليس كذلك على ما ينا فلم أنه لم يرد مورد 
البيان . الثانى المراد بالصدقة الركاة لان مطلق اسم الصدقة لا ينصرف الا الى الزكاة 
و نحن تقول به او يحتمل الركاة ففحمل علها عملا بالدلائل بقدر الامكان ‏ 

او تعارض الخاص و العام فقدم العام لآانه احوط كا فى ج < ص م58 0 
و راجع من ج ؛ ص 49١‏ الى ج ؛ ص 498 من عمدة القارى باب العشر و باب 
ليس فيا دون خمسة اوسق صدقة.و فيها ص +0 و اذالم يعلم ( اى تقدم الخاص ) 
يحعل العام آخرا لما فيه من الاحتباط و ههنا لم يعلم التأريخ فيجعل العام آخرا احتياطا 
والنى صل الله عله و سل فى الصدقة ولم ينف العشر و قد كان فى المال صدقات ٠.‏ 
نسختها آية الركاة و العشر ليس بصدقة مطلقة اذ فه معى المؤنة حتى وجب فى ارض 
الوقن .ولا بحن الزكاة فى الوقف ‏ اتهى , و راجع ج ؛ ص١8,‏ من عمدة القارى 
الفصل الثالث من باب ما ادى زكاته فليس بكتز قد تكلم فى المسألةو اجاب عن قول 
التووى واغيره فالحديث عنده ليس من باب العشر و لمن ناب الركأة بل من باب 
الصدقات المتفرقة بأن هذه الصدقات لا تؤخذ من كان عنده اقل من خمسة أوسق حت 
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> وتأمل فيا الخرجة لاز عر صن م م عونا بن الى داود قال حدئنا الم بن موسى 
قال ثنا يحى بن حمزة عن سليمان بن داود قال حدثى الزهرى عن الى بكر بن مد بن عمرو 
أبن حزم عن أبيه عن جده أن رسول الله صلى الله عليه و سل كتب الى اهل اليمن بكتاب 
فيه الفرائض و السان قكتب فيه ما سقت السماء او كان سبحا او بعلا فيه العشر اذا بلغ 
خسة أوسق وما سق با لرشاء او بالدالية ففيه نصف العش راذا بلغ خمسة اوسق - انتهى. فلعل 
. هذا الحديث يرد على ما قالوا من الأجوبة فانه صرح فى انه فى العشر لا فى الركاة 
و لافى الصدقات وقد ثبت فى حله ان زكاة السواتم و الخارج من الارض يرفعها 
أربابها بأنفسهم أو بواسطة السعاة ألى بوت الآموال ولا اختار لآرباب الأموال 
فى أن يدفعوها الى الفقراء و المسا كين الهم الا فى زكاة الار الرطة و, الخضروات 
و البقول كيف وقد قال فى ج١صهه‏ من البدائع او حمل قوله ليس فى الخضروات 
صدقة على أنه ليس فيها صدقة توخذ بل اربابها هم الذين يؤدونها بأنقسهم فكان هذا 
زف ولاية الاخذ للامام و به تقول اتتهى. ففيها صدقة لكن لايلزم على اربابها اداؤها الى 
٠‏ بت المال فلم لا يكون ان يكون هذا الحديث ايضا من هذا الوادى اى لا يلزم على ارات 
ما دون خمسة أوسق اداؤها الى الامام بل يدفعون الى الفقراء و المسا كين بأنفسهم . 
فعلى هذا يكون الحديث من باب العرية و واديها ولا انمتيعاذ فى ان تحمل عليها . و قد 
اخرج الطحاوى فى باب العرايا ج ؟.ص 08 عن الى هريرة ان رسول الله صل الله 
عليه و سلم رخص ف بيع العرايا فى خمسة أوسق أو فيما دون خمسة اوسقء وعن جابر 
ابن عبد الله أن رسول الله صلى الله عليه و سلم رخص فى العرية فى الوسق و الوسقين 
و الثلاثة والآربعة و قال : و فى كل عشرة اقناء قنو بوضع فى المسجد للسا كين - 
أه »و قد أخرج الطحاوى فى هذا الباب ج ؟ ص 7١6‏ عن مكحول مرسلا انه صل الله . 
عليه و سلم قال : خففوا فى الصدقات ذان فى المال العرية و الوصية ‏ اه . و اخرجه 
ابو داود فى مراسيله و فيه الواطة بدل الوصية وهى ما أنطأه الا رجل فمن هذه 


5ه حين 





0 0 من الخضر" صدقة .ارق 
عندنا ستون صاعا بصاع البى صل الله عليه وآله و سل .و كذلك قال 
اقل المشية [ ونا 111 ار كانه جع إستوا ال بنع ين حير ان خلط 


> الاحاديث 7 ان نو الصدقة فى الحديث ليس لأنه لا زكاة فيها بل لكون العرية 
فهاء فلذا امى بالتخفيف فى الضدقات فرخص القارع لآرباب الثار و الزروع فيا 
دون خمسة أوسق فى انهم يدفعون منها بأنضبهم لمن مس عليهم من الفقراء و المسا كين 
و يصرفوتها لمن احبوا صرفها اليه فهم مختارون فى ذلك و هذا على عاداتهم قد جرت 
بذلك فان من كان من أرباب البساتين و الزروع عادتهم ان بمنحوا و يعيروا اثمارا 
للفقراء يأ كلون منهما فأجاز لمم الشرع أن يفعلوها فى خمسة اوسق فمق عنهم بالظاهر 
وام العامل ان لا بأخذ منها شيا وان لا يؤدى الى تثنة الركاة عللهم . 
(1) وواة الرنلىى الحم و و الدارقطى و اليهق و الطحاوى ‏ قال الترمذى : اسناد 
هذا الحديث لبس بصحح و ليس يصح فى هذا اللباب عن البى صل الله عليه و سلم 
شىء - أهء و اللبسط فى ج « ص +م” من نصب الراية . 
(0) فى المغرب : الخضروات بفتح الخاء لا غير لفواكه كالتفاح و الككثرى و غيرهما 
او البقول كالكراث او الكر فسرو السداب و نحوهما و قد يقوم مقامها الخضر . 
قال الكرخى : ليس فى الخضر شىء جمع خضرة وهى فى الآصل لون الاخضر فسمى 
به و لذا جمع ١‏ و فى الرسالة اليوسفية عن على : ليس فى الخضر زكاة البقل و القشاء 
و الخبار و المباطخ وكل شىء ليس له اصل » و عن مومى بن طلحة ‏ مثله انتهى . 
(5) أن النى مول على صدقة ترفع إلى بيت المال و على نى ولاية الاخخذ للامام 
و لذالم بأخذها معاذ لآن المالك يؤدى بنفسه الى الفقراء فان الخضروات و الفوا كه 
ما يتسارع اليه فالشرع منع العاملين اخذها كا فى البدائع و فتح القدير . 
(4) ها بين المربعين ساقط من الأصول و لابد منه . 


م٠ا/‎ 





كتان اليه ( باب زكاة اللخل و الوب )2 الامام محمد الشيبان 





ثم بأخذ ' الصدقة اذا بلغت خمسة اوسق من وسط الثمرلا يؤخذ [ فى صدقة ' 


النخل ] ' الجعرور ' ولا مصران؛ الفارة ولا عذق” ابن حيق وهر 


)١(‏ كذافق الأصول. و لعل الصواب يؤخذز. 

(؟) ما بين الربعين ساقط من الاصول . و اتا زدلاه من الموطأ . 

(6) كان ف الآصل + لوعن اطضرة وهو تحت :نا الضواب «الجمزون . 
كا هو فى الموطأ و الجعرور إضم الجهم و إسكان المهملة بزية عصفور نوع من ردى 
التمر اذا جف صار حشفا - قاله الزرقانى فى شرحه . 

(4) و فى الاصل « ولا حصران الفاره »و هو تصحيف.و الصواب ٠‏ ولا مصران 
الفارة فصحف اليم بالحاء و سى الناسخ ان بنقط هاء الفارة . و مصران يضم المم 
و سكون الصاد المهملة بعدها راء مهملة ضرب من ردىء التمر سمى بذلك لأانه انما على 
اللوى قشرة رقيقة جمع مصير كرغيف و رغفان و جمع الجمع مصارين-كذا فى الزرقاى 
ج ؟ ص 55 .وف ج ؟ ص 185 من المغرب و مصران الفارة ضرب من ردى 
التمر- أه. | 

() قوله « ولاعذق نرجس»كذاف الأصول وهو تصحيف , والصواب ه عذق ابن حبيق 
. اوعذق حبيق »كا فى الموطأ و المذرب ج ١7‏ ص 6؟ وهو نوع من ردى القروهو بفتم 
العين المهملة النخلة أو جنس من النخل ومنه عذق حبيق كأن القرسمى باسم النخلة لثأنه منها 
وبالكسرالقنو منها كما فى الزرقانى قلا عن عبد الملك و أبى عمر ء والقاموس و أبن حبيق 
هملة وموحدة مصغرسمى به الدقل من القر لرداءته كا فى الزرقانى و المراد هنا هو الردى 
فن. الثر لاغيرى و 'قدتروى انود اوح اق سكة م طرق نفان و عمية و سلعان 
ابن كثير» و النسانى من طريق عبد الجليل بن احمد اليحصبى الثلاثة عن ابن شهاب عن 
ابى أمامة بن سهل بن حنيف عن ايه قال: نهى رسول الله صلى الله عليه و سلم عن 
الجعرور و لون الحبيق ان توخذ ف الصدقةء زاد السالى فى رواته و فه: - 


0 (/11) لعد 


0 “كنات الحجة ْ (باب زكاة اللخل و الوب ( للامام تمد الشييانى 








الوك عل صاحب المال ولا يؤخد [منه] ' ف الصدقة و انما" مثل ذلك عندثم مثل 
السخال لا يؤخذ [ منها ] ' فى الصدقة و >تسس ف العدد و قد كون فى 
الاموال ثمار لا يؤخذ منها ' الصدقة مثل البرانى * و ما اشبهه ' من خبار 
اتخل فكذلك لا يؤخذ من ادناه" كما لا يؤخذ من خخاره و انما ؤخذ 





> نزلت : ولا تيمموا الخبيث منه تنفقون ؛ قال ابو عير اجمعوا على انه لا يؤخذ 
الدنى' فى الصدقة عن الجيد ‏ كذا فى شرح الزرقانى و رواه مالك فى الموطأ عن زياد 
أبن سعد عن ابن شهاب من قوله بزيادة لفظ :ولا مصران الفارة ‏ هذا و هذه الصحفة 
من الكتاب ماوءة من الاغلاط و التصحديفاتكا ستقف . 

. ما بين المربعين ساقط من الاصل و انما زدناه من الموطأ‎ )1١( 

(؟) كذا فى الآصلء و ف الموطأ هكذا : قال مالك انما مثل ذلك الغنم تعد على صاحبها 
بسخاها و السخل لا يؤَخذ منه فى ا'صدقة ‏ أاه. 

(0) و ف الموطأ : لا يؤخذ الصدقة منها من ذلك اابردى و ما اشبهه لا يوذ هن 
ادناه كا لا يؤخذ من خياره و انما يؤخذ ااصدقة هن اوساط المال ‏ اتهى . 

(4) هكذا فى الهندبة ؛ و فى الآصل « البراى » بالياء الموحدة و الراء المهملة بعدها 
الف ثم نون ثم ياء . و البرنى نوع من اجود ثمر المدينة و قد يزاد الأالف بعد الراءكا 
ققرت ار اران ود الموطأ : البردى . و قد ضبطه الزرقانى يضم الموحدة 
و أسكان راء و دال مهملتين و ياء من اجود القّر .اه ؛ و عندى هو الارجح لان 
الامام نقل من قول اهل المدينة و فه البردى ‏ تنبه. قات : يمكن ان يكون فى اللاصل 
«البرادى: و سقط الدال من قل الناسخ أو صار الدال الفافى الكتابة سهوا والله اعلم . 
: (0) وكان فى الكتاب : ما اشبه , و فى الموطأ : شبهه ‏ وهو الاصحء و قوله «من خبار 
النخل » ليس فى الموطأ . 

(5) قوله « من ادناه » كذا فى الموطأ . و كان فى الاصول « من اقله ». 

٠‏ الوءة 


كتانب اليه ( باب زكاة الخل و المبوب )2 للامام حمد الشييانى 





المجة 7" تتريط الال 2 كذلك فرلا 

وقال اهل المديئة ايضا اذا كانت ' لرجل قطع اموال متفرقة ام اشتراك 
فى اموال *' [ متفرقة لا بلغ مال كل خريك | ىك شرك عنونا 
او قطعة ما يجب فه 1 وكانت اذا جمع بعضها الى بعض [ عل 
فيه الزكاة فانا' تجمعها و نؤدى عنها الركاة مكذلك" قولنا اذا كان ذلك من 
صنف واحد . 


وقال اهل المدينة : الحبوب التى تجب فيها الركاة بعد النخل و الكرم الحنطة 


ل 1 


)١(‏ مها بين المربعين ساقط من اللاصل ف لعا ودناء عو الموطا:. 
(0) فى الموطأ « من اوساط الال » . 
(0) وف الموطأ «كان» . 
(4) و فى اصول الكتاب « ف مال» بالافراد . و ف الموطأ « فى اموال ». 
(ه) كذا فى الموطأ » و سقط من نسخ الكتاب» و فيه المبارة مكذا ٠‏ فى مال لابيلغ 
فىكل شرك منها او قطعة » و قوله « كل شرك .نها » ليس ف الموطأ , و أعله مصحف 
...مما فى الموطأ .و معت كل شرك : كل حصة منها . 
(5) كذافى الأصل بصبغ التكلم .و ف الموطأ « فانه يجمعها و يؤدى عنها زكاتها » 
وهو الراجح عندى - و الله اعلم . 
(0) راجع ج ؟ ص 8ه لزاه اع ند الكت هن لفيا 500057 
و تكلم فيه رواية و درابة و تأصلا و تفربعا و نقضا و ابراما و توسيعا فى بان 
الاقوال و المذاهب ف الاب . 
(4) الحنطة بكسر الحاء المهملة و سكون النون القمح ٠‏ و الشعير : حب معروف بفتح 
الشين المعجمة و تكسر . 

0 و الشعير 





كتات الحجة ( باب زكاة الخل و الوب ) الما عمد الشياق 


و- 


ء الجاجلان * و اللويا * و الجلبان' و مااشبه ذلك م: د بوب الى تصير 


و الشعير و السلت' ه الذرة و به . الارز” و العيدين 2 و الح 


)١(‏ يضم السين المهملة و سكون اللام بعدها ناء فوقائية كفي لا قت له كن الود 
الحجاز. و منه صدقة الفطر صاع عن فين ناتك اووت كذ ع القن ١‏ 

من المغرب . و قاله الجوهرى و قال ابن فارس ضرب منه رقيق القشر صغار الحب 
قال“ الازهرئ : حب بين الحنطة و الشعير و لا قشرله كقشر الشعير فهو كالنطة فى 
ملاسته و كالشعير فى طعه و برو دته ‏ كذا ؛ فى الزرقاى ٠‏ و الذرة بذال معجمة و راء 
مهملة حب معروف . و الدخن بمهماة فعجمة : حب معروف . واحدثته دخنة.. 

() بالهمرة و سكون الراء المهملة ثم معجمة بزنة قفل . و فى لغة بضم الراء للاتباع 
و اخرى بضم الهمزة و الراء و شد الراى.و الرابعة فتح الهمزة مع التشديد . والخامسة 
رز بلا همزة وزان قفل ‏ 5ذا فى الزرقانى . 

() العدس بفتحتين : حب معروف.و الخص بكسر الحاء المهملة و شد المم امكسوزة 
عند الصريين مفتوحة عند الكوفين ‏ زرقانى . 

(14 و ف الاصل «الجلجان و هو خطأ. و الصواب «الجاجلان» بحيمين مضمومتين 
بعد كل جم لام ثمر الكزبرة و السمسم وهو الأراد فى حديث ابن عمر انه كان 
يدهن بالجلجلان وكذا لق لمكن ٠و‏ السمسم هو المراد فى اللكتاب كا فى شرح 
الموطا للزرقان. ش 

(5) نبات معروف مذكر يمد و يقصر - زرقانى . و ف المغرب - بالمد : حب معروف 
وهو نوعان أيض و أكوة أده ٠‏ 

(1) اضم الجهم و إسكان اللام و حي فتحها مشددة : حب من القطانى ‏ زرقانى . 
) كذا فى الموطأ .و فى نسخ الكتاب يذكر ٠‏ بالركاة » و هو خطأ . 

(م) هذا مو الصواب . 


ااه 


كتاب الحجة ( باب رّكاة النخل و الوب ) دما محمد الشيبانى 





وكدلك واو عن رق الضا ان ند اليه واغيا 5215 ' له غلة .ببق 
فى ايدى الناس من الزعفران و نحوه اذا بلغ ' فاخرج من ذلك خمصسة اوسق 
ادنى 'ما يخرج من الارض من الأاوسق الخنسة و الزيتون عندنا وعند اهل المدينة 
بمنزلة ؛ التمر و الزبيب فه العشر او نصف العشر اذا بلغت ثمرتنه خمسة اوسق 
و مالم يلغ ثمرته [ خمسة اوسق ]* فلا زكاة' فيه ٠‏ 

. تأمل فى هذه العمارة هل هى صمحة ام لا‎ )١( 
من البدائع »و المسألة فى جملة‎ 1١ (؟) بياض فى الكتاب .و لعله « نصابا»و راجع ص‎ . 
, كتب الفقه مصرحة ؛ فعند مد يعتبر خمسة امثال من اعلى ما يقدر به ذلك الثىء‎ 
وعند ابى يوسف ان يلغ قبمة الخارج من اازعفران و وه قيمة خممة أوسق من‎ 
ادنى ما يدخل تحت الوسق من الحبوب  و ظاهر عبارة الكتاب يشير الى مسلك‎ 
٠. اتى بوسف رحمهما الله تعالى‎ ٠ 

(م) كذا فى الآصول . و لعل الصواب ٠‏ من ادنى » فسقط لفظ « من» من الاصول 
و آله اعلل . ٠‏ 

(4) فى الموطأ هكذا : فمن رفع من زيتونه خمسة اوسق فصاعدا اخف من زيته العشن 
بع أن عضر ون ل يرقم توه : خمسة أوسق لم بحب عليه فى زيته الزكاة ‏ أهء 
و قال قل هذا : قال مالك اما يؤخذ من الزيتون العشر بعد ان بعصر و لغ زيتونه 
خمسة اوسق فمالم يلغ زيتونه خمسة اوسق فلا زكاأة فه أه 
(0) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انما زدناه من الموطأ. ‏ 
(2) فيه رد على الزرقانى حيث نسب الى حمد و الى يوسف عدم الزكاة فى الزيتون 
انان فيضن يود نين كررعيد لازنا بويتق شع بق الريك واه فال جماعة لفقا 
وابوحنيفة و الشافى فى احد قوليه و الثانى كابن وهب و الى ثور و ألى يوسف و تمد 
لازكاة فيه لانه ادام لا قوت-اتهىء كيف لا وقد قال الامام مد و عندنا فى - 


1ه (18) وقال 





كتاب الحجة. 2 ( باب زكاة النخل و الحروب ) للامام عمد الشيباى 





و قال و حلة فى كثره و .قله امشو اذا سن عاء يب به المدر 
وفيه نصف العشر أذا سق ماه يحب فيه نصف العشر من النضم والغرب 
ووه . ظ 

و قال اهل المدينة فى الرجل يكون له الأرض فيجد' منها اربعة اوسق. 
من القرو [ ما ]' يقطف منها' اربعة اوسق من الزييب و [ ما ]' بحصد* منها 
اربعه اوسق من الحنطة و [ ما بحصد منها ] ' اربعة اوسق من القطنة * انه 





> مر الزيتون العشر اذا بلفت خسة اوسق الخ فانه صرج فى وجوب العشر فى الزبتون 

وقال الامام يمد فى الموطأ باب صدقة الزبتون : اخبرنا مالك عن ابن شهاب قال : 

صدقة اليتون العشرء قال عمد : و بهذا تأخذ اذا خرج منه خمسة اوسق فصاعدا ولا دنفت 

فىهذا الى الزيت اما ينظر فى هذا الى الزرتون .و أما فى قول الى حنيفة رحمه الله فق 
قلله وكثيره العشر - أتهى » ثم رأ يت ان الفاضل اللكنوئ رد على الزرقانى فى التعلق 

الممجد فالحد لَه على ذلك حيث وافقته على ذلك . 

: فى آخره دال مهماة من الجداد و هو القطع يحد اى يقطع » قال فى المخرب‎ )١( 

الجد : القطع ٠و‏ منه قوله : جد للخل صرمه لى قطع ثمره جدادا فهو جاد ‏ ال ؛ و فى 

رواية من الموطأ: يحذ بالذال المعجمة و هو أيضا بمحنى يقطع من الجذ و الجذاذ و هو 

القطع ,و فى الموطأ : ان الرجل اذا كان له ما يحد منه . 

. ما بين المربعين ساقط من الأصول و انما زيد من الموطأ‎ )١( 

(6) الضمير.راجع الى الآرض » وف الموطأ منه و هو راجع الى ما فى قوله: ما يح.. 

(:) و الحصاد قطع الزرع و نحوه . 

(ه) بكسر القاف و تشديد الياء بعد الون» وحكى الازهرى بالضم عن المبرد وه من 

الحبوب ما سوى الخنطة و اللشعير وهى مل العدس و الماش و الاقلى و اللويا و الحص:جت 


1ه 


. كتاب الحجة ( باب زكاة اللتخل و الحوب ) للامام جمد الشبانى 





عش" ولا زكاة حتى تكون فى الصنف الواحد [من القر او فى الزبيب او الحنطة 
أوف القطلةع “.مايلة [الصفقك الوا كه ١‏ تمن ارسق و اوضق نترطة 
صاعا بصاع النى صلى الله عليه و سل . و كذلك قولنا ايضا. 

وقال اهل؟ المدينة : بجمع القطنة بعضها الى بعض لانها صنف واحد 
مثل الحنطة وحدها و القر وحده و الزيب وحده وان اختلفت أاسماءها 
و ألوانها و القطنة * اص و العدس و اللويا و الجلبان وكل 


ح و الارز والسمسم و 'الجليان عن الدينورى و عن الى معاذ التطانى خضر الصيف 
و قال غيره : وهى اسم جامع لمذه المبوب الى ندخر و تطبخ سميت بذلك لانه 
لابذ منها لكل من قطن بالمكان لى اقام . و قبل لانها تحصد مع القطن ‏ قاله فى اج ١‏ 
ص !1 من المغرب» وقد ضبطه الزرقائى ايضا و تفسيرها سبأنى فى الكُتاب و ليست ١‏ 
هى بمعنى القظن التى يقال لها فى الفارسية ٠‏ ينبه » و فى الهندية « روت ». 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول و زيد من الموطأ . 
() عبارة الموطأ : فى ثىء من ذلك زكاة - و فها لفظ عشر ولا 
(م) هذه اجملة ليست ههنا فى الموطأ » وهى فى موضع آخر منه وكل صاع اربعة امناء 
و اطلب تفسير الصاع و المدو المن و الرطل مفصلا من باب صدقة الفطر ج ١‏ ص ١‏ 
من رد احتار و الدرانختار و غيرهما من كتب الفقه . 
() كذا فى الأصولء و عارة الموطأ:.و كذلك القطنية هى صنف واعهد .ثل الحنطة. 
والقرو الزيب ال ء و لفظ وحدها و وحده ليس ؟وجود فى الموطأ ٠‏ 
(0) فى نسخ الكتاب « و القطنة و الخص » بالواو و هو.خطأء و الصحبح ٠‏ القطنية 
الخنص » الى آخرهكا فى الموطأ , وان الخحص و غيرها تفسير القطنية.. 

ش ٠‏ 1ه ما 





كتاب الحجة ( باب زكاة اتخلو الحبوب) 2 للامام حمدالشييان 
ما ثبت ' معرقه ' عند الناس ؟ انه من ذلك الصنف ؛ انمه ان 7 
ذلك خمسة اوسق [ بالصاع الاول صاع النى صلى الله عليه و سم ]* و ان كان 
من الأصناف كلها ' لبس من صنف واحد من القطنية [ فانه ممع ذلك 
بعضه الى بعض و عليه ]” فيه " الركاة . 

و أما نحن فانا لا نضيف بعض ذلك الى. بحض فانها اصناف مختلفة ولا نيجمل 
فى ثىء من ذلك عشرا * حتى يبلغ كل صنف من ذلك خمسة اوسق : و هذه 
اصناف متفرفة مثل الحنطة و الكر و الزيب . 

و قال اهل المدينة : ليست بأصناف متفرقة و لكنها صنف واحد . 

قلنا لهم : فما تقولون فى رجل اخذ من رجل اثنين من الخص بواحد 
من العدس يدا بيد أترون به بأسا ؟ 

قالوا : لا نرى بأسا بذلك . 





)١(‏ و كان فى الأصل « نبت» و ليس بصواب .و الصحيح بالثاء و هو فى الموطأً أيضنا: 
8 6ق الأمل ف مررف :و القرابن: معرفّه » . 

(؟) فى المدونة ج ١‏ ص لهم اظهر مما ههنا » قال و القطانى كلها الفول و العدس 
ْ و الخص و الميان و اللويا و ما ثبت بره عند انان انه .من القطانى فاته يضم 
بعضه الى بعض فاذ| بلغ جميعه. خمسة اوسق اخذ من كل واحد منها بحضته من الركاة ‏ اه . 
(4) كذا فى الأصول» و ف الموطأ « انه قطنة » . 

(0) ها بين المربعين ساقط. من الاصول و انا زدناه من الموطأ . 

(5) فى الموطأ « من اصناف القطنة كلها » . 

(0) فى نسخ الكتاب « ففيها » و عبازة الموطأ « فيه » . ٠‏ 

() «عشراء بالمين المهملة و الشين المعجمة هو الصحييمكا فى الأصل: و على هامش الكتتاب 
٠‏ «عسرا ء بالعين و السين المهملتين»و هو و إن كان له معنى يح لكن ههنا خطأ . 


6ه 


كتاب:الججة ( باب زكاة اتخل و الحبوب ) للامام مد الشيانى . 

أفلا ترون أنهما صتفان متفرقان و ان هذا لا يشبه القر الحفرق الوانه 
و أجناسه لآن ذلك لا يجوز الا مثلا بمثل و كذلك العنب الابيض منه و إلا 
سود فكذلك ايضا يضاف بعضه الى بعض لانه صنف واحد . 

وقال١‏ اهل المديئة #أراد بم الذهب بالفضة اثنين بواحد يدا بيد ما ترون 
فه؟ قلنا لهم الى اي 

قالوا : فما تقولون فى رجل له ذهب لا بحب فى مثله زكاة و فضة لا يجب 
فيها الزكاة و أنت اذا جمعتهما ' وجبت فيهما' الزكاة يجمع ذلك ثم يزكبه ؟ 
قانا نعم . ظ 

قالوا : فما القطنية [ الا صنفا واحدا جحمع ] *. قلنا لحم : فما بمنعكم ان 
تجمعوا العر الى الزبيب فاذا بلغا جمرعا خمسة اوسق جعلتم فيها" الزكاة كنا جعلتم 
[ فى ]' القطنية و قستم ذلك بالذهب و الفضة ينبغى' لمر قاس القطنة 








)١(‏ كذا فى الأصل ء و عبارة الموطأ فى هذه المسألة هكذا قال : مالك قد فرق عمر 
ابن الخطاب بين القطنة و الحنطة فيما اخذ من النبط و رأى ان القطنية كلها صنف واحد 
فأخذ منها العشر وأخذ من الخنطة و الزيب نصف العشر: قال مالك فان قال قائل : ككف 
يجحمع القطنية بعضها ألى بعض فى الركاة حى تكون صدقتها واحدة و الرجل يأخذ منها اثنين. . 
بواحد يدا د »و لاإيؤخذ من الحنطة اثنان بواحد يدا يبد قل له : فان الذهب و الورق ٠‏ 
مجمعان فى الصدقة و قد يؤخذ بالدينار اضعافه فى العدد من الورق يدا بد اتهى . 

() كذا فى الأميل , و ف المنداية ه جمعتها » بضمير التأنث. و.هو تصحيف . ف 
(م) كذا فى الأصل , و ف الهندية « فيها » و هو تصحيف « فهما ».ف 

(4) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه فريد . 

(ه) الضميز راجع الى خمسة: وس - تأمل . 

() و كان فى الأصل « ان ينبغى » و ف الندية « ينغى » » و هو الصواب . ف 


1 (9؟١)‏ بالذهب 


الي ( باب زكاة ا'خل و البوب ) الامام يمد اك يانى 





الذهت" و القضة ان كرس القررو ار مت (الذهب 3 انعا 

فان فرقم بين ذلك فمن اين افترقا ؟ 

ان الذهب و الفضة اصل زكاتهما واحدة . 

الا ترون ان ذلك يجمع مع اموال التجارات البى تدار فى التجارات ثم 
تزى ' معها و التجارات ثاب وعروض ودواب فيقوم ذلك وهى متلفة ٠‏ 
الأجناس ثم مجحمع مع الذهب و الفضة فيزى ذلك كله فالذهب والفضة 


لا يشيه الوب . 
أدايم رجلا باع تبرأ بعينه بفضة تبرا بعينها فافترقا قبل ان ن يتقاضا 
ليس البيع منتقضا ؟ قالوا : بلى . 


قلنا هم : فمأ تقولون فى رجن باع صاع من حمص بعينه يصاع هن عدس 
حينه فافترةا قبل أن تقابضا فان قلم ان هذا جائز ولا ترون انهما دده مفترقان 
ينغ لمن جمع القطنة ان يمع القر و الربيب و الا فقد ترك قوله . 

و قال اهل المدينة فى النخيل ' يكون بين الرجئين فيجدان ” منها ثمانية 





سم 1 


)١(‏ كذا ف الندية »و فى الأصل « للذهب » و ليس بصواب . فف 

)١‏ و كان فى الآصول « يركى » بالتذكين , و الصواب ه تر » بالتأنث 

(6) كذافى الآصل ء و فى الندية لعينه » و لابد من 250 ارايت 
كلهما غير مضروبين كا تقدم من قبل . 

(؛) كذاف الموطأءو كان فى الآصول « فى الارض » مكان « فى التخرل » تأمل فه, ' 
و معى الآرض أيضا يح . ش 
() قوله « فجدان » بالدال المهملة لى فيقطمان , و ف الموطاً لاله وم 
ايضا بممى القطع . 


/ااه 


كتاب الحجة ( باب زكاة التخل و اموب ( | للامام رد الشيناى 


اوسق ' من التمر لا صدقة عليهما فها ' وكذلك قولنا ايضا. 

وأما قول انى حنيفة فعلى كل قليل وكثير من ذلك الصدقة . 

اخبرنا مد بن الحسن * عن اسحاق بن حازم *عن عمر” بن عبد الر.ن 
بن مُحْيْصن عن عطاء بن ابى رباح قال: ايس فى القطنية شىء حتى يكون من 
كل صنف خمسة اوسق ٠‏ 

اخيريا مد بن الحسن عن عبد الرحمن' بن عبد العزيز بن عبد الله بن عثّمان" 








)١(‏ كذافى الاصل ء و ف الحندية. « اوساق». 

(؟) كذا فى الموطأ بوحدة الضمير و عليه الاعتماد ‏ و فى الاصول ٠‏ فهما .٠‏ 
() هو الامام عمد بن الحسن الشيانى صاحب المانى و المع مر وج المذهب التعماق 
لعل تلميذه زاد هذه العبارة فى نسخته وقت الدرس أو نسخ الكتاب أو أملائه . 

(4) وهو اسحاق بن حازم .و قيل : انى حازم المدنى اليزاز . صدوق ثقة : لا بأس 
به .من رجال ابن ماجه ؛ كما فى ج ١‏ ص 5808 من التهذيب. 

() هو عير بن عبد الرحمن بن محيصن السهمى أبو حفص قار مكة , قال البخارى 
و منهم من قال جمد بن عبد الرحمن من رجال مسل و البرمذى و النساىكا فى ج ٠‏ 
ص 474 من التهذيب , و محيصن مصغرا بالمم المضموم و الحاء و الصاد المهملين بنهها 
ياء و فى آخره نون . 

(1) هو ابو مد المدنى الانصارى الآوسى و يقال له الامانى فيقال انه من ولد انى 
امامة بن سهل بن حنيف الانصارى كا فى ج51 ص من الهذيب 2 وهو 
من رجال مسل . 

9( وقع فى جصيع الأصول « عير » مكان « ةر لعن هرات افردن 
رجال الهذ.ب . 


4ه ابن 


كتاب الحجة ( باب زكاة الفطر ) للإمام عمد الشيياق 





ابن حنيف عن حكيم ار كلقا 

ل تند ' بن الى الحسن البراد "عن تمد بن ابى ح ملة ' 
قسال: سألت سارمان بن يسار عن زيت الفجل" بزيت الزيئون اثنين بواحد 
بدا بيد , قال : لا بأس به. و سألت عن الخص بالهدس اثنين يواحد بدا بيد . 


ان ال . 


قال انو ح<نيفة رضى الله عنه : يؤدى الرجل اذا كان موسرا صدقة الفطر 
عن فسه وغن ولذه الضغان وعن رققه" «لذن لغير التجارة . فأما ها كان من 
)١(‏ هو اثنان احدهما حكم بن حكير بن عباد بن حيف الانصارى الاوسى من رجال 
الأربعة كا فى ج؟صمغغ من التهذيب . وهو يروى عن الزهرى و طقته .و عندى هو 
ههنا فان الرأوى عنه أيضا انصارى أومى 0 عبد الرحمن بن عبد العزير . ر الثانى مس 
ذكره الحانظ فى ص ٠١١‏ من التعجيل : حكم بن ابى حك عن الزهرى و عمر بن عمد 
العريز و غيرهما و عنه ان انى ذئب و غيره ذكره ابن حبان فى الثقات - 
(؟) هو عمد بن الحسن بن الى الحسن البراد المدببىكا فى ج ١‏ ص ١١١‏ من التهذيب.. 
(م) و كان فى الاصول « البزار » بالراى و الراء و هو غطأ ؛ و الصواب ٠‏ البراد ه 
باء و الراء المهملة المشددة بعدها الف ثم دال مهملة ٠‏ ا فى التهذيب , غيره . 
(4) هو القرشى ابو عد الله المانى كا فى ج بو ص ١١١‏ من التهذيت 
() هو الفاء و الج يعدها لام و هو الصواب . و فى نسخ الكتاب بالفناء و الحاء 
المهملة و هو خطأ .و الصواب بالجيم . 
() لوجود السبب وهو ازوم المؤنة وكال ولاية المولى مع جود شرطه و هو 
كونه من اهل الوجوب على نفسه .و ف الباب احاديث و آثار فن الأحاديث حديث - 
618 





رقيقه للتجارة فليس 0 د 6 ذلك 
إزكاة التجارة . 


و ليس على الرجل ان يؤدى صدقة الفطر عن زوجته ' ولا عن ولده 
الكبير ' من رجل و امرأة . 





ابن عمر أخرجه الدارقطى ص 7٠١‏ و اليهق من حديث القاسم بن عبد الله بن عاص 
ابن زرارة حدثنا عمير بن عمار الهمذانى ثنا الايض نن الاغر حدثتنى الضحاك بن عا 
عن نافع عن ابن عمر قال: امس رسول القه صلى الله عليه وس بصدقة الفطر عن الصغير 
و الكبير و الحر و الععد من مونون - أه ج ءه ص١١‏ و من الآنار أثر ابى هريرة 
اخرجه الطحاوى فى مشكل الآدار عن ابن المارك عن ابن طيعة عن عبد الله بن انى جعفر 
عن الأعرج عن أنى هريرة قال : كان يخرج زكاة الفطر ع نكل أنسان يقول من صغير 
و كبير حر أو عبد ولو كان فصرانيا مدين من قمح او صاعا من تمر - اهو البسط 
فى نصب الراية و غيرها من الكتب ٠‏ 

(1) لقصور المؤئة و الولاية اذ لا بل علها فى غير حقوق الروجية ولا بمب عليه ان 
بمونها فى غير الرواتب كالمداواة ؛ نهر اه رد الحتان . 

(؟) اى الكبير العاقل و لو زمنا فى عباله لانعدام الولاية جوهره و احتّرز بالعاقل عن 
المعتوة و الجنون فحككه كالصغير و لو جنونه:عارضا فى ظاهر الرواية خلافا لما عن 
د فى العارض بعد البلوغ من انه كالكبير العاقل لزوال ااولاية بالبلوغ و أشار الى 
انها لا بحب ايضا على الابن عن ابيه ولوفى عباله الا اذا كان فقيرا مجنونا كا فى الحر 
و النهر و عبر عنه فى الجوهرة بقيل و عزاه في الخانية الى الشافمى لكن حى فى جامع 
الصفار الاجماع على الوجوب معللا بوجود الولاية و المؤنة جميعا ‏ اه ء و هو ظاهر 
رد الحتار ولو ادى عن الزوجة و الولد الكير يلا اذن اجزأ استحسانا للاذن عادة لى ٠‏ 
لو فىعاله عنه و إلا فلا - قهستانى عن المحط . فلحفظ _الدراتختار » و قال فى اللحر : 
و ظاهر الظهيرية انه لو أداه عمن فى عياله بغير امه جاز مطلقا بغير تقييد بالإروجة - 

.00 (10) أن 


كتاب الحجة ( باب زكاة الفطر ) للامام حمد الشيياى 








ان كان لهم مال ادوا عن انفسهم والا فايس عليه ان يؤدى عنهم : 
وعلى الرجل ان يؤدى [ صدقة الفطر ] ' عن مديرهو آم ولده لآانهم 
رشعه وما هم ماله ٠‏ 
و اشن ان يؤدى عن مكانه ١‏ ٍُ ان كان كمف لت 
الاترى ان المكانن أن قدي عالة 1 كن للنوك ها ولك شيل ركان 
ذلك للمكاتب إلا ان يؤدى عنه ' مكاتبته فان بق ثىء كان له فلذلك ايس 
عل مولاه ان يؤدى عنه و لا عن رققه صدقة الفطر و لحل ١‏ عل المكاثت 
ان يؤدى عن نفسه صدقة الفطر ولا عن رقيقه لآنه لا يحوز له صدقة ولا هبه. 
و قال اهل المدينة : عل الرجل ان يؤدى صدقة الفطرعن كل هن يضمن اففهته 


ولابدله من ان ينفق عليه [ والرجل يؤدى ] * عن مكانيه' [ و مدبره ]1 


ح و الولد-أه. و عل الاستحسان الفتوى كا فى الخانية و أشار بقوله للاذن عادة 
الى وجود النة حكماو الا قد صرح ف البدائع بأن الفطرة لا تتأدى بدون الية ‏ تأمل 
كذافى رد انحتار . 

١‏ ما بين المربعين ساقط من الاصول .و وجه وجوب الاداء عنه تحقق السبب وهو 
رأس ونه و يلى عليه الدراتختار اى بلى عليه ولاية مال لا انكاح ‏ رد المحتار . 
)١(‏ لانه لا يلزمه تفقتهم و فى ولاته عليهم قصور - بدائع ج ١‏ ص .17١‏ 

(م) كذا فى الندية . و كان فى الاصل ١‏ منه٠.‏ 

(:) لانه لا ملك له حقيقة لانه عبد ما بق عليه درهم على لسان رسول الله صلى الله 
عليه و سل و العبد مملوك فلا بكون مالكا ضرورة : اه- بدائع ٠‏ 

() ما بين المربعين ساقط من الآصول . و انما زيد من الموطأ . 

(5) وف الموطأ عن « مكاتيه » بالافراد قلت و بهذا قال عطاء و أبو ثور و قال: ا 


ه؟١‎ 


كتاب الحجة ١‏ باب زكاة الفطر ) للامام ممد الشمبياق ' 
622220026655555 100022 


و رقبقه كلهم شاهدم و غائبهم من كان منهم مسلما ومن كان منهم للتجارة ١‏ 
او لغير التجارة . 

و قال محمد بن الحسن 050 ان يؤدى صدقة الفطر 
عن رقيفه الذين للتجارة 6 

أدأيم رجلا يتجر فى الرقيق فهو يدير" الرقيق فى الرقق ولا ينض فى 
بده مال اما يبخى له أن يزكى قيمة الرقيق فى قول اهل المدينة فانهم يرون فى 
ذلك الزكاة 

أدأيتم اذا زكاه؟ التجارة فى كل ماتتى وام جاء بوم الفطر 

عد ذلك يوم أذكيهم ايضا زكاة الفطر فيجب عليه فى مال واحد [ زكاة م ؛ 
ملتين فى يومين , هذا قول لا نعم احدا من العلماء قاله و استحسنه* : 


> الائمة لثلاثة و هى رواية عن مالك ايضا لا زكاة عليه فى مكاتيه لانه لإ يمونه وجائر 
له اخذ. الصدقة و اق كان مولاه غنيا.و روى عن ابن مره أه قاله الزرقانى ج؟ص,و“ 
و أثر ابن عمراخرجه اليه ف فى ج 4ص 11 من سننه عن ابراه بن طهمان عن موسى 
أبن عقبة عن نافع عن ابن عمر انه كان يؤدى زكأة الفطرعن كل مماوك له فى ارضه و غير 
ارضه وعن كل افسان يعوله من صغير او كير و عن رقبق ام أنه و كان له مكاتب 
المدينة فكان لا يؤدى عنه و رواه سفيان ألثورى عن مومى بن عقبة عن نافع قال : 
٠‏ كان لابن عمر مكاتبان فلا يعلى عنهما الركاة يوم الفطر ‏ اتهى 

(1) فى الموطأ « لنجارة او لير يحارة ٠‏ بالنكير و هو الآرجح . 

(؟) من الادارة . 

(6) كذاق الآصل :و لمن الضوات 35 ركاة افيازة 4 

(4) ها بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه. 


)( و كان فى الآصول « ستحسته » و ألصواب « أستحسته ». 


لاله 00 و شعى 


كات اران زذكاة الفطر على عبد ارج اكازر, الل للاام دايا 


و شبغى لهم ان را فى السائمة [ ايضا ] ' اذا كانت للتجارة بزكونها 
زكاة التجارة و زكاة السائمة '. 


باب زكاة الفطر على عبد الرجل الكافر و المسلُ 


قال ابو حذفة : من كان [ من ] * رقيق الرجل كافرا و هو لغير التجارة 


فدله فيه زكاة . 





( نام الرمين تاس لاونو لكو ب 
(0) و قال أبو حنيفة و الثورى و غيرهما : لا زكاة فطرفى رقق التجارة لان عليه ظ 
فين الزكاقولا من ازاز ذكاثان - اتهىءو قال فى الدائع ج من 
ونا ان اجمع بين زكاة المال و بين زكاة الراس يكون ثى فى الصدقة و قال النى 
صلى الله عليه و سم : لا ثنى فى الصدقة ‏ اتتهى » اى لا تؤخمذ فى السنة مرئينكا فى 


' ص م" من المغرب : لكن ذكر عن انى سعيد الضرير معناه لا رجوع فيها‎ ١ ج‎ 2 0٠ 


ولا استرداد لهاو ائكر الاول - اتهى , إلا ان العخشرى فى الفائق ج ١‏ ص #م 
ذكر الحديث و قال : اراد انها لا تؤخذ فى السنة مرتين و الحديث فى الصدقة ‏ اه 
و ينقل خلافه و قال : فى ص 0م فى باب صدقة الفطر من المعتصر من الختصر هذا 
عند انى حنيفة اذا لم يكن الرقيق للتجارة فان كانوا للتجارة لم بجب فيهم صدقة الفطر 
و مالك و الحجازيون يوون فيهم زكاة الفطر و لانجد فى كتاب ولا سنة اجتماع 
الزكأة و الفطر و الاجماع على ان الماشية لا بجتمع فيها زكاة السائمة و زكاة التجارة 
و اتما بيجب فيها احداهما فك ذلك عبد التجارة ‏ اتتهى . و قد قال الطحاوى فى 
ج 4 ص 700 من مشكل الآثار حدثنا يحي و عبد الوهاب قالا ثنا ابو نعي ثنا 
ابن المبارك انا ابن جرييح عن عطاء قال : اذا كان لك عبيد نصارى لا يدارون 
التجارة فرك عنهم بوم الفطر ‏ اتهى . 
وفك 





. كتاب الحجة ( باب زكاة القطر علىعبدالر. جل الكافر و المسلم ) للاهام خمد سيان 


وقال اهل المدينة : من كان منهمكافرا فلا زكاة على مولاه فيه ' 

و قال مد بن الحسن : ول لا تحب الزكاة فيه و ا نكان كافرا انما الزكاة 
على المسم فلا يبالى كافرا كان عبده او مسلما ٠‏ 

ألاترى ان المولى اذا كان كافرا لم تحب عله الركاة قكذلك اذا كان 
مسلما كانت عليه الزكاة ولا يبالى' ما" كان عبده مع ان فى هذا آثارا كثيرة. 

اخبرنا قيس بن الربيع الاسدى عن حماد عن ابراهم النخعى فى الرجل 
يكون له* عبد نصرانى او يهودى قال : يؤدى عنه زكة الفطر * 





(1) و فى الموطأ : و من لم يكن منهم مسلما فلا زكاة عليه فيه اه . 

(؟) وكان فى الاصول:« ابالى» و هو تحريف,و الصوابه بالى » بالغياب فاطليه من 

مظان العم . 

() قوله «ما كان -الخء ا 01 كاة فيه بشرط 

ان يكون لغير التجارة و بشرط ان لا يكون مكاننا كا مسق. 

(4) كذا فى الهندية و لفظ له ساقط من الأصل . ف 

(0) فى الجوهر البق ج غ ص م14 و فى الاستذ كار قال الثورى و سائر الكرفين 

يؤدى الفطر عن عيده الكافر وهو قول عطاء و بحاهد و سعيد بن جبير و عير بن 

عبد العزيز و النخعى و روى عن الى هريرة و ابن عمر ‏ اهءو حديث أنى هريرة 

اخرجه الحافظ الطحاوى فى ج م ص 9م و اج ؛ ص .860 من مشكل الآثار حداثنا 

يحى بن عثان بن صالم و عبد الوهاب بن خلف بن عمر بن ايوب الكندى قال : 

حدثنا نعي بن حماد قال ثنا عبد الله بن المبارك قال اخبرنى ابن لليعة عن عيد الله 

ابن انى جعفر عن الاعرج عن ابى هريرة قال : كان يخرج زكاة الفطر عن كل اسان 

يعول من صغير او كير حر او عبد و ان كان نصرانيا مدين من قمح أو صاعا من 

تمر اتتهى .و هو فى ج + ص 4١4‏ من نصب الراية و قال : و حديث ابن لهيعة حت 
4 000 رمو) اغيرنا 


كتاب الحجة (باب زكاة الفطر على عبد الرجل الكافر و المم ) للامام حمد الشيياى 


أخبريا اسماعيل بن عياش الخصى قال : حدثى عمرو ن المهاجر ' قال : 
قال عمر بن عبد العزيز: يعطى الرجل المسلم عن ماوكه النصرانى صدقة الفطر' . 
اخبريا ابراهم بن حمد المدينى ' قال اخمبرنا داود بن الحصين عن القاسم 

ابن همد بن الى بكر قال: يخرج سيد العبد اللهودى و التصرانى عنه 
صدقة الفطر *؛ 0-6 
> يصلع للمتايعة سيما من رواءة ان المارك نهب انتهى ذاو حديث أبن عمر اخرجه 
الدارقطى انه كان يخرج صدقة الفطر عن كل حر وعبد صغير و كير ذكرو انثى كافر 
ومسل ؛ الحديك ‏ تصب الراية ٠‏ 

٠ من التهذيب‎ ٠١7 هو الانصارى الدمشق ابو عبيد كما فى ج 8 ص‎ )١( 

(؟) اخرجبه الطحاوى ايضا فى ج + ص م و ج ؛ ص 850 من مشكل الاثار 
بهذا الاسناد قال : حدثنا يحى بن عثمان و عبد الوهاب قالا ثنا نعم بن حماد قال ثنا 
ان المارك قال ثنا اسمعيل بن عياش قال ثنا عمرو بن المهاجر عن عمر بن عند العزيز 
قال : يعطى الرجل عن ملوكه وأن كان نصرانيا زكاة الفطر ‏ أتهى . 

ري هكذا ف اللنسخ . و فى اج ١‏ ص مو١‏ من التهذيب : أراهم بن المدى بلا ياء 
بين الدال و النون . 

(:) فان قلت فى حديث أبن عمر الذى رواه الشبخان و غيرهما على كل حر أو عبد ذكر 
او ان من المسلءين الحديث »ء قلت : قال فى الجوهر النق رواة هذا الحديث لفظهم : على | 
كل حر او نفس و المراد من يازمه الانخراج ولا يكون الا مسلا فلا دلالة فيه على 
صم وجوب الاخراج عن الكافر كا زعم اليهق و اما قول الي عتبة عن كل نفس 
من المسلمين فلوكان ثقة فد خالف الماعة فلا يقبل منه مكيف و هو ضعيف ثم على 
تقدير التتازل و تلم صمة زوايته هذه تقول ثبت فى الصحيح حديث ليس على المسم 
في:عنده صدقة الا صدقة الفطر و هو بعمومه يتتاول الكافر ايضا و كذا ما تقدم فى 
حول ستده أبن عمر و الخدرى عن كل: جز و.عند »و رواية أبى عتبة هذه ذكرت بعض عد 


هعه. 





كتاب الحجه ( باب زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدمها ) للامام جمد الشييانى 






اب.زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدمها 


قال ابو حنيفة : ليس على الوجل ان يؤْدى صدقة الفطر عن امرأله 
ولا عن أحد من خدمها 0 ليس عليه ان دى صدقةه الفط اللا عن نفسه 





> افراد هذا العام فلا تعارضه ولا مخصه اذ المشهور الصحبح عند اهل الاصول 
ان ذكر بعض افراد العام لا يخصه خلافا لابى ثور قشت من هذا انه لا ديل فى 
الرواتين على ما ادعاه اليهق ان العد الكافر لا تؤدى عنه ثم الجمهور عل انها تيجب على 
السيد و لهذا لولم يود عنه حت عتق لم يلزمه اخراجها عن نفسه اجماعا فعلى هذا على 
فى قوله على كل حر و عبد بمعنى عن و من زعم انها تجب على العبد و ,تحمل السيد عنه 
بحعل على على بابها و على التقديرين هو ذكر لعض افراد العام كا قررناه فعلى كل 
تقدير لا ديل فى هذه الروايات عل مدعى البيهق فان قال قائل ليس هذا ذك بعض 
افراد العام بل هو تخصيص العام بمفهوم الصفة فى قوله من المسلين قا تمن أولا 
“له المفهوم و انبا لو سلناه لا نسل انه بخص به العموم و كر ابن رشد ه غيره ان 
ذهب ان عمر رضى الله عنهما وجوب الفطرة على العبد الكافر وهو راوى الخبر فدل 
نهم منه ما ذكرنا ‏ انتهى » و الحاصل ان مالكا تفرد بقيد من المسلمين كنا ذكره 
الترمذى على ان القبد المذكور راجع الى الموالى لا الى العيد كا ذه الحافظ 
الطداوى فى مشكله ج ؛ ص 7684 و اضا مذهب أبن عمر اخراج الصدقة عن العبيد 
بلقا وتهوترارى اللدوى: نالفل التغارى يسا حال: اله كا شاور بسح > ا متيسيد 
و هر مذهب شيخه اماق بن راهويه ‏ هذا و للتفصيل مقام آخر . 
)١(‏ قلت : الحديث الذى فيه عمن تمونون لا يخلو عن ضعف كما ينه اليهق و قوله 
عليه السلام فى كيح البخارى على الذكر و الانى من حديث ابن عمر دليل على سقوط 
صدقة الزوجة عن الزوج و وجوبها عليها فلا تسقط عنها الا بدليل ولآنه يازمها > 
شف وعن 





زع ارلادة لفان ور نه القن لي ا 
الكار فلس عله ان يؤدى عنهم ' و ان كان لاممأته ُ لاولاده الكبار مال 


فليؤدءا عن انفسهم” و إلا فلس عليهم ان يؤدوا شيا * 





> الاخراج عن عيدها فلان يلرمها عن تفسها اولى و لزم الشافعى الاخراج عن 
أجيره و رقيقه الكاف. لانه بمونهما - قاله فى الجوهر النق . 
(1) ولوكانوا للتجارة لا بحب صدقة الفطر عليه لآنه يؤدى الى الى و هو تصدد 
الوجوب المالى فى مال ٠‏ احد فإذا لم بجب عن عبيد عبده و لوكان غير مديون لكونهم 
للتجارة ‏ كذا فى النهابة ؛ و فى القنة له عبد للتجارة لا يساوى نصابا و ليس له مال 
الزكاة سواه لا بجحب صدقة فطرة البد و ان لم يؤد الى الدنى لآن سبب وجوب 
الركاة فه موجود و المعتبر سبب الحم لا الح اه البحر الرائق »و قد تقدم مارتعلق 
به قبل البابين فتذكره . 
م( واو كانوا فقراء لعدم الولاية الكاملة 'عليهم و المؤنة و هى سبب الوجوب و لمل 
الحديث الذى استدل به المدنيون و الحجازيون تمول على جواز الآداء عنهم لا على 
الو در 
(؟) قال فى ج ؟ ص ٠98‏ من : البحر و اذا ادى عن الزوجة و الولد الكير ,شير 
اذنهما جاز و ظاهر الظهيرية انه لو ادى عمن فى عيساله بفير امره جاز مطلقا بذير تقيد 
بالزوجة و.الولد - انتهى . و فى الدرانختار و لو ادى عنهما بلا اذن اجزأ استحسانا 
للاذن عادة اى لوف عباله و الافلا ‏ قهسانى عن الدط اه . و عله الفتوى خانة 
وافاد بقوله للاذن عادة الى وجود النة عقاو ]لا مع العام أن الفط ة 
لا تأدى بدون النة : تأهل ‏ رداحتار ؛ و.قد مسق ازيد منه . 
(4) وهذا حك العقلاءو لو زمنا فى عباله لعدم الولابة جوهرة و الممتوة و امجنون - 
ْ يفف 





كتاب الحجة ( باب زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدءها ) اللامام محمد الشبياق 






ل 0 المدينة على الرجل ان يؤدى صدقة الفطر 2 
واحد من خدمها و ليس عليه ان يؤدى عن سار رقيقها . 
0 وقال مد ين الحسن :و كف يحب عليه ان يؤدى صدقة الفطر عن 
امرأته' و هى امرأة قد بلغت و قد جرى عليها ما يحرى على المسليين فى اموالهم 
من الركاة فكنا ان عليها ان ترق [ عن] ' مالحا فكذلك عليها ان تزى من 
نفسها ' . ٠‏ 

ألا ترون انه لا تحب صدقة الفطر عندنا على المعسر الذى لا يقدر فكذلك 
2ح حكه حم الضغير ولو جنونه عارضا فى ظاهرالرواية خلافا محمد فى العارض 
بعد البلوغ فانه كالكير العاقل عنده لزوال الولاية باللوغ كذا فى رد احتار . 
)١(‏ لآن شرط تمام السبب كال الولاية و ولاية الزوج عليها ليست بكاملة فم نم 
السبب بدائع فانها ضرورية لآجل اتظام مصالم الكاح فالقصور فى المؤنة و ااولابة 
ا لطا لسر ولا يحب عليه ان يمونها فى غير الرواتب 
المداواة ؛ نهر كذافى رد المحتار . 
() ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد منها . 
(م) قال فى ج ع ص ٠١١‏ من المسوط محيبا عن قول الامام الشافعى ان عليها 
الاداء عن مالكها و من يحب عليه الاداء عن غيره لا يحب على الغير الاداء عنه و هذا 
لان تفسها اقرب اليها من نفس عاليكها ثم النفقة على الروج باعتبار العقد فلا يكون 
موجا للصدقة كنفقة الآجير على المستأجر و هذا لان فى الصدقة معى العبادة و هو 
ما تزوجها ليحمل عنها العبادات وقد ينا ان مجرد المؤنة بدون الولاية المطلقه لاينهض 
سيا و بعقد الكاح لاءثبت له عليها الولاية فيما سوى حقوق النكاح مخلاف أم الولد 
ذان للمول علها ولابة مطلقه يسبب ملك الرقة فان أدى الزوج غن زوجته بأمرها 
جاز و .ان ادى عنها بثير امرها لم يحر فى القياسكا لو أدى عن اجنى و يحوز > 

2ه () اذا 


كتاب ا ا على الرجل الكافر و الملم ) الامام عمد الشيياى 





اذاكان موسرا وكانت " الجدة اس نب لدو نم لك د اليه بد ان 
على غره ان يؤدى عنه ٠‏ 

قالوا : زعم ان كل من تحب على الرجل ان ينفق عليه وجب عليه ان 
يؤدى عنه زكاة الفطر . 

قبل لهم : ان النفقة انما هى معايش ولابد للناس من معاشهم و ليس 
بنغى ان يترك ولد صغير ولا زوجة بغير تفقة لآن فى ذلك تلفا'' [ هما ] '.. 

و اما الصدقة فهو' شىء بتقرب به الى الله عز و جل فانما جب ذلك على 


من تيجب عليه الفرائئض لله تعالى * فاذا وجبت الفرائض لله على عبد او أمة' 


- استحسانا فى روابة عن الى بوسف رحمه الله لآن العادة ان الزوج هو الذى يؤدى 
فكان الامرثابّا باعتار '!عادة ‏ اتهى 
(1) كذا ف الهدية«و كانت »و كان فى الآصل «فكانت».و ظاهر العارة فى صورة 
الشرط : و الجزاء كا لا بخق و مقتضاها ان كون هكذا فلوكانت أو تكون هكذا 
فان كانت المدقة تحب الى آخره حتى يترتب عليه قوله وجبت هليه فى نفسه 
تدر .و الئل عند الله تعالل. - ظ ظ 
(0) و فى الآأصول «تلف» بالرفع و هو تصحيف »و الصواب « تلفا » لآنه اسم ان . 
(") ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد منة. 
46 مُكذا فى الآصول و تذكيز الضمير بلحاظ الخبر فانه مذكر و إل اعبار افظ 
الصذقة كان ينغى ان بكون فهى ,التأنيث ٠‏ 
(ه) فيه اشارة الى ان الصغير الذى لا يحب عليه صدقة الفطر من ماله لأنه عن لم جم : 
عليه الفرائض ته تعالى و فيه خلاف بين الائمة كا فى كتب الفقه . ظ 
لق الراد بهن الرجل د لل أة لآما يظهر من ظاهر اللفظ ‏ تأمل . 

- و«م‎ ١ 


كتاب الحجة ( باب زكاة العبد الأب فى الفطر و غيره ) للامام حمد الشيياق 






ظ وجب عليه صدقة الفطر فى ماله كا تيجب الزكاة فاذا لم يكن له مال فقد وضع 
الله تعالى عنه زكاة المال و صدقة الفطر لأنها اما بجب ف المال على من يجب 
عله الزكاة ' ٠‏ 
باب زكاة العبد الابق فى الفطر و غيره 
و قال ابوحنيفة : لا زكاة على الرجل فى عبده الابق لفطر ولا غيره' لانه 
قد ذاته بنفسه و كذلك لو ان رجلا غصب رجلا 'عبده لجحده' اياه او سلطان 
غصب رجلا عبدا فظله اياة* ل تيجب على الرجل فى واح_د من هؤلاء العيد 


لسسع عمسي 





)١(‏ فه ارسال و مسامحة و الا فينهما فرق فى الوجوب و شرط المو فى ازكاة 
لاق صدقة الفط كالا يخق فطالما تحب صدقة القطر على رجن ولا بجحب ف ماله 
الركأة كا هو ظاهر . 

)"١‏ لعدم الولابة القائمة قاله الطحطاوى الا بعد عوده الى المولى فيجب لا «ضى من 
السنين ‏ قهستانى . قال ! حتى ول يوجبوا الركاة فى مال الضماركا تقدم فلنظر الفرق 
و كذلك المأسور الذى لم يملكه اهل الحرب ء اما اذا ملكوه فلا مطمع فى رجوعه 
ختى يحب نعنه صدقة الفطر هل انه يخرج عن ملك بالكلية فآين الوجوب و اين 
الآداء . 

() اى من زجل على :طريه الحذف و الايصال و كذا فى قوله الآنى او ساطان ‏ 
الحو قال له التموب برع الخااض. 0 

04 قده فى الخلاصة بأن لم كن عليه ينةكا فى الدر الختار و قال فى رد الحتار مقتضى 
التصحيح الذى مس فى الركاة ان لا تيجب و لوكانت عليه بينة لآنه ليس كل قاض .يعدل 
ولا كل بنة تفيل - ط اهء قلت : و الى الاطلاق تثير عبارة كتاب الحجج كنا 
(ه) تأمل فيه زاده ايضاحا للبراد و.لعله هو المأسور فى اسر الساطان او فى حكه . 


إيكدففا صدهقه 


كتاب الحجة بات 2ك العبيد لغير لسطلاك اميد ادبا د اليل 
هده انل 1 

و قال أها ل المديئة فى العبد الابق [ ان سيده ] ' ان عل مكانه او لم يعم 
وكانت غيبته قرية و هو يرجى ' حياته و رجعته فان عا لى مولاه فيه صدقة الفطر 








وانكان اباقه قد طال و أيس عنه فلا : رى' ان يرق عنه ٠‏ ا 
وقال مد بن الحسن : و كيف اقترق من قرب اباقه و من طال ابأقه ؟ 
لبس بين هذي: فرقء ليس يدغى ان يوجب الركاة عل المسلين بالظنون . هذا 
عبد قن ؤات بنفسه فلا زكاة فيه . 
اب زكاة العيد لغير التجارة و لعيد العيد 
تال اود علق > اذامان لا ب سه لثرا ااه و لدم غوق افنل 


(1) لخروجهم عن يده و تصرفه فائبهوا المكاتبكا ف الدائع , الحرءو عنهى 
رد انحتار قال ابو يوسف : ليس فى رقيق الاخماس و رقيق القوام الذين يقومون على 
مرافق العوام مثل زمزرم و ما اشبهها و رقيق الفى* صدقة الفطر لعدم ااولاية لأحد 
عليهم اذ هم ليس لحم مالك معين و كذلك السبى و رقيق الغزذمةو الاسرى قبل القسمة 
على اصله لما قلناء و اما العبد الموصى برقبته لانسان و يخدمته لاخر فصدقة الفطر على 
صاحب الرقبة لقوله صل اله عليه و سل : ادوا عن كل حر و تيد . و العبد اسم للذات 
المماوكة و انه لصاحب الرقة و حق صاحب الخدمة متعلق بالمخاقع فكان كالمستعير 
و المستأجر ‏ قاله فى ج ٠١‏ ص 7١‏ من البدائع » و عنه نقله صاحب البحر . 

(؟) ها بين المريعين ساقط من الاصول و انما زيد من الموطأ . 

(؟) فى الموطأ ه يرجو» فلى هذا الضمير يرجع الى المالك .و على نسخ الكتاب 
«الى العيد » يدير . 

(؛) وكان فى الأصله يرى» بالفية . و الصواب: نرى» بالتكلم لآن ف موطأ مالك : 
فإنى ارى أن يزى عنه . ظ ظ 


كوك 





كتاب الحجة زاب زكاة العيد لغير التجارة و لعيد العبيد). 3 ممدالشييان 





الول في يها مد اللذا! وان كانوا للتجار ة فعا ١ن‏ لذو كد التسارة 
و ليس عله فيهم صدقة الفط" . 

و قال ابو حنيفة : ليس عنى الرجل فى رقي امرأته صدقة الفطر و لكن 
المرأة تؤدى عن نفسها وعنهم . 

وقال اهل المديئة : ليس عن الرجل صدف الفطر فى عبيد عيده ٠لا‏ فى 


رقيق امأ ألا من كان مخدمه منهم ولا بد له منه ؟ 


(1) لوجود ارط و هو كريه ون اهل الواتنيفة على نفسه و لوجود السب وهو 
لروم المؤنة و كمال الولابة لآن للرأس الذى بمونه م لم ول ان كرون 
فى معنى رأسه فى الذب و النصرة فكا جب عله زكاة رأ سه تعب عله زكاة ما هو 
فى معى رأسه وليس الوجوب عل العبد لآن الوجوب هو وجوب الآداء و الآداء 
بالملك ولا ملك له فلا وجوب عليه فاستقل المولى عنة بالاداء المأمور به فى الحديث 





من غير تحمل و انابة عنه فيعتير اهلة المولى لا العد و قد وجدت فجب على المولى 
ان يخرج صدقة الفطر عن مالك الذين لغير التجارة و يدبا 2 مديروه و أامهات 
اولاده لقيام الرق و الملك فيهم و لعموم قوله صل اله عليهام سل : ادواعن كل حبر 
و عبد الحديث ؛ كذا فى البدائع ج ؟ صء٠‏ . 

(6) قال“ابن رشد: : فى بداية الجتهد و الرابعة ( اختلفوا ) فى عبد التجارة مذهب 
مالك و العافى و از الى ان على السيد فيهم زكأة الفطر: و قال ابو حذفة و غيره: 
ليس فى عييد التجارة صدقة و سبب الخلاف معارضة القياس للغموم و ذلك ان عموم 
ش اسم العبد يقتضى وجوب الزكاة فى عيد التجارة و غيرهم .و عنا ون أواهذا 
القمزم مص بالقياسن و هو ا+تماع زكاتين فى مال واحد ‏ اتهى »و لم برد نص 
فى أنه لبد من آنليب.الاعم على الاخص فىكل موضعكا زعم ابن حزم:فى لحل 
و إلا فهاثبه ان كنت من الصادقين ير ٠.‏ 20 

(م) فى الموطأ : قال مالك ليس عل الر جل فى عيد عدده ولا فى :اجيره ولافى ت 

نفد () وال 


كتاب الحجة ( باب زكاة العديد لغير التجارة و لعبيد اعيد) لللامام مد الشبان 





و قال: مد بن الحسن لم لا مب على الرجل صدقة الفطر فى رقيق عبده 
اذا كانوا لدر التجارة اليس رقبق عبده لو اعتقهم جاز عتقه و لو وهبهم او 
باعهم حاز ببعه وهبته فل لا يحب عليه فيهم الصدقة عبيد عبده بمازلة عبيده' . 

وم قال اهل المدينة ان الرجل عليه' فى خادم امرأته اذا ' كانت تخدمه 
صدقة الفطر وهو لا يملك الخادم . 

وائما قالوا ذلك من اجل الخدمة فهذا أجروه خدمة * فتجب ' عليه فنه 
صدقة الفطر فانا قد اجمعنا نحن و إباهم على ان الرجل ليس عليه ان يؤدى 
صدقة الفطر عن اجيره ' قكذلك خادم امرأته و ليس تب الصدقة بالخدمة 





> رقيق امرأته زكاة الا من كان منهم بخدمه و لابد له منه فتجب عليه - 

)١(‏ كذا فى الآصل و كذا هوف الموطأو المدونة يصيغة المع . و فى الندية «عيده» 
بالافادو هو تصحيم . 

(؟) ولا بنتهض فعل ابن عه حجة للوجوب فان الوجوب عل الرجل عن الغير وجواز 
الاداء عنه امران فلعل فعل ابن عمر رضى الله عنهما و قوله : عن المرأة و خادءها 
محمول على الجواز و هو جائر عندنا كما فى الد الختار و رد انحتار عن أنى بوسف 
رحمه الله تعألى و الاحّال يضعف الاستدلال - يدير . 

١(‏ كذا فى الاصول.م الوجدان يحم بأنه اذا كان يخدمه اى الخادم يخدم زوجها 
كا يقتضى السياق - و العلم عند الله تعالى . 

(غ) كذافى الاصل .مو قوله هو هو لا يملك الخادم لوو ين 
وماق الأضل .صؤاب» فتن 

(ه) كذافى الاصل . و فى اللندية : خدمته و هو الارجح 

(3) كذافى الآاضول. و لعل الصواب ٠‏ اقتجب ». 

(0) و كذا هو ف الموطأ كا عرفت 


ان 


كتاب الحجة ( باب ذكاة العيد لغير التجارة و لعند العبيد ) للامام محمد الشيياق 


ل 
فان قالوا انما تحب عليه الصدقة فى خادم امرأته لانه يحب عليه نفقة 
الخادم . 
قبل لحم : فما تقولون فى خادم لامرأته يحامعها و الزوج مستغن 
عن خدمتها بخدمة خدمه' يحب عليه ان يؤدى عن خادم امرأته صدقة 
الفطر فان قوطم انه ليس عليه ان يؤدى عنها الااان تكون تخدمه' وما 
فهذه الخادم يحب على الزوج نفقتها مع امرأته و ليس عليه ان يؤدى 
عنها صدقة الفطر فهذا ترك لقوهم الذى قالوا ' . 
)١(‏ كذا ف المندية ه عن خدمتها بخدمة خدمه » و كان فى الاصل « بخدمتها عن 
عو او : 
(؟) وكان فى الأصول « الا ان بكون مخدمه » و الصواب ٠‏ تكون مخدمه » بتأنيث 
الضمائر لآن الخادم مشترك بين المذكر و المؤنث و المراد به هاهنا الثانى.ف 
(0) و المسألة فى ج ١‏ ص «وب من المدونة و نصها : قال مالك و يؤدى الرجل عن 
خادم ام أته الى لابد لها منها صدقة الفطرء قلت فلو أن رجلا تزوج امرأة على خادم 
بعينها و دفعها اليها و الجارية بكر او ثيب فمضى بوم الفطر و الخادم عند المرأة ثم 
طلقها بعد ذلك قبل البناء بها على من زكاة هذه الخادم فمَال عليها ان كان الزوج قد 
ملع من البناء بها لآانه مضى يوم الفطر وهى لما . قلت و هو قول مالك قال هذا 
رأىء قلت أرأ يت ان كانت هذه المرأة الى تروجها على هذه الخادم بعينها هى بكر فى 
حجر ايها و لم يحولوا بين الزوج و بينها و هذه الخادم ممن لا بد للمرأة منها فمضى 
بوم 'لفطرو الخادم عند المرأة ثم طلقها الزوج بعد يوم الفطر قبل ان يبن بها 
على من زكاة هذه الخادم فقال على الزوج قلت :لم قال لانها كانت هى و خادمها - 
0 لذعتها 


كنات الحجة ١‏ باب زكأة العيد لعو لجان و لعديد العبيد َ للامام همد ايان : 


00 الوقصن: ضور زا 7000009 ا 
بد كانت نفقتها ايضا على الزوج فلما كانت ذفقة الخادم عل الزوج كانت زكاة الفطر 
فى هذه الخادم على الزوج لانه كان ضامنا لنفقتها ٠‏ قلت فلو أنهم كانوا منءوا الزوج 
من الناء:نها و المسالة على الا فقال : لا ثىء على الزوج فى الخادم ولا فى المرأة فى 
زكاة الفطر على المرأة ان ترى زكاة الفطر عن نفسها و عن هذه الخادم . قلت 
و هذا قول مالك قال : نعم و هو رأى_اتهى . نقلتها يتضح لك ما فى كتاب الحجة 
من الالزام على اهل المدبئة و المسألة اجتهادية و اللص واحد عند الفريقين و لقد خادع 
الات ان ومن امل ححص اناق لزه انال عيف ننه ال الاماء ان 
حنيفة رحمه الله انه فرض على الزوج أن يضح عن المرأة ولا يزكى عنها زكاة الفطر 
و قال لخسيكم بهذا تخليطا -اهءو هو لا يستحى عن الكذب و الافتراء فهذه كتب 
مذهب الى حذفة مشحونة بوجوب الاضحمة على المرأة ان كانت صاحب نصاب 
و ليست هى على الزوج و الآداء بأجازتها عنها ام آخر لا يتعلق بالفرض والايحاب . 
.تفج وص 7١07+‏ من رد الحتار :و لوضحى عن اولاده الكبار و زوجته لا يحوز 
الا باذنهم و عن الثاقى انه يحوز استحسانا بلا اذنهم - بزازية »قال فى الذخيرة :و لعله 
ذه الى ان العادة اذا جرت من الاب فى كل سنة صار كالاذن منهم فان كان على 
هذا الوجه فما استحسنه انو بوسف مستحسن ‏ اتهى , اين فرض الامام على الروج 
و ابن هو مهن ذاك.ء الىلى مشحونة بأمثال هذه الافتراءات و الا كاذيب و امخادعة 
ساعحه الله و إيانا يوم القياءة اللهم ارنا الحق حا و الامنثال به و الصدق صدقا 
و القول به فانك مع الصادقين :و الذكورة ليسث من شرائط الاحئة فى ٠تون‏ 
المذهب لا الذكورة فتجب عل الاثى - خانة نقله فى الدر الختار؛ و الاختلاف فى 
حجة المرسل قدحم و ابخهور قبل ابن حزم على حجبته كما هو مشحون فى كتب الاصول 
و ابو حذفة رحمه الله ليس بمتفرد فى قبوله و الاستدلال به فاجمهور معه و لقد - 


وأو 


كتاب الحجة ادر الي ادن ادا و اميق ال احم وان 





و قال بعض و المدة ١‏ : صدقة الفط ماع 5-5 ا انكروا 


0 ن اسرائيل * قال حدثنا ' منصور بن المعتمر 
حت افرط ابن حزم فى انه يقول و ابو حنذيفة ر احصابه يةولون المرسل كالمسند 
و يحتجون برواية كل كذاب و ساقط ‏ اه . و هو ايضا خداع و يرسل الكلام 
رسالا و لا يخاف عحاسية الله تعالى فأين احتبج الامام و اصحابه برواية كل كذاب 
و ساقط و نفسهم على نفسه فانه احتبج فى مواضع من الحل على منرعوماته بروايات 
فى أسانندها رواة ساقطون و غير تج هم عند امحدثينكا لا يخنى على من طالع كتابه 
الحل هذا . 
(11م :و مروى عن عروةو القاسم بن جمد و سالم بن عدد الله و وحم من ن اهل المدينة 
)١‏ كذا فى الأصول ٠‏ من تمر ء و لعله +« من طعام ٠‏ كا يقتضيه السياق او بشير الى 
هأ روى عن أبن عمر رضي الله عنهما كا فى الموطأ انه لا خرج فى زكاة الفطر الا صاعا 
من تمر الامرة واحدة فانه أدى عنها صاعا من شعير .و ان عمر من اهل المدينة 
و لعل جزأ من العبارة سقط من الكتاب على دأب الامام مد فى كتاب. الليجة كا 
لا يخق على ااواقف . 
(©) كذافى الأصول و لم اجمده ف التهذيب و التعجيل و الممزان و اللسان و لعله اثقاب 
علىالناسخ و الصواب عندى اسرائيل بن يونس وهو من شيوخ الامام ممد كافى 
الموطأ م الآثارو كتاب الحجة فى عدة مواضع منها و هو من الرواة عن منصور بن 
المعتمر كافى ج. 911١‏ هن التهديب . اما يونس فهو ابن أنى اماق ااسيعى لا بروى 
عن منصور المذ كور كا يظهر من مطالعة كتب الرجالو يوفس هو ابو اسرائيل لا اينه. 
لعله يونس ابو أسرائيل و فيه تأمل ظاهر . 
(4؛) و هو من طربق جرير عن منصور به مثله فى ج > ص ١١.‏ من الحل . 


فرك (:؟١١)‏ السلى 


كتاب الحجة ( باب زكاة العبيد لغير التجارة و لعبيد العيد ) للامام حمد الشيياى 








السلى ' عن ابراهيم النخعى عن الآسود بن يزيد ع عائثة رضى الله عنها 
قالت : كان الناس يعطون زكاة رمضان نضف صاع فاما اذا أوسع [ الله تعالى 7 ' 
اخبرنا اشرائيل بن بونس * قال حدثنا عبد الاعلى التعلبى عن مد بن على 


الأكر ابن الحنفية عن على بن الى طالب رضى الله عنه قال زكاة الفطر على كل صفْ. 


(1) فى جمبع النسيخ ٠‏ الثاى » و هو مصحف . و الصواب « السلى ٠‏ كما فى ج ٠١‏ 

ص 7١١5‏ من التهذيب . ش 

() ها بين المربعين ساقط من الاصول و اما زدناه من مصنف أبن الى شية و انحل 

و ان كان المى حا بدونه ايضا على ناء الفعل مبنيا للمفعول . 

(م) هذا رأى منها وهو ايضا مؤيد بالاحاديث ؛ و ف التصوص ورد صاع 

و نصف صاع . ْ 

() قلت: اخرج الحديث هذا ابو بكر بن ابى شيبة أيضا فرواه عن جرير عن منصور 

عن ابراه عن الاسود عن عائشة قالت : افى احب الى اذا وسع الله على الناس ان 

مدا صاعا من قمح من كل انسان ‏ اه ( من قال : صدقة الفطر صاع من شعير أو 

تمر او قمح قى ه؟ ‏ نسخة السعيدية ) و جرير بن عبد الحيد و اسرائيل كلاهما من 

تلامذ منصور و رواته . فدل ان ما فى الكتاب يونس بن اسرائيل مقلوب و الصواب 

ه اسرائيل بن يونس » . و رأى العلامة المفى دام بجده صواب ٠‏ ف 

(ه) و به عل ان فى الاسناد الأول ٠يونس‏ بن اسسرائيل» خطأ .و الصواب ٠‏ اسرائيل بن 

يونس ء كا قلت و هو من شيوخ الامام جمد و هو ابن أبى اماق السيعى الهمداق 

ابو بوسف الكوفى من رجال الستة ثقة صدوق صالح الحديث من اتقن اصصاب الى اسماق 

و أثبتهم كا فى التهذيب ٠‏ 

(1) فى جميع النسي «البس» وهو خطأ. و الصحح ما انه كا فى اج 7 ص 4ه من - 
1ه 





كه 
نات الحجة ( باب زكاة العبيد لغير التجارة و لعبيد العبيد ) للامام عمد الشيانى 


و كبير حر او عبد نص فصاع من حنطة او صاع من بمر' . اخيرنا سفيان الثورى 
قال حدثنا منصور بن المعتمر عن مجاهد : كل شىء سوى الجنطة فصاع" وكذلك 





- التهذيب و الأنرفى ج>-صه١١‏ من الحلى عن سفيان عن عيد الأعلى عن الى عبد ال حمن 
السلى عن على بن انى طالب قال : صاع من تمر أو صاع من شعير او نصف ضاع 
من بر - أه ؛ و من طريق وكيع عن سفيان و رواه الدارقطى من طريق عبد الرزاق 
عن الثورى و قد عزاه الزبلعى فى نصب الراية الى الطحاوى ايضا و لم اجده فى شرح 
معانى الآثار و فه آثار اخرى عن الصحابة غير على بن انى طالب رضى الله عنه 
لكن قال الطحاوى فى ج١‏ ص١٠‏ من كتابه : و روى عن على مثل ذلك و سداد كر ذلك 
فى موضعه من كتابنا هذا ان شاه القه تعالى ‏ اه باب مقدار صدقة الفطر واما وعده 
أخرجه ن ج ؟ ص ,١‏ من كتاب الايمان و النذور من كتابه لكن بغير هذا الاسناد 
و بغير هذا المتن فته و راجعه فانه مفيد فى هذا الاب . ا 

(1) فى جميع النسخ «أو نصف صاع من تمرء و هو خطأ , بل الصواب او صاع من تمر 
كما فى انل و قد عرفت .و فى ج ١‏ ص 7+١‏ من الطحاوى : حدثا ابن ابى عمران 
قال : ثنا بثر بن الوليد و على بن صالم قالا ثنا ابو يوسف عن ابن انى ليلى عن 
مرو بن مرة عن عبد الله بن سلية عن على فى كفارات الايمان فذكر نحوا نماروى عن 
جمر - أهء يعنى لكل مسكين نصف صاع حنطة او صاع مر ام . 

(؟) اخرجه الطحاوى ايضا قال : حدئنا ابن مرزوق قل ثنا ابو عام 1 
بلفظ فى زكاة الفطر (صاع ) من كل ثىء سوى الحنطة و الحنطة نصف صاع - اتتهى. 
قال أبن حزم وصح عن عير بن عيد العزيز ايحاب نصف صاع من بر على الانسان 
فى صدقة الفطراو قيمته على اهل الديوان نصف دربم من طريق وكيع عن.قرة بن خالد 
قل : كتب عير بن عبد العزيز الينه .ذلك وصح ايضا عن طاوس و مجاهد و شعيد ا 


8ه تقول 





ادى حتطبة ادى نصف صاع ' وكذاك الدقيق و السويق يكون الريع 





ابن المسيب و عروة بن الزبير وأنى سلية بن عبد الرحمن بن عوف و سعيد بن بير ' 
و هو قول الاوزاعى و الليث و مفان الثورى - اتهى . 

(1) كما فى حديث ابى سعيد الخدرى اخرجه الشبخان و الطحاوى و اليهق و غيم 
من احصاب السان و فى حديث ابن عم اخرجه الحاكم فى مستدركه و الدارقطى 
و البهق و الطحاوى فى مشكله و الام فى علوم الحديث كما فى نصف الراءة و فى 
حديث ابى هريرة اخرجه الحاك فى مستدرك: و الدارقطى فى سثته.و اليهق و غيرهم 
و فى حديث ابن عباس اخرجه الدارقطى و اللدهق فى ستيهما و ابن ابى حاتم فى 
علله و فى حديث عهرو بن شعيب عن ابيه عن جده اخرجه الدارقطى و اليهق و فى 
حديث اوس بن الحدثان اخرجه الدارقطى و فى حديث على اخرجه الحاكم فى مستدركة 
و الدارقطى و البيهق. و هذه الاحاديث الى استدل بها المخالف لنا فى مقدار الحنطة 
فى الفطر و ههنا اخبار اخر ايضا كما عع راطيا 

(؟) وهو مروى عن الى بكر الصديق اخرجه الطحاوى و الدارقطنى و اليهق و رواء 
عبد الرزاق فى مصنفه كما فى الزيلعى اخيرنا معه, عن أبى قلابة عن الى لكر أنه اخرج 
زكاة الفطر ندين من حنطة و ان رجلا ادى اليه صاعا بين اثنين ‏ اه . و عل التنول 
انقطاعه فى خير القرون لا يضرنا و عن عمر بن الخطاب' اخرجه ابو داود و النسائ 
و الدارقطى و الطحاوى و عَن عمهان وعللى و ابن الزيير و أبى هريرة و ابن مسعود 
و ابن عباس و جابر بن عبد ان و اسماء و عبد الله بن شدادو ابن الى صعير واعائقه 
رضى الله عنهم و عن غير واحد من التابعين منم مجاهد و طاوس و ابن المسيب و عروة 
و سعبد ان جير:و أبو سلمة بن :عيب الرحمن و ااشعبى. و عطاء بن ابى ربباح وٍِ ابن د 


4ن 





0 0 اأكو ل 


اخرجهعنهم ابن ابى شية وعبد الرزاق و الدارقطى و الطحاوى و اليهق و راجع نصب 

الراية و الجوهر انق و فيه ذيل ممسل ابن المسيب ان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فرض زكاة الفطر مدين من حنطة . قال البيهق قال الشافهى حديث مدين خطأ قلت 
الشافى يقبل مراسيل ابن المسيب . قال لانها عن الثقات و انه وجد ما يدل على 
تسديدها. و قال ابن الصلاح لانها وجدت مسانيدو مرسلة هذا نص الببهق فى رمالته 
الى انى ممد الجوبى ان اسناده صصح فكيف رده الشافمى و زعم انه خطأ مع انه 
اعتضد با ذكرنا واخرج الدارقطى بنحوه من طربقين من حديت عمرو بن شعيب عن 
ابيه عن جده و من طريقين من حديث ابن عباس و من طريقين من حديث ابن 
عير فى أحدشما مدان من حنطة و فى الآخر نصف صاع من حنطة؛ و أخرجه من 
حديث على مرفوعا نصب صاع من بر و من حديث عصمة بن مالك مرفوعا مدان 
من قممح و اخرجه اليهق فى هذا الاب من حديث ابن انى صعير و ابن عمر و اخرج 
احمد فى مسنده و الطحاوى فى شرح الآثار من ثلاث طرق من حد..ث إبن لهبعة عن 
نو بن عد الزن أن تفل عن واطمة نت المذو عن اععاه ينث اق كر فالعا .+ كنا 
تؤدى زكاة الفطر على عهد رسول الله صل الله عليه و سل مدين من قمح بالمد الذى 
تقتالون به و فى القهيد روى عن انى بكر وعمر وعثان و علىو ابن مسعود و ابن عباس على 
اختلاف عنه وأنى بهريرة و جابر ومعاويةو ابن الزهر نصف صاع من بر و فى الاسناد 
عن بعضهم ضعف و روى أيضا عن ابن المسيب و عطاء و طاوس و مجاهد و مر بن عبد 
العزيز و عروة و سعيد بن جبير و أنى سلية و مصعب بن سعد ء و ذكره أبن حزم عن 
عثهان و على و انى هريرة و جابر و الخدرى و عائشة و اسماء قال و هو عنهم كلهم 
سحيح ‏ انتهى » قال الامام تمد فى كتاب الآثار اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا حماه - 

6 (ه؟١1)‏ عن 





الا لت ( ره اليد اح الجارة ول بد العسد ) للامام محمد الشياى 





لجداعن الاقم لق مك يجن كل ره أن عر ان د كن ناه 


من بر او صاع مس .. . قال تمد : و به نأخذ فان ادى صاعا من شمير ايضا اجرأه 
ايضا مد قال اخبرنا سفيان الثورى عن عمان بن الاسود المى عن بجاهدقال : 
ما سوى البر فصاعا صاعا . قال عمد : و بهذا نأخذ ‏ اتتهى ,١‏ الثورنى رواه عن 
منصور و عهان كلاهما عن مجأهد . ((حديث ألى سعد الخدرى رضى الله عنه) قال : كنا 
تحرج اذا كان فبنا رسول الله صل الله عليه و سل زكاة الفطر عن كل صغير و كير 
حر أو تملوك صاعا من طعام صاعا من اقط او صاعا من شعير او صاعا من مر او 
صاعا من زيب الحديث . فه أمور : 
الآول : ان الطعام كما يطلق على البر وحده كذلك يطنى على كل ما يؤكل - 
كذا ذكر الجوهرى و غيره ء قال الله تعالى « و طعام الذين اوتوا:الكتاب حل لم ٠‏ 
اى ذبانحهم . و فى الحديث الصحيح : طعام الواحد يكو للاثتين ‏ ولا صلاة بحضرة 
الطعام ونهى عليه السلام عن ببع الطعام مالم يقبض ؛ و فى حددرث المصراة صاعا من 
طعام : قال الازهرى اراد من يمر لا من حنطة و المر طعام . و قال القاضى عياض 
يفسره قوله فى الروايات الآخر صاعا من مر و قد قال اليهق فيما بعد باب جريان 
الربا فى كل مطعوم .و استدل عل ذلك تحديثك الللبام كلذ كنوك لزانت 
الرا حديث المصراة ثم قال : المراد بالطعام فى هذا الخير القر فعلى هذا المراد بالطعام 
فى حديث أنى سعبد الاصناف الى ذكرها فيما بعد و فم الطعام بهاو يدل على 
ذلك ما فى بح الخارى فى هذا الحديث و كان طعامنا الشعير و الزبيب و الاقط 
و القرء و فى صحميح مسلٍ : كنا مخرج زكاة الفطر من ثلائنة اصناف : صاعا من تمر 
صاعا من اقط صاعا من شعير . و للنساتى : كنا حرج فى عهده عليه السلام : صاعا 
من مر أو صاعا من اقط او صاعا من شعير و لا نخرج غيره ولا ذكر للبر فى شىء من - 


هؤغ١‎ 


كتاب الحجة لك زكأة العيد لف التجارة و لعبد العيد) اللامام كد التتيان 









- ذلك : : فمن فسره اليه واارافي وغير هما فقد خالف القر 0 الاحاديث 
ش و يان أنى سعيد و خيره و عرف المدئة . 
الثانى : ان قبل قد ذ5. ف الرواية الى ذكرها البيهقى بعد من طريق أبن احماق 


- قا : الحفاظ ,توقون ما ينفرد به. كذا قال.الليهقى فى باب قتل ما له روح و قد ذكر 


ابو داود هذا الحديث ثم قال : رواه ابن علة و عبدة و غيرهما عن ابن اسماق عن 
عبد الله عن عياض عن الى سعيد بمعناه و ذى رجل واحد فيه عن ابن علية اوصاعا من 
معان لذن را كا بود نامقل لس و ولط 10 مار وتنا 
عن الثورى عن زيد بن اسلم عن عياض عن أنى سعيد نصف صاع من بر و هو وهم من 
معاوية بن هشام أو غيره من رواه عنه ‏ انتهى كلامه .و قد اساء عبد الحق فى احكامه اذ 
قال زاد ابو داود فى هذا الحديثك او صاع حنطة لان هذا يومم ان هذه الزيادة متصلة 
عند انى داود و ليس كذلك هكذا تعقبه عليه ابن القطان و قال الشيخ فى الامام و روى 
ابن خزيمة فى مختصر امختصر بسند صحيح من حديث فضيل بن غزوان عن نافع عن ابن 
عمر قال :لم تكن الصدقة على عهد رسول الله صلى الله عليه و سم الا الفرو الزييب 
و الشعير ولم تكن الخنطة ‏ اه , و أما'ما رواه الاك فيه او صاعا من حنطة فقد 
اششار ابو داود الى هذه الرواية فى ستته و ضيفها . فقال:و ذكر فيه رجل واحد عن 
ابن علية او صاع حنطةو ليس بمحفوظ -اه.و قال ابن خريمة فيه و ذكر الخنطة 
فى هذا الخبر غير تحفوظ ولا ادرى من لوهم و قول الرجل له او مدين من قم دال 
على ان ذكر النطة فى اول الخير خطأ و وهم اذ لوكان ححا لم يكن لقوله أو مدِين 
من قمح معى اهء ثقله الششيخ فى الامام عنه»و قد عرف تافل الحا فى تصحيم” ' 
الأحادث المدخولة ‏ اه ؛ و ابن كان كيرة 6 الب فذمته صل الل عليه و سم لييكون 
طعامهم » و قد قال ابو سعيد الخدرى :و كان طعامنا الشعير و الزيب و الاقظا و القر, - 
»4ه وقال 


كتاب الحجة ( باب زكاة العيد لير التجارة و لعبيد العبيد) ديام د تيان 





2 فل ا كن الصدقة على عهده صل القه عليه ول الا.اتقرى 1 الزيب 
و الشعير و لم ككن الحنطة اى باعتبار الكثرة و كان قليلا فى زمنه صلى الله. عليه وس 
ظذالم يخرج امره من الخاصة الى العامة كما اعوز البر فى الزمن الحاضر و انما كر 
فى زمن عمر بن الخطاب و عائشة و معاوية رضى الله عنهم و لذا ورد فى الخارى 
و غيره فى حديث الى سعبد فلما جاء معاوية و جاءت السمراء قال: ارى مدا من هذا 
بعدل مدين .و فى حديث أبن عمر عند ابى داود و النسانى و الدارقطنى: كان الناس 
يخرجون صدقة الفطر على عهد رسول الله صلى الله عليه و سل صاعا من. شعير او تمر 
أو سلت أو زيب. قال عبد الله : فلما كان عمر و كبرت الحنطة جعل عمر نصف صاع 
حنطة مكان صاع من تلك الآشياء ‏ اه , و وقع فى نسخة ابى:داود المطوعة مع عون 
المعبود ه جعل عمر نصف صاع حنطة من تلك الآشياء » و عليها شرح الشبارح وهى خطأ: 
و الصواب ما هنا قتنبه و هذا هو السر لاختلافهم فى البر ان الواجب منه صاع او 
نصف صاع ‏ ندير . 00 
اثشالك : انه لو سل أن للبر ذكرا فى ححديث انى سعيد الخدرى رضى الله عنه 
وان الواجب فه صاعا من البرء فق هذا الحدث ان معاوية قدره بنصف صاع ' 
و قال عل:المبر : انى أرى ان هدين من سمراء الشام تعدل صاعا من تمر فأخذ بذلك 
الناس ‏ الحديث » و الصحابة متوافرون و مم الناس فى الحديث و انهم اخنذ وا بذلك 
و هذا يحرى محرى الاجماع و العجب من النووى حيث قال فى شرح ملم ج ١‏ 
ص مام انه فعل صحانى و قد خالقه ابو سعيد و غيره من الصحابة من هو اطول 
صحبة منه و اعم بحال الى صلى الله عليه و سم و قد اخبر معاوية بأنه رأى رآه لاقول 
سمعه من النى صلى الله عليه و سل اه كيف و قد وافقه غيره من الصحاية الجم الغفير 
بدليل قوله فأخذ الناس بذلك , و لفظ الناس للعموم فكان أجماعا و كذلك ما اخرجه 


641 


كتاب الحجة ( ات ركاة العرد لتير اتخارة و لعيد المنيد للامام عمد الشيا: 
١‏ 8 يبان 





الخارى و شل عن ابوب النتجاق عن نافع عن ابن عبر قال : فرض , انه 
صلى الله عليه وسلم صدقة الفطر على الذكر و الانثى و الحر و المملوك صاعا من تمر أو 
صاعا من شعير فعدل الناس به مدين من حنطة اه و عنه ايضا كان الناس يخرجون 
صدقة الفطرعلى عهد رسول اقه صلى الله عليه وسلم صاعا من شعير أو صاعا من تمر او 
سلت او زيب فلما كان عمر و كثرت المنطة جعل عمر نصف صاع من حنطة مكان 
صاع من تلك الآشياء . اخرجه ابو داود بسند جيد على شرط البخارى ما خلا الهدم 
ابن خالد و هو ثقة وثقه ابو داود و العجلى . و قال مطين فى تأريخه كان ثمَة كا فى 
ج لاض هو من التهذيب و تابعه عل ذلك شعيب, بن ايوب اخرجه الدارقطنى فى 
سته م وثق شعسا ء فدل هذا الحدرث عللى اا اشرق روطان 4 ايزا يع 3 
الاجماع على ذلك و لو صحعن النى صلى الله عليه و سل صاعا من بر لما جاز لهم اخراج 
نصف صاع لآنه ربا ولا يضر مخالفة انى سعد لذلك بقوله : اما انا فلا ازال أخرجه 
لانه لا يقدح فى الاجماع سيما اذا كان فيه الخلفاء الآربعة او تقول اراد بالزيادة على 
قدر الواجب تطوعا و له ان بنفق ماله فى سيل الله تعالى فما بالصاع وكان هذا من 
دأب الصحابة انهم اذا عملوا بأمى فى زمن النى صل الله عليه و سل ثابروا عليه تحريا 
للفضل و لذا قال :لا اخرج ابدا الا صاعا او تقول انه لم يرد به مخالفتهم و انه بخرج 
صاعا من البر بل اراد الاخراج من الأصناف التى كانوا مخرجونها فى عهده عليه السلام ؛ 
و قد صرح بذلك فى رواية لمسلم قال:لا اخرج فيها الا النى كشع اخرج فى عهده 
عليه السلام صاعا من تمر او صاعا من زيب او صاعا من شعير او صاعا من اقط 
اه . ولا يضر ايضا قوله تلك قبمة معاوية لا اقبلها ولا اعمل بها فانه مار فى اتفاق 
ماله كله فى-سبله تعالى و لكن الكلام فى ان الصاع المذكور كان واجبا عليهم اولا 
ولا .شت ذلك من القول المذكورء والجواب المذكورهو الجواب عن الصاع فى الزيب - 
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- عل الرواية لمشهورة عن الامام ابى حذفة انه كالب » و عل الرواية الفير المشهورة 
عدوفو ال المساندين قله شاجنة ال اكرات ان الدليا عي اللقتارة تخد لوقت 
من الاحناف و العم عند الله تعالى ‏ هذا كله مأخوذ من الجوهر النق و نصب الرابة 
و البدائع و الطحاوى و راجع ص 0م من معتصر المختصر و البدائع ج؟ ص ٠١‏ 
و مشكل الأئار ص اس الى ص 748 من الجزاء الرابع وااخغتضاره فق التتضر 
و الطحاوى بسط المقام فى كتابيه و راجع عمدة القارى و فتح القديز فانهما ايضا 
بسطاه على ما هو دأبهما فى الخلافات ؛ و حديث الى سعيد اخرجه الأئمة الستة و غيرهم 
فى كتنهم و هو المدار عند الخائف ولا كلام فى كونه مسندا أو ححا . 

الرابع : ان ابن حزم فى اللى تفوه بأن حديث الى سعيد الخدرى رضى الله عنه 
غير مسند وهو أيضا مضطرب فبه على ابى سعيد ‏ اه ج > ص 184 ,ثم أخرج 
طرق حديثه ثم قال : فق بعض هذه الاخبار ابطال اخراج البر جمللة : و فى بعضها 
اثيات اازبيب و ف بعضها نفيه و اثيات الاقط جملة ,و ليس فيها ثىء غير ذلك وهم 
يعبيون الاخبار المسندة التى لا مغمز فيها بأقل من هذا الاضطراب كديث ابطال حرجم 
الرضعة و الرضعتين و غير ذلك. ثم انه ليس هذا كله خبر مسند لآانه ليس فى شىء 
منه ان رسول الله صلى عليه و سل علم بذلك وأقره ‏ اه ص و١١‏ .و لقد صدى اللمعلق 
فى قوله : اخطأ المؤاف و شذ جدا فى زعمه ان حديث أبى سعد ليس مسئدا و الفاظه 
ندل على ان ذلك كان معلوما معروفا على عهد رسول الله صلى الله عله و سل و ليس 
هذا من الاضطراب فى شىء بل ان بعض الرواة يطبل و بعضهم يختصر و منهم من 
يذكر شيئا و يسهو عن غيره و زبادة الثقة مقبولة فالواجب جمع كل ما ورد فى الروايات 
الصححة اذ لا تعارض ينها اصلا ‏ انتهى .و أمثاله فى كتابه كثيرة حيث يضعف محا 
ومع متنا واوالق جنات عر هذا كان فلذك سور كال ديت 
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داعا لى ما لايخو . 
الخامس ١١‏ ن ابن حزم ترك الاحاديث المسندة و المراسيلة الصححة |اواردة 

فى باب صدقة الفطر من اداء الى لقر و الشعير و الزيب و الاقط : و قال : لا يحز 
سدق الفطل._ الا العمير ار القر فقط ‏ اه .مر هو يشغب على ائمة الهدى و يشتمهم 
ألفاظ قبحة اذا خالفوه فى مرعوماته الفاسدة و هاك حديث انى سعيد و حديث ابن 
عمر و حديث ابن عباس و حديث الى هر برة و غيرهم من الصحابة رضى الله عنهم ولذا 
قال المعلق عله فى تأمل فى طريق الاحاديث الواردة فى زكأة الفطر و فقه معناها مع 
اختلاف الفاظها عن الصحابة رضى الله عنهم عم ان ابن حزم لاحجة له فى الاقتصار 
على اخراج الور و الشعير و هذا معاوية بيحضرة الصحابة رضى الله عنهم رأى مدين 
من مراء الشام بدل صاع من الشعير او غيره ول يتكر عليه ذلك احد انى اخراج القمح 
مو ضع الشعير و انما انكر ابو سعيد المقدار فرأى اخراج صاع من قمح ١هذا‏ فى 
اتاد اماق رالا اللتارئ قال ره سكل قار وراحه زان عير انا 
كان ن بخرج فى خاصة نفسه ما كان يمخرج عا لى عهد رسول الله صل الله عليه ول 00 
على من اغري قير ولك دار رأى عمل الناس باطلا و.ه الصحابة و التابعون 
لاتكرء اشد تان :وقد كان رمن الله عنه يتشدد فى اشياء لا على سديل التشريع بل 
على سيل الحرص على الاتباع فقط.كما. كان ينزل فى مواضع رسول اله صلى عليه وس 
ول ير احد من المسلدين ذلك واجبا و الزككاة انما جملت لا غناء الفقزاء عن القلواف 
بوم العيد.و:الأغنياء يتنتعون بم لحم و عيالهم و لينظر امرأ لنفسه هل يرى انه ينتى 
... الفقير عن الطواف اذا اعطاه صاع تمر أو صاع شعير فى بلد مثل القاهرة ( والهند ) 
فى هذه الايام او ماذا يفعل بهما الفقير الا ان يطوف لجد من يشتريهما بجنس من 
القيمة لببتاع لنفسه او لاولاده ما يتقوتون به اتتهى : و هذه أسماء بنت الى بكر 
تعطى زكاة الفطر صاعا من تمر صاعا من شعير او نصف ضاع من بر ؤ هذا جابر تت 


2.5 ابن 


كنات الحجة ١‏ باب زكة العيد لغير التجارة و لعيد العيد) لانم دالتيان 





> ابن عد الله يول: على كم ريد عذافيت تم وامذا عبرت الاب عل مان 
صاع حنطة مكان صاع من تلك الآاشياء وهى الشعير و القر و السلت و الزيب . 


م هذا عبان بن عفان قال : او نصف صاع من بر و هذا ابو هريرة قال : او نصف 
صاع من قمح .و هذا ابن الزيير قال على المبر : زكاة الفطر مدان من قمح , 
و هذا ابن مسعود قال : مدلن من قم . و هذا ابو سعيد قال : زكاة الفطر صاعا 
من اقط أو صاعا من طعام أو صاعا من زيب . و هذا كله اخرجه عنهم فى ال , 
و قد الزم المالكبين بقوله فخالفوا ابا بكر و عمر و عمّان و على أبن ابى طالب 
و عائشة و أسماء بنت انى بكر و أبا هريرة و جابر بن عبد الله و ابن مسعود و ابن 
عماس و ابن الزير و أبا سعيد الختدرى و هو عنهم كلهم يح الا عن ابى بكر 
و ابن عباس و ابن مسعود رضى الله عنهم ‏ أه ء فهو الشاغب المهول قد خالف 
الاحاديث م الآثار و الصحابة لا سيما الخلفاء الراشدين و جمهور اتابعين.و هذا 
ديدنه فى كل باب من ابواب الفقه عامله الله تعالى بما بليق به هذا ولا حاجة لى اليه إلا 
ان الحديث ذوتجون بل ذوقتون. م هذا كله خارج عن .وضوع التعليق و التصحيم ' 
لكن اذك هنا اشياء له اخرى انموذجا لأهل العلم من باب زكاة الفط. . قال فى ابتداء 
الاب زكاة الفطر من رمضان فرض واجب على كل مس كير اوصغير ذكر او انثى حر أو 
عبد وان كان من ذكرنا جنينا فى بطن أمه عن كل واحد صاع من تر او شعير اه 
فقد أوجب هنا على جنين فى بطن امه أيضاء ثم قال فى رقم (718) ج 5 ص ١47‏ 
و من ولد حين ابيضاض الشمش من يوم فما بعد ذلك او اسم كذلك فليس عليه 
زكاة الفطر ‏ اه . تمد ناقض نفسه و نى ما قال فيما قبل و لقد صدق المعلق عليه 
فى قوله نهذا تهافت من ابن حرم .و الحق انها لا يبمب عن الخل اذ هو لا تعلق به 
الا<كام حبى يولد ححبا - اتتهى الثانى انه قال :و ذكر و اما رويناه من طريق حسين 
عن زائدة ثنا عبد العزريز بن انى رواد عن نافع عن ابن عمر كان الناس خرجون - 
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ح- صدقة الفطر فى عهد رسول الله صل اقه عليه و سل صاعا يواد تراد 
زيب اوسلت -اه ء و لما كان هذا مخالفا لمزعومه انه لا يحرى فى صدقة الفطر غير 
القر و الشعير رده بقوله هذا لا يسند لانه ليس فيه ان رسول الله صلى الله عليه و سل 
عم بذلك و أقره .و أيضا فان راوى هذا الخبر عبد العزيز بن أبى رواد وهو ضعيف 
مكر الحديث ‏ اهوج + ص 170 . الحديث رواه ابوعداود و النساتى و الا 5و صمحه 


هوو الذهى فى مختصر المستدرك و سكت عنه ابو داود و شرط النسائى فى ستته معلوم 
مشهور و عبد العزيز المذكور ثقة عابد وثقه بحى القطان و ابن معين و ابو حاتم قال: 
صدوق ثقة فى الحديث متعبد» و قال النسانى :ليس به بأس و قال : احمد رجل صالح. 
و قال الحا : ثقة عابد بجتهد شريف النسب و أثى عليه غيرمم ايضا كا فى التهذيب. 
و لقد صدق المعلق و تغالى المؤلف فى تضعيفه و تبع ابن حبان اذ زعم أنه روى عن 
نافع عن ابن عمر نسخة موضوعة ء قال الذهى فى الميزان هكذا , قال ابن حبان بغير 
اه ء و الناس فى قول ابن عمر مم الصحابة رضى الله عنهم و من بكون سوام 
فى عهنده صلى الله عليه و سل : و كيف لا لم رسول الله صل الله عله و سل 
و الصحابة يخرجون الصدقة سنة بعد سنة و مرة بعد اخرى فهؤلاء هم الناس الذين 
يتكرهم ابن حزم و تشبث بقول ابى جار و جواب ابن عمر له حيث قال قلت لابنعمر 
ان الله قد أوسع و البر افضل من القر يعتى فى صدقة الفطر فقال له ابن عمر : ان 
اصحابى سلكوا طريقا فأنا احب ان اسلكم ‏ اه . فهذا ابن عمر قد ذكرنا انه كان 
لإ يخرج الا القراو الشعير ولا يخرج البرءو قبل له فى ذلك فأخبر انه فى عمله ذلك 
على طريق أصحابه ‏ اه . قلت : هل انكر ابن عمر اخراج البر او قال : لا يحوز 
ولايحزئٌ فى صدقة الفطر المقصود هذا لا محبوية فعل نفسه فقول أبن عمر هذا لا يدل 
على عدم جواز اابر فى الصدقة و هو القائل ان عمر بن الخطاب جعل نصف صاع -- 
ش 2ه (/11) حخنطة 
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اد :5 


حنطة بدل صاع من تلك الاشياه فههنا اخذ بفعله الذى لا يدل على عدم الاجزاء 
قطعا و ترك قوله الذى اخبر به فعل عمر و عمل الناس عله هذا اب من كل ثىء. 
الثالث أنه افترى على الامام مالك فى رقم ( 1١‏ ص )١١8‏ حيث قال » و قال مالك: 
ليست فرضا ‏ اه ء و قد قال مالك : فى الموطأ يجب زكاة الفطر على اهل البادية كما 
بجب عل أهل القَرى و ذلك ان رسول الله 0 الله عليه و سم فرض زكاة الفطر من 
رمضان عل الناس على كل حر و عبد ذكر أو اتى من المسلين ‏ اه . و ننه عله 
المعلق ايضا بتوله فهو وم منه أو من ثقل عنه ‏ أه. و مثل هذه الافئرآت عل الامة 
لا سيما عل الامام انى حذفة و اصابه كثيرة جدا ‏ ساعنا الله و إياه و الله يهدى 
سيل الحق . 
)1١‏ قوله الريع بالطحن هكذا فى جميع النسخ ولم افهم معنى اللفظ و الوجدان يحكم بالخطأء 
و المسألة مثهورة بأن الدقيق و السويق كالخطة و الشعير. قال فى البدائع :و دقيق الحنطة 
وسويقها كالحنطة و دقيق الشعير و سوبقه كالشعير عندنا لآن النصوص عله معلول بكونه 
ش مأ لا «تقوما على الاطلاق و ذك المنصوص عليه التيسير لانهمكانوا يتب يعون يذلك على عهد 
رسول ألله صل ألله عليه و سلم على ان الدقيق منصوص عله لما روى عن أنى هريرة عن 
البى صلى اللهعليه و سل أنه قال: ادا قبل الخروج زكاة الفطر فان على كل مسلم مدين 
من قمح أو .دقيقه (قلت فى أسناده كلام شديد) و روى عن انى يوسف أنه قال : الدقبق 
احب الى من الحنطة و الدراهم احب الى من الدقيق و الحنطة لان ذلك اقرب الى دفع 
حاجة الفقير ‏ اه ج ١‏ ص ؟7 » و مثله فى ج + ص 1١7‏ مزالمبسوط .و الآولى ان 
يراعى فيهما القدر و القيمة احتياطا ‏ هداية .و راجع ج ؟ ص78 من رد انحتار على 
الدرا نختار واللهتعالى اعلم بالصواب . والصواب و الريع بالراء و العين المهملتين ينهما ح- 
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باب زكاة اهل الكتاب و غيرهم من هل الشرك 

قال ابو حنيفة : لا صدقة على اهل الكتاب ' ولا على الجوسى فى شىء 
من اموالهم' و يقرون على دينهم و بكونون ' عل ما كانوا علله و اذا اختلفوا 
فى العام الواحد مرارا آلى بلاد المسليين فليس عليهم فى كل سنة الا صف 
العشر من امواهم التى يختلفون بها . 

و قال اهل المدينة مثل قول ابى حنفة فى ذلك كله الا انهم قالوا : اذا ' 
اختلفوا فى العام الواحد مرارا الى بلاد المسلمين الى * هى غير بلادهم فعليهم 
كلما ' اختلفوا العشر لآن ذلك ليس ما صوطوا عليه' ولا ما شرط هم. 

و قال مد بن الحسن :هؤلاء قوم من اهل الذمة يحرى عليهم احكام 
المسلمين حيث ما كانوا من ارض الاسلام لايعشرون فى مال واحد فى السند 





35 ياء تحتاننة , اله يادة و شال : هذأ طعام كثير الريع .و يقال : اذا أخرجت الارض 
المرهونة ريعا اى غلة لانها زيادة مغرب ؛ فعلى هذا لعل حرف هلاء سقط , 
قله كرون 2 اما : 
)١(‏ اليهود م اانصارى ‏ زرقانى . 
() ذاد فى الموطأ : و لاامن مواشهم ولا ثمارم ولا زروعهم اه . 
(؟) فى جمع النسخ :و يكونوا - و هو خطأ , و الصواب ما فى الموطأ : و بكونون . 
(6) و ف الموطأ : و ان اختلفوا . ش 
(0) الموصول مع صلته ليس ف الموطأ فهى زيادة نحض التوضيح 
(1) هكذاف الموطأ. و هو الآرٍ جح »و فى جميع نسخ الكتناب «ذاء و معناما 
ايضا صمح . 
() كذا فى الآصول . و فى الموطأ مما صالحوا عليه » بالمعروف . 

00 - فيد لله 


كات الحجة (باب زكاة أهل الكتاب وغيرم من اهل الشرك ) للامام.تمد الشيباق 








الامرة [ واحدة”' و ان اختلفوا به عشرين مرة - 
3 ينم قول اها المدينة ان هذا ليس ما صرلهحوا ولا مما شرط لهم 
نفسه ' واعا الى عليهم الى؟ 3 عذى على المسلمين فكما فق المسل لا شر 


. هأ بين المربعين ساقط مس الآصول .و زيد حسب اقتضاء المقام‎ )١( 

3 الكلام غير نام فلمل شيئا من العبارة سقط من قل الناسخ كما لا يخ . قال فى ج ١‏ 
ص 1" من البدائع :ولا يؤخذ من المسل اذا مى على العاشر فى السنة الا مرة واحدة 
لان المأخوذ منه زكاة و الركأة لا تحب فى السنة الامرة واحدة و كذلك الذى لانه 
بشول عقد الذمه صار له ما للمسلدين و عله ما على المسلين و لان العاشر أخذ منه 
باسم الصدقة و ان لم تكن صدقة حقيقية كالتغلى فلا يؤخذ منهفى الحول ألامرة واحدة 
و كذلك الحرنى الا اذا عشره فرجع الى دار الحرب ثم خرج أنه بعشره ثانا وان 
خرج من يومه ذلك لآن الاخذ من اهل الهرب لكان حمابة ما فى ايدبهم من الاموال 
و مادام هو فى دارالاسلام والححاية متحدة مادام الول باقبا فتحد حق الاخذ و عند 
دخوله فى دار الهرب و رجوعه الى دارالاسلام تتجدد الحماية' فتجدد حق اللاخذ 
و اذام المرنى على العاشر فم يعلم حبى عاد الى دأر الحرب ثم رجع ثانا قعل به 
لم يعشره لما مضى لآن ما مضى سقط لانقطاع حق الولابة عنه بدخوله دار الخرب ولو 
' اجتاز المسل و الحرنى ولم يعلم بهمانالعاشر ثم عل بهما فى الحول الثانى اخذ منهما لآن 
الوجوب قد ثبت ولم يوجد ما يسقطه , اه ص 78 راجم ‏ باب العاشر من كتب 
الفقه و راجع الفصل فى العشور من كتاب' الخراج للامام أبى يوسف ص ١08‏ 
وتان فود سدق الخواتى : 

(م) لعل العارة هكذا ١‏ نكما ان المسلم لابعشر او فكما أن فى مال الملم لا يعشر 
الا مرة واحدة » تأمل فبه. 


6-١ 


كتاتب الحجة ) باب زكأة اهل الكتاب وغيرم دن اهل الشرك ( للامام د السان 
إل مر 1 وأحسدة ا قَْ السعدة فكذلك الذى لا لوسر قُْ اأنسئنة 


ألا ل وأحسدة . اخيرنا' أبو حيفة قال حدما 


5200 ساقط من الآصول . و انما زدته حسب ما يقتضه المقام ٠‏ 

)١‏ أخرجة الامام جمد فى كتاب الاثار قل اخبرنا ابو حنفة : قال حد ثنا الهم عن 
انى بن سيرين عن انس بن مالك رضى الله عنه قالى كان عمر بن الاطاب رضى الله عنه 
بعث انس بن مالك رضى الله عنه معدقا لآهل الصرة قال : فارادنى ان اعمل له 
ففلت :لا. <ى تكتب لى عهد عمر بن الخطاب رضى الله عنه الذى كتب لك فكتب 
ل ان اخدايق أموال المبلين ربع العشر و من أءوال اهل الذمة اذا اختلفوا بها 
للتجارة نصف العشر و من أموال اهل المرب العشر ‏ انتهى . و من «ههنا ظلهر لك 
ان فى كتاب المسجة وقم اختصار من اقل الكتاب حتى اختل النظم م فهم المراد 
رواه الامام ابو يوسف فى آثاره من رقم )44١(‏ ص هم قال حدثنا 
بوسف عن أنه عن أبن حتيفة عن الهم عن الس بن سيرين عن أنس بن مالك رضى الله 
عنه أنه اراد أن ستعمله فقال : لا . حتى كتب لى عهد عمر الذى كه لانس ان 
خذ من اهل الحرب العشرو من اهل الذمة نصف العشر و من المسلبين ربع العشر 
اتهى . و بهذا السند اخرجه الامام ابو بوسف ىق ص ١1١‏ من كتاب الخراج قال 
و حدانا ابو حنفة عن ااهثم عن انس بن سيرين عن انس بن مالك قال يعثتى عبر 
ابن الخطاب رضى الله عنه على العشور و كتبلى عهدا ان أخذ من المسلين ما اختلفوا 
فيه تجاراتهم ربع العشر و من أهل الذمة نصف العشر و من اهل الحرب العشر 
انتهى . و قال ايضا: و حدبى تمد بن عبد الله عن أنس نين سيرين قال : ارادوا 1 
يستعملوى عا, عشور الايلة ( يضم الهمزة و اللاء الموحدة و تشديد اللام ) فأبيت 
فلقيى انس بن مالك فقال :مابمنعك؟ فقلت : العدور اخبث ما عمل عليه الناس قال - 

)1١١8( 60‏ فقال 


كتاب الحجة ( اناقل الكتاب وغيدثم هن اهل الشرك ( للامام مد الشياق 





- فقال لى لا تفعل عبر صنعه فجعل ا الاسلام ربع العشرو على أهل الذمة 
نصف العشر و على المشركين من ليس .له ذمه العشر ‏ أتتهى ؛ و راجع كتب الرجال 


فى نصب الراية اخبرنا هشام بن حسان عن اذس بن سيرين قال بعثى انس بن مالك 
على الايلة (هكذا فى الزيلعى بفتح الهمزة و سكون الباء التحتانية مدينة بين مصر 
و الحجاز . و الآصوب عندى الابلة هيما فى كتاب الخراج بلدة على شاطى. دجلة 
البصرة ) فاخرج لى كتابا من عمر بن الخطاب يؤخذ من المسليين: من كل أربعين درهما: 
درم و من اهل الذمة من كل عشرين درهما درم و من لا ذمة .له من كل.عشرة دراهم 
درم أه ؛ اخيرنا الثورى و معمر عن ايوب عن أذ بن سيرين ببه قال الزيلعى : 
ورواه محمد ين الحسن الشيانى رحمه الله فى. كتاب الآثار ‏ اتتهى , واخرجه الطحاوى 
ايضا فى شرح الآنارج ١‏ ص 0م ء قال و روى عن عم : بن الخطاب رمن القه 
عنه ما قدما وافق هذا ( اشارة الى مأ رواه عنه عليه اللام قبله ) حدثنا ابو بشر 
الرى قال : حدثنا معاذ العنبرى عن أبن عون عن انس بن سيرين قال ارسل الى انس 
ابن مالك فابطأت عليه ثم ارسل الى فأتيته فقال : انى كنت ارى الى لو امرتك ان 
تعض على حجر كذا و كذا ابتغاء مرضاق لفعلت اخترت لك امس! مكرهته او | كتب 
لك سنة عمر رضى الله عنه قال قلت: ١‏ كتب لى سئة عمر رضى الله عنه قال : فكتب. 
غدريق املك من كل فود دوه ائد رقنا ومن اهل اذه من كل عدرين درها 
درهما و من لا ذمة له من كل عشمرة درام درهما : قال قلت: من لا ذمة له » قال الروم 
كانوا يقدمون من الغام ‏ اهء قال الطحاوى فلما فعل هذا عمر رضى اله عنه بحضرة 
اسحصاب رسول الله صلى الله عليه و سم فل بتكره عليه منهم احد مكر كان ذلك 
حجة و اجماعا منهم عليه انتهى »و الآثر ذكره ابن حزم فى ج 5 ص ١١١‏ من 
امحل . 


6م 


“كان الحجة ( باب زكاة اهل االكتاب وغيرهم من اهل الشرك ) للامام مد الشيباق 


000 


الهيثم ' عن انس بن سيرين عن أنس ين مالك رضى الله عنه قال : كان مر 
رضى الله عنه بعث انسا مصدمًا لهل البصرة فسألته' عن عهد عمر الذى كتب 
له فكتب الى ' ان خذ من اموال المسلين ربع العشر من اموال اهل الذمة 
اذا اختلفوا بها للتجارة نصف العشر و من اموال الحرنى العشر' ٠‏ 


(1) وقع فى كتاب الخراج لآنى يوسف حدانا ابو حنيفة عن القاسم ‏ الخ ؛ و هو 
تصحيف م خطأ ٠م‏ الصواب« الهِيمْ »و هو ابن حبيب الصيرفى هن شيو خ الامام 
انى حنيفة رحه الله فتثبه . 

(؟/ الفاعل المتكلم هو انس بن سيرين و المنصوب راجع الى انس بن مالك رضى الله 
عنه . و العبارة سقطت من البين من الكاتب و لذا نقلت الآثر بتمامه و اختلاف 
الفاظه من الكتب وان كآن فه ثىء من الطول ولا حرج فيه اذا كان مفيدا و اختلاف 
:. الأالفاظط فى المتون يفيد المتهدين فى استناط المسائل الفرعة . 

(6) قد عرفت من طرق الآثر ان كتب الى و كتب لى و كذا خذ و ان آخذ كلها 
صصحة كما عرفت من اختلاف الألفاظ المقولة فى الآثر هذا . 

(:) وقد روى مثل ذلك عن عمر بن عبد العزير الخلفة الراشد قال الطحاوى : حدثنا 
ابو بكرة و ابراهم بن مرزوق قالا ثنا ابو عام قال ثنا ابن انى ذئب عن عبد الرحين 
أبن مهران أن عمر بن عبد العزي كتب الى ايوب بن شرحبيل ان خذ من المسلدين من 
:كل أربعين دينارا دينارا و من اهل الكتاب من كل عشرين ديتارا دينارا اذا كانوا 
يديرونها ( لتجارة ) ثم لآ تأخذ منهم شيئا حتى رأس الحول فانى سمعت ذلك من 
سمع النى صلى الله عليه و سل يقول ذلك - اتتهى » قال الطحاوى : فى هذا الحديث 
ان رصضول الله صل الله عليه و سلم المصدقين ان بأخذوا من اموال المسللين ما ذكرنا 
وهن أموال أهل الذمة ما وصفنا ‏ اد 


6ه . اخيرنا ش 


كنات الحجة . (باب زكاة: اهل الكاب وخر 9 من اهل الهر كك ). للامام جمدالشياى 





اليا ا احنيفة عن إلى حفرة. التجار نص وان عر فال : عله 


'(1) هذا هو 6 و اسمه جامع : و فى الأصول انى.صموة و هو خطأء و الآثر 
اخرجه الامام عمد بهذا الاسناد فى كتاب الآنار : ايضا محمد.ةال اخبرنا ابو حنفة . 
عن أنى ضفرة المحاربى عن زياد بن حدير قال : بشه عبر 9 الخطات رطق عله 
مصدتا الى بعين القر: فأمره ان بخن من لمصلين من اموالهم .ريع العشر و من اموال 
أهل الذمة اذا اختلفوا بها للنجارة نصف العثمر ف من اموال اهل االهرب العشرء قال عمد 
و بهذا كله تأخدخأما ما.لخذ من المسليئ فهو زكاة فيوضع فى موضع الركاة للفقراء 
و.للسا كين وى من م سى: الله فىكتابه..وما أخذ من اهل الذمة و م من اهل الحرب وضع 
بموضع الخراج فى ب يع المال..للمقاتئة - اتهى : و اخرجه الامام ابر ؤسف ايضا فى 
آثاره من.وقم (445 ص ة) بهذا الاسناد.بمثله , و ابو حفرة:احارنى التكوق من 
«رجال الستة و زياد بعدحدير مصغرا.بالمهملنين هو الاسدى الكوفى من رجال الى داود 
ونْقَه ابو حاتم و غيره كما فى كتب الرجال .و اخرجه الزيلعئ فى .نصب الزاية و عواه 
الى كتاب الآثار محمد رحمه الله ثم قال: و بهذا السند زواء ابو عيبد القاسم بن سلام . 
ف كتاب الاموال حدنا ابو معاوية عن الاعمش عن ابواهي بن مهاجر عن زياد 
.أبن حدير<به و قد روى مزفوعا رواه الطبرانى فيمعجمه الاوسط حدثنا تمد نن حامان 
+ الشسشاويك ناولع أو عنان فا عدن النتل: قا عدي عن :ان ريغن 
* انين عالك قال رضن رسول القه صل اله عليه و سل فى اموال المسلبين فدكل 
اربعين دزهما درهما و فى.اموال اهل الذمة كل عدرين درها درهها و فى اموال: 
من لاذمة ل فى كل عشرة دراه درهما ‏ اتهى ؛ قال الطبرانى :ل يسند هذا الحديث 
االابحمد بن ململ د تفرد + ذيج و قد رواء لفوت و سلنةى علقية وارزيد ين :| براهم 
و جرير بن حازم -حبيب بن الشهيد ووالهتم بن حبيب الصيرفى و جماعة عن انس - 





كتاب الحجة ( بابزكاة اهل الكتاب وغيزم من اهل الشرلك ( للامام يمد ١‏ اران 





رن الطاب رضى الله عنه مصدقا الى عبن التمر تعره أن اعد من 
المسلمين من اموالهم ربع العشر و من اموال اهل الذمة اذا اختلفوا بها التجارة 
نصف العشر و من آموال اهل الحرب العشر . 

ْ اعتينا تيتى بن الربيع الاسدي' قال" اخيرنا عاصم بن 


- ابن سيدين عن ابن مالك ان عمر:بن الخطاب فرض فذكر الحديث ‏ اثهى 
كلامه بحزوفه ٠‏ شْ 
)١(‏ هذا هو الصوا ب كا فى آثار يمدو أى. يوسففب رحهما الله تعالى و تصب إلراية 
و الدراية.و غيرها من الكت ءوق الأأصولء«الىغير الهن» و هو تصحيف فاحش» 
واعين القر بلدة قربة من الأنبار عربى الكوفة. بق بها موضع يقاللله شفانا منها. 
يحلبٍ القسب و :القر اىسائر البلاد وهى على طرف البزية وهى.قدبمة افتحها المسلوق 
فى ايام إلى بكر رضيئ الله عنه على يذ سالد رضى الله عنه فى سسئة أثي عشرة للهجرة عنوة؛ 
كنذا فى.تعليق آثار انى يوسف قلا عن معنجم الللدان» و فى آثار ابى يوسف ه على 
عين القر» مكان ٠‏ الى عين القر» و هو الأرجح عندى . 
() هو ابو مد الكوف , قال حاتم بن'اللرث الجوهرى عن عفان : قيس ثقة يوثقه 
«الثورى و.شعبة »و عن أي الولبد كان قيس لق حسن الحديث و سفيان و معاذ بحسنان 
الثناء عليه و عن أبن عييئة : ما رأت بالكوفة اجود حديث من قيس .و قال ابن عدى 
عامة رواباته مستقيمة ‏ و القول فيه ما قال شعبة و انه لا بأس هد كذا ف الهديه: 
(١‏ اخرجه بهذا السند الامام ابو بوسف فى ص 11 من كتاب الخرا .قال : حدثنا 
عاصم بن سليمان عن الحسن قال : كتب أبو موسى الأشعرى رضى الله عنه الى عمر 
ابن الخطاب رض الله عنه ان تجارا من قبانا من المسلبين يأتون ار ص الحرب فأخذون 
منهم العشر قأل.فكتب اليه عمر: خط انت منهم كا أخذون من تجار المبلبين و خذ ح 
هه (و+١)‏ سليمان 


كتات الحجة (بابازكاة اهل الكتاب, غيرم من اهل الشرك ) للامام.حمد الشيياق 






د : 500 ل ' قال : كتب ابو مومى ' رضى الله عنه الى 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه ' ان تجارا من تجار المسليين يدخلون ارض 





حت من اهل الذمة نصف العشر و من المسليين من كل أربعين درهما درهما و ليس فيما 
دون المالتين ثىء فاذا كانت ماثتين ففها خمة درام و ما زأد فبحسابه ‏ 
)١‏ هوا لاحول ابو عد الرحمن الصرى من رجال الله راجع رجمته فى ج ه 
ص 48.45 من التهذيب و عاصم لق الحسن كا فى ترجمة الحسن البصرى من التهذيب 
5 ؟ ص ٠64‏ عن عاصم الاحول قات الشعى : لك حاجة ؟ قال : نعم , أذا انيت 
البصرة فاقرأ الحسن مث السلام ‏ اخ . ٠‏ 
() الحسن روى عن أنى مومى الاشعرى كنا فى الهذيب فالاسناد متصل سن . 
(0) و هو الاشءرى رضى الله عنه كا تى الى راج . 
(؛) قال الامام ابو يوسف فى كتاب الخراج : حدثى أسمعيل بن ابراه بن مهساجر 
قال : ممعت الى يذكر قال سمعت زياد بن حدير قال : اول من بعث عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه على العشور انا . قال فأمرنى ان لا اقنش ادا و ماص على من ثىه 
أخذت من حساب اربعين درهما درهما واحدا من المسليين و من اهل الذمة من كل 
عشرين واحدا و من لا ذمة له العشر قال : و أمرنى ان اغلظ على نصارى بنى تغلب 
و قال:انهم قوم من الءرب و ليسوا بأهل كتاب فلعلهم يسلبون . قال و كان عمر قد 
اشترط على نصارى بى تغلب أن لا ينصروا ابناءهم » قال: و حدثنا السرى بن اسمعيل 
0 الشعى عن زياد بن حدير الاسدى ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه بمثه 
لى عشور العراق و الشام و أمره أن يأخذ من المسلبين ربع المشر و من اهل 
الذمة نصف العشر و من اهل الحرب العشر فمر عليه رجل من بنى تغلب من تصارى 
العرب و معه ؤرس فقوموها بعشرين الا فقال : اعطى الفرس وخذ منى تسعة عشر 
الفا او أمك الفرس و أعطى الفا . قال : فأعطاه الفاو أمك الفرس قال: ثم مرعليه ‏ 


باهه 


كتاب الحجة (.باب زكاة اهل الكتاب وغيره من اهل الشرك )للامام عمد الشيياتى ' 
- برضا ف عه هال 1 علق انا اغرى غال ل التق . كلما سروت جان تخد 
مى الفا ء قال نعم قال : فرجع التغلى الى عمر بن الخطاب فوافاه بمكة و هو فى بيت 
فاستأذن عله , فقال من انت.؟ فقال: رجل من نصارى العرب و قص عله قصته فقال 
له عمر: كفيت و لم يزده على ذلك» قال: فرجع التغلى الى زياد بن حدير و قد وطن 
نفسه على ان يعطه الفا آخرى فوجد كتاب عمر قد ميبق اليه من مى عليك فاخذت 
منه صدقة فلا تأخذ منه شيئا الى.مثل ذلك اليوم من قابل الا ان تحد فضلا ء قال 
فقال الرجل : و الله كانت تفسى طية ان اعطبك الفا و انى اشهد الله انى بر من 
النتصرانة و أنى على دين الرجل الذئ كتين اليك هذا الكتاب, قال و حدثنا عبد الرحمن 
ابن عبد الله المسعودى عن جامع بن شداد عن زياد بن حدير انه مد حبلا على الفرات 
فمر عليه رجل نصرافق فأخد مه ثم انطلق فباع سلعته , فلما رجع مس عليه فاراد ان 
بأخذ منه فقال : كلما مررت عليك تأخذ منى فقال : نعم فرحل الرجل الى عمر بن 
الخلاب فوجده بكة يخطب الناس و هو يقول : الا ان لقه جمل البيت مثابة يمنى 
. لا أخذن من حرم الله جل و علا شيئا يظلم به احدا او:يحمل شيئا من.الحرم يرده الى 
بيته فى الحل فلا اعرفن من اتتقص احدا من مشابة الله الى يته شيئا قال قلت له : 
ياامير المؤمنين انى رجل نصرانى مررت على زياد بن حدير فأخذ منى ثم انطلقت فعت 
سلعتى ثم اراد ان يأخذ منى قال : ليس له عليك فى مالك فى السنة الامرة واحندة 
ثم نول قكتب اله فى" و مكثت اياما ثم اتيته » فقلت له: انا الشيخ التصرائى الذى 
كلمتك فى زياد فقال : انا الشبيخ الحنيق قد قضيت حاجتك , قال و حدثنا عبد الملك بن 
جريج عن عمرو بن شعيب أن اهل منبج قوم من اهل الحرب وراء البحر كتبوا الى عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه : دعنا ندخل ارضك نجاراء قال : فشاور عمر اتاب رسول الله 
صل الله عليه و سل فى ذلك فأشاروا عليه به فكانوا اول من عشر من اهل الخرب- 
6ه قال 








كتات الحجة ( باب زكاة اها الاي يي انل القراك لماع قن الحوان 


ح قال:و حدثى يحى بن سعيد عن زريق بن حيان و كان ع 52-6 أن 
عمر بن عبد العزير رضى الله عنه كتب اليه ان انظر من م عليك من المسلبين عفذ 
ا 50 
نقص فحساب ذلك حى ببلع عشرين دبنارا فان نقصت تلك الدنانير فدعها ولاتأخذ 
منها شيئا و إذا من علِك اهل الذمة نفذ ما يديرون من بحاراتهم فق كل عدرين 
دنارا دينارا فما نقص فحساب ذلك حى تبلغ عشرة دانير ثم دعها فلا تأخذ منها 
شيئا وا كنب هم كتابا ها تأخذ منهم ال عيلها من الحول . اتهى كلت هذا 
كله ردا على ابن حرم فى الحل حبث انكر فى رابعة اهار طلوع همس و تغلفل 
بعد نقل آثار عمر رضى الله عنه من موطٍ مالك و صاح من غير حجة بأنه قال : 
و خالفها الحنفيون فى وضعهم ذلك مرة فى العام فقط و ليس ذلك فى هذه الآثار ‏ 
انتهى ؛ و الحنفية وضعوا ذلك على امس عمر الفاروق بذلك حبث قال : لا تأخذ فى 
الحول الا مرة واحدة و بهام الخلفة الراشد عمر بن عبد العزيز و هذا كله بعد 
مشاورة اصماب رسول الله صل الله عليه و سل فأشاروا عليه بذلك فصار اجماعا منهم 
على ذلك ٠‏ «فارجم الصر هل ثرى من فطور ثم أر جع الصر كرتين ينقلب اليك البصر 
خاسئا و هو حسيرءو عدم ذ,ر بعض الرواة لا بدل على عدم وجوده وانفيه رأسا 
والرواة قد يذكرون شيا و قد يسكتون عنه و الراوى قد ختصر و يقتصر على ما هو 
مرأده من الرواية و قد يريه و مفصلاو لا تعارض بن الوقف و الرفع اذا كان الرافع 
ثقة و قد سبق من الطبرانى حديث مرفوع و بهذه الآثار يثبت ان له اصلا اصلا 
وعمر رضى الله عنه شأنه ارفع ان يخااف رسول الله صلى الله عليه و سل و ليس 

ان عمر و غيره اختلاف فى ذلك ؟ا فهم أبن حزم و ام عمر بن الخطاب رضى الله . 
عنه فى أموال التجارات يدخلون بها ىدار الاسلام لافى الاراضى و الدور حتى - 
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كتاب الحجة ( باب زكاة اهل الكتاب وغيرهم من اهل الشرك ) للامام جمد الشيياى 
وو د 
عفد منهم العشر و خذ من تجار اهل الذمة صف العشر و خدذ من اموال 


المسلمين من كل مائتين خمسة فما زاد فق كل اربعين درهما درم" - 


حت يستدل بحديث عمارو ان مسعود و عمان بن حنيف فى مساحة الأآرض على خلاف 
ذلك و اين هذا من ذاك و ابن حزم يدعى دعاوى من غير حجة هذا . 

() كلمة ١‏ اذا» لا تدل عل التكرار حت قبل هذا اللفظ يدل على تككرار الصدقة تكرر 
د خول المشركين فى دارنا . الهم الا ان يكون مراده بذلك ان الحرنى اذا انطلق 
الودار الحرب ثم جاء منها فى' تلك السنة الى دارنا يؤخذ منه ثانيا لان اماية الآولى . 
اتقطعت بدخوله دار الحرب و بمجئها ثانا دار الاسلام اد 16 
تقدم و ألا فالمذهب و الآثار كا عرفت عل انه لا يؤخذ الصدقة من اللجارة فى العام 
الامرة واحدة و الاختلاف بتا و بين المالكة فى هذا كا قال الامام جمد 
رحمه الله تعالى . 

. لفظ « درم »سقط من جع النسخ ولا بد منه كا هو ظاهر‎ )١( 

( مريدة لزيادة الخبرة ) قال الامام جمد فى الموطأ ( ص و١‏ ) باب العشر : 
اخيرنا مالك حدثنا الزهرى عن مالم بن عبد الله عن عد الله بن عمر أن عمر كان 
بأخذ من البط من الحنطة و الزيت نصف العشر يريد ان يكثر امل الى المدينة و يأخذ 
من القطنة العشر قال مد : يؤَخذ من اهل الذمة مما اختلفوا فه للتجارة من قطنة أو غير 
قطنية نصف العشر فى كل سنة و من اهل الحرب اذا دخلوا ارض الاملام بأمان 
العشر من ذلك كله و كذلك ام عير بن الخطاب زياد بن حدير و أنس بن مالك 
حين بعثهما على عثدور الكوفة و اللصرة و هو قول الى حنيفة رحمه الله - أتهى . 
و النبعد جيل من الناس كانوا يتزلون سواد العراق ثم استعمل فى اخلاط الناس 


لين )١4(‏ وعوامهم 








ت و عرامهمءو اجمع انباط مثل سبب و أساب ققله الفاضل اللكنوى عن المصباح 
فى التعليق و القطنية بكسر القاف و سكون الطاء فنون قتحتّة مشددة كالغدس و الحمص 
و اللوبياءو فى النهذيب: القطنية اسم جامع للحبوب الى تطبخ كالعدس و الباقلا و اللويا 
و الحصة و الارزو السمسم وغير ذلك ؛ كذا فى شرح القارى نقله الفاضل اللكنوى 
فى التعليق . 

( اطلاع آخر ) عن سعيد بن زيد بن عمرو بن تفيل قال قال رسول الله صل الله عليه 
و سل :يا معشر العرب احمدوا الله اذ رفع عكم العشور, و فى حديث آخر قال صل الله 
عليه وسلم : ليس على المسلبين عشور انما العشور على اهل الذمة .قال الطحاوى : ان العشر 
الذى كان رسول الله صل الله عليه و سل رفعه عن المسلدين هو العشر الذى كان يوخل 
فى الجاهلة و هو خلاف الزكاة وكانوا يسمونه المكس و هو الذى روى عقبة بن 
عامس فيه عنه صلى الله عليه و سم قال : لا يدخل النة صاحب مكس يعنى عاشرا 
فهذا هو العشر المرفوع عن المسلدين و أما الركاة فلا و قد بين ذلك ايضا فى حديثك 
حرب بن عيد الله عن رجل من اخواله انه صلى الله عليه و سلم استعمله على الصدقة 
و عليه الاسلام و اخيره بما يأخذ فقال:يا رسول اله : كل الاسلام قد علبته الا 
الصدقة أ فأعشر الملدين ؟ فقال له صلى الله عليه و سل: انما يعشر اليهود و التصارى, نيه 
انه صل الله عليه و سل بعثه على الصدقة و أمره ان لا يشر المليين و أنما العشور 
على اليهود و النصارى فدل ذلك على .ان المشر الذى ليس على المسابين المأخوذ من 
اليهود و النتصارى هوخلاف الزكاة لآن ما يؤخذ من التصارى و البهود انما هو حق لليسابين 
واجب عليهم كالجزية الواجبة للسلدين عليهم و الزكاة لست كذلك لانها توخذ طهارة 
لرب المال و هو مثاب على ادائها و ما يذ من اليهود و النصارى ليس طهارة لهم 
ولام مثابون عليه فرفع من المسلين ما لا ثواب لحم فيه و أقر على اليهود و النصارى د 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يقول كل مال لى فى سييل الله) للامام مد الشييانى 


06 ا 

قال ' ابوحنيفة رحمه الله : اذا قال الرج لكل مال لى فى سبيل الله فاته يتصدق اله" 
فلا يخالف ما ثبث عن عمر 5 الله عنه و الصحابة رضى الله عنهم ‏ تبر ٠‏ 
)١(‏ هذا الباب مناسب يباب الايمان و النذور ولذا ذ كره الامام يمد فى الموطأ فى ذلك 
الف و13 ولق بوهيوو دن كناب الأنار و أت لواف]1 6ف فين كات الذانك 
كا فى كتاب الحجة و فى باب الخيار فى الكفارة و الذى يحمل ماله فى المسا كين" من 
انوا الامان من الآثار قال الامام فى الموطأ باب الرجل : يقول ماله فى راج 
الكمية : اخيرنا مالك اخببرنى ابوب بن موسى من ولد سعيد بن العاص عن منصور 
ابن عبد الرحمن الحجى عن أبيه عن عائشة زوج النى صلى الله عليه و سلم انها قالت : 
فيمن قال :مالى فى زاج الكمبة يكفر ذلك بما بكفر اليمين . قال مد : قد. يلخنا هذا 
عن عائشة رضى اله عنها وأحب الينا ان بق بما جعل على نفسه فيتصدق بذلك و يمسك 
ما يقوته فاذا افاد مالا تصدق بمثل ما كان امسسك و هو قول أنى حنيفة و العامة من 
انا اتن : لاز متسورين عو الزتعن الذكون قة فد ولت النتان إن ان 
حبان و ابن سعد ءو قال ابو حاتم :صالح الحديث » وأ عليه احمد و ابن عيينة» و روى 
عنه الكبار واهو من رجال الخخارى و مل ولم يذكر احد فيه جرحا لكن لما جاء 
هو فى اسناد حديث يخالف ابن حزم تغالى فى تضعيفه و قال: ليس بالقوى ولا يعبأبه 
و ين هو من أحمد و ابن عبيئة و.النسائى و أبى حاتم و ابن سعد و ابن حبان 
و الخارين و مس و أبى داود واغيرهم و انحل ملوءة بأمثاله . 
(؟) من اموال الزكاة الذهب و الفضة و اموال التجارة و البقره و النم و. الابل 
السائمة و أما ما كان لغير التجارة.ا ترقيق والدورو الأرضين و الماع فهى وان 


لل كله 


كتان اللعة. . اب الرجل يقول كل مال لى فى سيل اق ) للامام عمد الشياق. 
ل 20000 ناذا أفاد مالا تند فكل ما كان امك : وكذلك'. 
اخيرنا ابو حنفة عن حماد عن ابراه فيمن جعل ماله صدقة فى المسا كين انه 
تصدق. به وعنلك مأ لقونه ' فاذا افاد مالا تصدق عثل ما كان افك 





5 5 تع مال لايك هذا انثر الا اذا توي ذلك وعاء فوخل مداو يمادق 
به ايضا عندنا كنا يأنى من كتاب الآثار فلا يرد ما تغلفل به ابن حزم فى امحلى من 
غير فهم و ندبركا هو دأبه . ظ 

. اى قدر ما يحتاج اليه لثلا يلتجىء الى مذلة الؤال و التكفف‎ )١( 

(5) و أخرجه الامام عمد بهذا الاسناد فى باب الرجل يجعل ماله لليسا كين من 
كتاب الآثار ص وه : مد قال : اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم قال : اذا 
جعل الرجل ماله فى المسا كين صدقة فلينظر الى ما يسعه و يسع عياله فلمسكه 
واليتصدق بالفضل فاذا ايسر تصدق مثل ما امسك قال ممد : و به تأخذ و هو قول 
انى حنيفة و انما عليه ان يتصدق من ماله بأموال الركاة الذهب.و الفضة و المناع 
للنجارة و الابل و البقر و القنم السائمة فأما المتاع و الرقيق والدور وغير ذلك ما 
ليس للتجارة فليس عليه ان يتصدق به الا ان يكون عناه فى ينه اتتهى »و بهذا 
الاسناد اخرجه فى باب الخبار فى الكفارة و الذى يجعل ماله فى المسا كين ثم 
قال مد : و بهدا كله. تأخذ و هو قول ابى حذفة رحمه الله اتهى أو كذا اخرزجة 
الامام ابو يوسف ص 45 من رقم ( 444 ) من آثاره وما ذكره ابن حرم فى 
جم ص١1‏ ء ؛1١‏ من المحلى فى ذيل قول مر قال : يتصدق يجميعه من الآيات 
وألاحاديث كلها دلائل و براهين لمذهب الامام انى حذفة و أصحابه و هولم:بفهم ذلك 
ول يتضخ عنده مسلك الامام و مذهبه فى كتاب الآثار و الحجة وا لموطا قتدبر 
ولا حقت الى قل :وقال ان كلتمن الرجال : 

(؟) و كان فى الأصول «و بمسك بقوته » و الارجح الاصح ما اخترته . 


٠. 5ه‎ 





كتاب الحجة (باب الرجل يقول كل مال لى فى سيل الله ) للامام جمد الشيبانى 
ظ و قال اهل المديتة: اذا الكل مال لى فى سبيل الله [ثم تحنث ]' فانه 
يحعل ثلث ماله فى سبيل الله ٠‏ 
وقال حمدين الحسن : و كيف قلم ينفذ ثلث ماله فى ذلك ؟ قالوا 
للحديث الذى جاء عن رسول الله صلى اله عليه و سل فى امس الى" لبابة حين 
تاب الله عليه . 
قال مد : انما قال ابو لبابة لرسول الله صلى عليه وآ له و سم حين تاب 
الله عليه :.! رسول الله ! اهجر دار قوبى التى اصبت فيها الذنب فأجاورك و أنخلع 
من ماللى صدقة الى الله ؛ ققال رسول الله صل الله عليه و آله وسل: يحزيك من ذلك 
الثلث" عبل وجه الابقاء' عليه و لم يكن ابو لباية جعل شيا [ على نفسه ] * 


. ما بين المربعين ساقط من الأصول »و انما زدته من موظأ مالك‎ )١( 

(؟) وكان فى الآصول « ابو لابة » بالرفع و هو خطأ كا لا بيخ . 

(م) الحديث اخرجه ابو داؤد فى باب من نذر ان يتصدق ماله من كتاب الابمان 
و الذور حدثى عبيد الله بن عمر ثنسا سفيان بن عيينة عن الزهرى عن ابن كمب بن 
مالك عن ابيه انه قال للنبى صلى الله عليه و سل او ابو للابة او من شاء الله ان من 
توبى أن اهجر دار قوىى الى اصبت فيها الذنب و ان انخلم من مالى كله صدقة قال: 
بحزى عنك الثلث . حدثنا عمد بن امتوكل ثنا عبد الرزاق قال اخببرنى معمر عن الزهرى 
قال اخبرفى ابن كمب بن مالك قال : كان ابو ليابة ‏ فذكر معناه . و القصة لأنى لابة : 
و رواه الزيدى عن الزهرى عن حسين بن السائب بن الى لبابة مثله ‏ اتتهى . 

(4) اى على طريق الترحم عليه لا على سيل الالزام و الايحاب . 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصول ء و انما زدته على مقتضى الحال ,و أبو لبابة 
رضى الله عنه لم يوجب على نفسه شيئا ليكون قوله «نذرا أو وصية» معنى اما مراوت 


23 (١؛١)‏ ولا 


كتاب الحجة ( باب الرجل يقول كل مال لى فى سعيل ا) . للامام عمد الشيانى 





ولا اوجبه انما قال لرسول الله صلى لق قله, 3 ا 000 
انى قد معلت ذلك فال له رسول الله صلى الله عليه و آله و سم : يحزيك من 
ذلك الثلك على وجه الابقساء ولم يكن ابو لابة اوجب شيئا انما قال : ارد 
ان افعل ,الآ ترى' ان رجلا لو قال:اريد ان اطلق امس أتى ثلانا جميعاء قبل له 
لا تفعل فان هذا لا ينبغى فلو فمل و طلقها ثلاثلا وجب ذلك عله , وكدذا 


لوجاء يستفتى فقال: انى اريد ان اظاهر من ام رأقى» قبل له : لا تفعل 'فان الله قد 
جعل ذلك متكرا من القول و زورا, فلو فعل لزمه الظهار و ازمته الكفاره . 
ولوأن رجلا قال : الى اريد ان احاف ان لا اكلم والدى ابدا , 
قبل له :لا تفعل فان هذا لا ينبغى *. ولو جاء يستفتى و قد حاف, قيل له: وجب 
عليك و كلهماو كفر يمينك ,و كذاك * اذا استفتى الرجل قال : اتى ارريد .ان 





بهذا القول المشاورة عنه صل الته عليه و سل ولم ينذد وهم يوجب على قفسه حت 
بكون قوله نذرا واجبا و إذا اوضحه الامام عمد بعده . 

)1١(‏ يعى أنه يريد فى الزمن المستقبل الامخلاع عن المال وم ينخلع بعد فيسأل منه 
صلى الله عليه و سل انى اريد فعل هذا فما امرك فِه ققال : لا تفعل بل يحزيك منه 
اثلث لأانك لم بجعل بعد على نفسه واجيا ء 

(0) كيف نور الامام عمد المساًلة بتتويرات حيحة: فنى هذا كله المراد ارادة هذا 
الفعل الذى لم يفعل بعد و أما اذا حلف زمه و إيشرتب عليه كيه . 

(؟) أى لا يحوز من غير وجه الظهار و الضرورة الداعية اليه . 

(؛) فانه حرام . 

(0) أبن أبن حزم الذى يقول هو قول فى غاية الفساد ولا يحرف غن احد قبل 
الى حتفة أو م ينظر ابراهيم الخمى فانه قائل ,ذلك و هو قبل أنى حيفه و قد قال - 


نكن 


كتاب الحجة ( باب الرجل بتول كل مال لى فى سبيل اف الأمام د الشياى 





اقلم مومال:: أتصدق به على المسا كين . قل له ا شغى أن ندع 


حقل ذلك و قالت طائفة من نذر ان تمدق بجحميح ماله فى الما كين فعله ان تصدق 
به كله صح ذلك من طريق عبد الرزاق عن معمر عن مالم بن عد الله بن تمر عن أبه 
ان رجلا سأله ققال : جعلت مالى فى سيا الله . فقال أبن غمر: فهو فى سبلا الله - 
اتتهى ؛ و قال : و صح عن اشعى و النخعى أنهما كانا بلزمانه ما جعل على نفسه 
و هو قول عتّان البى و الشافى و الطحاوى ‏ اه . او ليس ابن عمر و الشعى و النخعى 
سلف لآلى حنفة رحمه الله وهو سول ولا متعلق د لابق رلا وا 
سقيمة ولا قول سلف ولا قاس اه . ولا فرق بين قول ابن عمر و الشعى والنخعى 
و بين قول أنى حتنفة كما هنا فى التصدق يجحميع المال و قد راعى الامام ابو حذفة 
رحمه الله الجاننين جانب التصدق و لزوم النذر عل المتصدق و جانه حيث يرك منه 
ما يقوته حياته و بكقى لعباله الى مدة اليسار و الزروع و المار و الدور و الماع 
و العبيد كلها داخلة فى ذلك اذا نواها بالنذر كا قاله الامام عمد فى كتاب الآثار 
و الامان و النذور كلها مبنة على العرف و الاصطلاح و رسوم الناس و إذا فرق 
بين الذهب و الفضة و أموال التجارة و بين الماع و العيد والدور لغير التجارة 
واذاعى بالذر كلها دخلت فيه جميعها غير ما يقوته اباء و اهله و عاله و قد خلط 
ابن حزم بين مسائل النذر و بين مسائل اليمين و أطال فيها يمالا طائل محنه و افوه 
ما توه لانن ده ذلل عل وااطن اله عليه الا يمه القانيد و انها لان 
الذى كلها هالا ٠‏ 
)0( أبن دندنة ابن حزم عند هذا التصمري من الامام عمد و فى المحجحين عن كعب 
١‏ . مالك فذكر حديث تخلفه عن تبوك انه قال لرسول الله صلى اله عليه و سل ان من 
توبى ان الخلع من مالى صدقة الى الله و رسوله فقال رسول الله صلى الله عليه وسسلم ‏ 
617 امسك 


الا العام بقول كل مال لىفى سيل الله ) الودام عبد ايان 





اه ١‏ ا 
بقول به تمد هنا لكن تصدق بعض ودع بعضا ولم يقل رسول انه صلى الله عليه 


وسلٍ لكعب بن مالك رضى الله عنه ما تريد يمالك لا يحوز او هو حرام أو معصبة 
و لس بطاعه بل قال : امسك عللك بعض مالك فهو خير لك اه .و الخيرية عامة 
لا تحصر ف فرد ما كالا خق.و روى ابوداود عن الى هريرة عن رمول الله صلٍ الله 
عليه و سل : ان خير الصدقة ما ترك غى او تصدق عن غى و ابدأ يمن تعول ‏ اهء 
ما الفرق بين هذا الحديث و بين قول ممد: ليس ينبئى ان تدع عيالك عالة و تفقر 
نفسك و الغى يختلف باختلااف اناس و الاحوال و الازمان فم من غنى محناج 
عند غيره وك من فقير غنى فى مقابلة غيره أليس فى الحديث: لكان لى مال لفعلت مثل 
هذا هكذا و هكذا. او ماجاء فى الحديث : لا حسد الا فى الاثنين رجل ااه الله المال 
فقول هكذا و هكذا الحديث . فهل بكون هذا اصرافا كا زعم ابن حزم و انه لم يفهم 
بعد مععى الاسراف و التذير الذى وقع ف التتزيل و صاغ الآيات و الاحاديث على 
ما فى ذهنه و قال ما قال بانه فهذه آثار متواترة متظاهرة بابطال الصدقة بما زاد على 
ها ببق ١‏ لعله لابق ) غى و اذا كان الصدقة با ايق غى خيرا و أفضل من الصدقة 
بما لايق فبالضرورة يدرى كل احد أن صدقة بلك الزيادة لا اجرله فبها بل حطت من 
اجره فهى غير مقولة وماانقن انه نحط 00 لا اجر فيه من اعطاء المال 
فلا بحل اعطاؤه فه لآانه افساد للال و اضاعة له و سرف و حرام اه. انظر 

اولا انه يتكر القياس و هو يقيس هنا شيئا بشىء و من له ادنى مسكة من الفهم و أدتى 
انارة من العلم يعم بداهة انه لا تلازم بين عل خيرية الشىء و افضلته و بين الحرمة. 
و عدم الجواز و عند ابن حزم اذا لم يكن الثىء افضل كان حراما و الجواز « 


/اكهة 


كتاب الحجة (باب الرجل يقول كل مال لى فى سيل الله ) للامام مهد الشيبانى 





عبالك عالة و تفقر تفسك و لكن تصدق يعض و دع بعضا . فان قال: فى 5 


ترون ان أتصدق؟قل له: تصدق باثلثك لآن هذا هو الذى رخص رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل للمريض عند موته ان يحمل. له ثلث ماله و أبق 
لورثته ثلشه فكذلك نفسه فى حاته . 

ولو أنه اوجب شيئا لوجب عليه , و قد بلغنا ' عن عائشة رضى الله عنها 
انها قالت فى رجل قال : مالى فى رئاج الكعبة ' انه يكفر ذلك ما يكفر اليمين 





> و الاستحباب و الاباحة كله ساقط عنده فان الثىء اذا لم يكن افضل يمكن ان . 
يكون جائزا او مباحا غير مكروه او حرام و نظائره فى الاحاديث و الآثار كثيرة 
و من قال : ان الثىء اذا حط عن اجره صار حراما او غير مقبول عند الله تعالى 
و انظر لذلك كتاب الزهد و كتاب الرقاق و كتاب الجهاد من كتب الاحادك 
و طالع الاحاديث نظرة غائرة و فكر الى وردت فى مراتب الاعمال و الم منين 
فى الدنا و الآخرة يتضح عندك تلييس ابن حرم و تدليسه و ليس هذا موضع البسط 
الا التنيه فقط . 
)١(‏ حرف « أن ء ساقط من قوله : ان يحعل . من الآصول ولا بد منه . واهذا 
ايضا يرد على ابن حزم فى قوله المذكور .. 
(؟) هذا البلاغ اسنده الامام عمد فى الموطأ كا عرفت فى اول الاب.و قال الحافظ 
فى التلخيص ج ١‏ ص 90 رواه مالك و د البهو فى سند صصح و صوحه ابن السكن و رؤى 
٠‏ ابو داوذ عن عمر تححوه من قوله - | 
م و كان فى الأصول: رياح ا تصحيف ,و الصواب« رتاج الكمة ٠‏ 
و هو يكسر الراء المهملة و الثاء الفوقانة و الج بمعى الباب , يقال جعل فلان ماله فى 
رئاج الكعبة لى نذره لها هديا كذا فى المغرب و غيره فكى عنها بالاب لآن ‏ 
4ه )١40(‏ ولو 


كتاب الحجة ( بابالرجل يقولكل مال لى فسيل الله ) للامام جمد الشيياى 
ولو أن قائلا قال هذا كان حسنا'. و الامس' الأول الذى قال ابو حنيفة 
> الدخول اليها منه و هو عبارة عن التصدق فى سيل الله تعالى . 

. لآنه ئبت عن عائشة و عمر رضى الله عنهما‎ )١( 

(؟) بالواو فى جميع النسين .و لعله بالفاء تأمل يعبى ما قاله به الامام فيه احتياط و هو 
العمل بأقوى الدليلين منهما و فيه بلج الفس و سكونها بالاطمئنان؛ و راجع ص4١‏ 
و ١0‏ من الجزء الرابع من المبسوط للامام السرخى و قال فوج ص 81 من البدائع 
ولوقال:ما املك هدى او قال :ما املك صدتة يمسك بعض ماله و يضى باق لآنه 
اضاف الهدى و الصدقة الى جميع ما يمالكه فبتتاول كل جنس من جنس امواله و يتتاول 
القلل و الكثير الا انه يمسك بعضه لانه لو تصدق بالكل لاحتاج الى أن يتصدق 
عليه فنتضرر بذلك .و قد قال عليه الصلاة و السلام : ابدأ بنفسك ثم يمن تعول فكان 
له ان بمك مقدار ما يعم انه يكفيه الى ان يكتسب فاذا ا كتب مالا تصدق عثله 
لانه اتتفع به مع كونه واجب الاخراج عن ملكه لجهة الصدقة فكان عليه عوضه كن نفق 
ماله بعد وجوب الزكاة عليه ولو قال : مالى صدقة فهذا على الآموال الى فيها الركاة 
من الذهب و الفضة و عروض التجارة و الوائثم ولا يدخل فيه ما لا زكاة فيه 
فلايلزم ان يتصدق بدور الكى و ياب البدنو الاناث و العروض الى لا يقصد بها 
التجارة و العوامل و ارض الخراج لانه لا زكاة فيها ولا فرق بين مقدار التصاب 
وما دونه لآنه مال الركاة الا ترى انه اذا انضم اليه غيره تحب فه الزكاة و يعشر فيه 
الجنسى لا القدر و لهذا قالوا اذا بذر ان ,تصدق ماله و عليه دين محصط انه يالزمه ان 
يتصدق به لآنه جنس مال تحب فيه الزكاة و ان لم كن واجبة فأن قضى دينه به 
لزمه التصدق مثله لما ذكر فيما تقدم» و هذا الذى ذكرنا استحسان و القياس ان 
يدخل فيه جميع الآموال كما فى فصل الملك لآن المال اسم لا يتمول كا ان الملك حم 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يقولكل مال لى فى سيل ا ع لع 1 


الاخيل الئهة الذى ات ف اللقس محظة شك ل شدهه ٠.‏ 
( آخر تاب الزكاة ) 


ح اسم لا يملك فيتناول جميع الامو الكالملك وجه الاستحسان ان الننتر يعتبر بالامم, لان 
الوجوب ف الكل بايحاب الله جل شانه و انما وجد من العبد مناشرة السبب الدال على 
اجاب الله تعالى ثم الايحاب المضاف الى المال من الله تعالى فى الام و هو الركاة 
فى قوله تعالىه خذ. من امو الحم صدقة »و قوله عر شأنه: و فى اموالهمحق معلوم» و حو 
ذلك تعلق بنوع دون نوع هكذا فى النذرو قد قال ابو بوسف : قياس قول أنى حنيفة: 
اذا حلف لا يملك مالا و لا نة له و ليس له مال بحب فيه الركاة تحنث لان أطلاق 
أسم المال لا يتناول ذلك و قال ابو يوسف : ولا احفظ عن نى حنيفة ذا وى بهذا 
النذر جمبع ما يلك داره تدخل فى نذره لآن اللفظ يحتمله و فيه تشديد على نفسهء وقال 
انو بوسف : جب عله ان يتصدق بما دون التصاب ولا احفغله عن أبى. حنيفة رحمه الله ى: 
و أاوجه ما ذكرنا و.اذا كانت :له مرة. عشرية أو غلة عشرية تصدق بها .فى قولهم 
لأن هذا ما يتعاق به حوّء الله تعالى و هو العشر »ء و قال : ابو -دفة :.لا تدخل اللارض 
فى النذر و قال ابو بوسف : تصدق بهاء لانى بوسف انها من جملة الاموال النامية الى 
تعلق حق الله تعالى بها فتدخل ف النذر و لآتى حتيفة رضى الله عنه ان حق الله تعالى . 
لا تعلق بها و اما يتعلق بالخارج منها فلا تدخل ‏ انتهى. و عل هذا التفصيل ا كر 
نرعات ابن حزم يندفع من اصله ‏ فتديره . 


م الجرء الاول من كتاب الحجة على اهل المدينة 
لحمد أله و مه يوم لاد الثام: ن من ذى ال الجر أه , من شهور سنه ١‏ 
من هجرة أأنبى ى صلى الله عليه و و سل و ااع نايذه رب العالمين . 1 
كان الو الاق ينه نا كتانع امات 


ام 





-4 


1١6 


1١7 


الدا ا" 


قور س الجاء الول ش كاتا الجحة على. اهل لمدينة 


اغتلاق امل الكوفة ىو أهل المدنةاى الصاواك ب الموافيت : 
قال أبنو حذفة شفى أن يفر بالفجر . 
ذل الو حلفة ‏ أختي مزلا لسن انا مذ نايا !ذا سدل يو الفنسين 
ثقة يضاء ٠‏ 
قال ممد : الشفق عندنا المرة التى بعد المغرب : 
وكان انو حنيفة يقول : الشفق البياض . 
الأثار التى وردت فى اوقات الصلاة أوائلها و أواخرها . 
كتانت الطهارة 0-2 

لوعو 
قال ابو حنفة : لا بأس بالمسح على الخفين ولا يزبغى للمرأة الخ ٍ 
الخار ولا للرجل ان بمسح على العمامة * 
رجل توضأ قسى ففسل وجهه قبل أن: يتمضمض أو غسل ذراعيه قبل ان 
بغسل وجهه . 
ف لوطا و نى المضمضة و الاستنشاق او نسى ان يسح 25 


رجل وضأ يساره قبل بمينه أو افصرف عن يساره و ترك ميته أو صلل التطرع 
فى مكانه الذى صا لى فيه المكتوية . 


٠‏ قال ابو حزفة : لا بأس بالمسسح على الخفين للمقيم بوما وليلة من الحدث الى 


إآلاه 


ع 


الصفحه ظ الى صم ع 


إن 


07 


لدان 





تلك الساعة و للسافر ثلاثة ايام و لاليها.. 


.قال ابو حنيفة يمسح على ظاهر الخفين دون باطنهما . 


و كان عروة يتزع العمامة ففمسح برأسه . 
قال أبو حيفة فى رجل غل قدميه ثم خفيه فلم يحدث حتى استأنف بقية 
الوضوء ان ذلك يحريه . 
باب الدمم 
قال ابو <نيفة فى رجل لم يحد الماء فتي.م لصلاة حضرت ثم حضرت لاة 
أخرى انه بملى بتيممه ذلك مالم يحدث او بجد الماء ٠‏ 
قال ابو حنيفة فى الرجل يتيمم و يؤم اصابه من هو على وضوء لا ارى 
بذلك بأسا . 
قال ابوحنيفة فى رجل تيمم حين لم يحد الماء ثم قام و كبر و دخل فى الصلاة 
و طلع عليه انسان معه ماء يعل أننه سيعطيه او وجده ان صلاته منتقضة يتوضاً 
ثم بعد العلاة من اوها . 
اب الفسال من الجتإبة و الحبضة 
قال ابو حنيفة : من اغتسل من الجابة فليس عليه ان يصب فى عينيه الماه . 
نأب مس الذكر 
قال أبو حنيفة : من مس فرجه و هو متوضىء لم بنتقض وضوؤه . 
باب الوضوء من القبلة 

قال ابو حنيفة فى الرجل يقبل المرأة وهو متوضىء ان ذلك لا ينقض الوضوء . 

٠‏ باب الوضوء من الرعاف ء القلس و الدم و غير ذلك 
قال ابو حزفة : من ردتف او قاءاو قلن ملا ففه او | كثر او سال من - 


لاه )1١4+(‏ جرحه 


الصفحة ٠‏ المو ضوع 


8 


8/8 


إلى 


لاب 





- جرحه دم او قبح او صديد يكو سائلا او قاظزا فعليه:الوضوء. . 


فلينصرف. و ليغسل ما أصابه من ذلك ثم بتوضأ ثم بى على صلاته ان احب ٠.‏ 


قال ابو حنفة : ليس ينينى ان يؤذن لصلاة من الصلوات قبل دخول وتتهنا 
ذجرا و لا غيرها . ش 


جعل الاصعين فى الآذنين عند الآذان . 


كلات الاذان و صفته ٠١‏ 


"قال.ابو حديفة : لا بأس 'ن ؤذن مؤّذن م يقيم مفيم غيره ٠‏ 


قال انو حولفة 1ثؤان و الااوامة تكن فى + 
قال ابو حنيفة :كان اتويب فى صلاة الصيح بعد ما فرغ المؤذن من الاذان 
الصلاة خير من الوم ٠‏ 
قال ابو حديفة : من لم يحد سثرة يصلى اليها فهو فى سعة من ان يصلى الى غين. 
نكرة وسألة الخط. 


باب اقتاح الصلاة و ترك الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم 
قال أبو حنيفة : اذا افتتح الرجل الصلاة كبر و رفع ياديه حذو اذنيه ولم يرفعهما 
فى ثىء من تكبير الصلاة غير تكبير الافتاح . 
قال ابو حدفة : لا بتبغ. لللامام ان يجهر ببسم الله الرحمن الرحبم فى ثىه 
من صلاته. ْ 

اننا الفتوت :فافعو ف القزاءة ى الصارات 
قال ابو حنفة : لا قوت فى صلاة الفجر. 


رن 





الصفحة 3 5 الموضوع 





٠‏ باب القراءة فى الصلاة 
قال 0-7 يقن للامام و النى بعيل رحد ان يقر أفى الركمتين الاولين 
منكل صلاة بأم الكتاب و سورة معها . 


باب جود القرآن 


قال انو حنيفة : ليس فى سورة الحج الا بجدة واحدة وهى السجدة الآولى . 


و قال ابو حنفة : السجدة فى« ص » واجة . 
السجدة فى ٠‏ النجم ». ش 


السجدة فى « اذا السماء انشقت ». 


عرائم بجود القرآن اربع لقتل الدييزة وس تنزيل السجدة و النجم 
واقرأ.. 
باب القراءة خلف الامام 
قال أو حنيقة : لاقراءة خلف الامام فى ثىء من الصلاة ٠‏ 
باب متابعة الامام ق الجلاوس: َو القيام 

قال ابو حنيفة فى رجل مريض يصلى بالناس جالسا وهم قيام ان ذلك يحرق ٠‏ 
قال ابو حنيفة : لا بأس بأن يوم ولد الزنا اذا كان فقيها قارما للقرآن ٠‏ 

باب التشهد و السلام و الصلاة على النى صل الله عليه و سل . 


قال ابو حنيفة : السلام فى الصلاة مثرتين يسلم الامام عن ينه السلام عليكم 

ورحة الهو بركاته ثم يلم عن يساره كذلك . 

قال ابو حنيفة : اذا سل الامام ااتسلمة الآول نوى عمن يمينه من الرجال 

و انساء والحفظة و عن ساره كذلك و المقتدى ينوى الامام فى يمينه اذا كان ش 
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الصفحة الموضوع ظ 
. اكت تس سس 17 2 

عن يمينه - الح . ظ 
7 قال ابو حنيفة فى الرجل سل عليه و هو يصل انه لا يرد عليه السلام فى صلاته 


وما احب أن رشير بده. 

1 00 باب صلاة المغمى عليه 

٠‏ قال ابو حنيفة فى الرجل يمرض ففغمى عليه اذا كان اغمى عليه يوما و للة او 
أقل من ذلك قضى من صلاته . 


14 باب امع سَِ الصلاتين " 

قال ابو حزفة : من اراد ان يجمع بين الصلاتين بمطر او سفر أو غيره 
ظؤخر الآولى منها - اج : ش 

1 باب صلاة المسافر 


٠‏ قال ابو بدئمة: لا تقصر الصلاة فى اق من ثلاثئة ايام و لالها بسير 
الابل و مشثى الأقدام . 
قال أبو حنيفة فيمن دخل مصرا و هو مسافر و ليس من اهله قصر الصلاة 
ي و أن اقام شهرا او كثر من ذلك مالم يجمع غلىاقامة خمسة عشر يوما . 
١/١‏ باب قصر الصلاة 
2 قال ابو حندفة : لا يقصر الذى يريد السفر حت يخرج من يوت القرية فيجملها. 
خلف ظهره ولا ببق منها ثىء امامه ولا يتمها حرى يدخل اليوت ٠‏ 
4 باب جمع الصلاة فى السفر 
د قال ابو حنيفة : المع بين الصلاة فى السفر فى الظهر و العصر و المغرب و العشاء 
ان يؤخر الظهر الى آخر وقتها و يعجل العصر فى اول وقتها و كذلك 
المغرب و العشاء ٠.‏ 


ولاه 


الصفحة ا موضوع ٠‏ 


١ا/اب/‎ 


١/6 


18١ 


0 
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امد 0 ا الك اا شاد ور ا 
قال ابو حنيفة فيمن اراد السفر فأدرله الوقت فى اهله ثم خرج منه فانه 
صلى صلاة مسافر و إذا خرج و قد ذهب الوقت ول يكن صلى فى اهله ناسيا 
فانه يصلى صلاة المقم - الخ : 
قال ابو حنيفة فيمن ادركه الوقت و هو فى سفر فأخر الصلاة ناسيا أنه ان 
قدم و هو ف الوقت صلى صلاة المقم و ان قدم و قد ذهب الوقت صلى 
صلاة المسافر. 

باب الوتر فى السفر 
قال ابو حنفةفى صلاة المسافر إذا صلى فى السفر تطرعا يصلى على بعيره و على 
دابته حيث كن وجهه الى القبلة أو إلى غيزها ايما. برأسه و يجعل السجود اخفض 
من الركوع فاذا كان فريضة أو وترا فلابد أن ينول حتى يصلى الفريضة على 
الأرض و يوثر على الأرض. 00 

باب عدد الوثر 

قال ابو حنيفة فى الور ثلاث ركعات كثلاث المغرب لا تفصيل بينهن بسلام 
ول غر اق أ كل ركبة شاف لكاتو سررة: 1 
صلاة رسول الله صلى الله عليه و سلم كانت ا<دى عشرة ركعة فى اليل ف 
رمضان و غيره ٠‏ 
فال ابو حنفة فى الوئر ان نسيه رجل قضاه كا يقضى صلاة بنساها من 
الصاوات الخنس و ان مضى لذلك ايام ٠‏ 


. قال ابو حنفة فى الوتر قبل الركمة الثالثة اذا فرغ من السورة كبر و رفع يديه 


ثم خفضهما ثم دعا ثم كبر . 
)1١44( 0/1‏ باب 


٠‏ الصفحه الموضوع 





"1١١ 


ليف 


باب الضحك فى الصلاة 
قال ابو حبنيفة : من حك فى صلانه ان تبسم أو كشر يمضى غبى صلاته و ان 
هتداق غتلات اعاد الرمنوة و الملاة ختما . 


باب ركم الفجر 
قال ابو حذفة نبغ للرجل اذا طلع الفجر ان يصلى ركتتين قبل ان يصلى الف 
فان لم يصلهما فليس عليه ان يقضيهما . 
اب الذى يصلى فى بيته صلاة ثم يدركها 


قال ابو حنيفة : من صلى صلاة فى ببته ثم ادركها مع الامام فلا بأس ان 


باب الذى يفوته بعض الصلاة 
قال ابو حنفة فى من دخل المسجد فوجد الناس ركوعا احب الى ان لايركع 
حى يصل الصف و ان خاف الفوت فاذا وصل الصف كبر و دكع ان ادركهم 
ركوعا و ان لم يدركهم ركوعا كبر و سجد معهم ولم يعتد بذلك و قضى ركمة 


سجودها اذا سم الامام . 
يأب المرور بين يدى المصلى 

قال ايز حنفة : لا ينبغى للرجل أن يمر بين يدى الرجل و هو يصلى فان مس رجل 
بين يدى رجل و هو صل لدرأء ما استطاع . 

باب الخطأ و النسيان و السهو 
قال ابو حنيفة : كل سهو وجب فى الصلاة عن زيادة او نقصان فان الامام. 
اذا تشهد سل ثم سجد سجدق السهو ثم بتشهد و يلم . ظ 
قال ابو حنيفة فى الرجل غلك فى صلاته فلا يدرى أ ثلاثا ام اربعا فان كان ذلك 


باضه * 





2321111111117 كين كثها يض عل 
اك زانة ةا ال. ١‏ 
قال ابوخنيفة فيمن صلى ضلاة فم يقرأ فيها حتى فرغ منها بعيد صلاته وكذلك 
ان قرأ فى ركعة واححدة حتى يقرأ فى الركعتين منهها فاذا قرأ فى الركمتين 
فصلانه تامة . 


1 


قال ابو حثيفة فيمن سها فى الصلاة ققام بعد تمام الأربع بعد.التسهد فقرأ ثم 
ركع فلما رفع رأسه من ركوعه ذى انه قدا الصلاة .انه يرجع فيجلس 
ولا يسجد تلك الركمة و بعد التشهد سجد سجدى الهو الح . 

قال ابو حنيفة : لو ان رجلا صلى ركية خامسة بسجودها قبل ان يقعد فى الرابهة 
قد اهن فوت لدي 

حديث ذى اليدين و الكلام فى الصلاة سهوا . 


الرجل تحدث بعد ما قعد قدر التشهد ٠‏ 
ش الكلام فى الصلاة م, اللام على المصل . 


قال ابو حنفه : النفخ فى الصلاة بمنزلة الكلام و كلاهما يقطع الصلاة . 

باب السهو فى اقتناح الصلاة و الجلوس و الحدث فى الصلاة 
قال ابو حنيفة فى الامام يسهو عن تككبيرة الافتتاح ححى يفرغ عن الصلاة أنه 
يعيد الصلاه و يعيد من خلفه و تكبير الركوع لا يحزى عن ككيرة الاقتاح . 
اذا فسدت صلاة الامام فسدت صلاة من خلفه . 

باب الحلوس في الصلاة 

قال ابو حنيغة في الجاوس ف الصلاة فى. الركبة.الثائية وافى آخر الصلاة منؤاء 
ينصب اليمى و يفيرش اليسبرى - 


لاه ياب 





"١‏ باب صلاة النافاة 


١ قال ابو حنفة : صلاة اليل .ان ثدئت صليت ركتتين و ان شئت ازبعا و‎ ٠ 
. شت ستاو إن شثت مانيا لا تفصل ينهن بسلام‎ | 
. قا ل الظهر , و قبل الجمعة و بعدها اربع بسلام واحد‎ + 
٠ لا صلاة الل ل مثى مثى و صلاة الهار اربع‎ 
. كانوا يتطوعون فى افر اربعا قبل الظهر و أربعا بعدها‎ 
ه باب الرجل يفتح على الرجل فى الضلاة و يفتح على امامه فى الصلاة‎ 
قال ابو حنفة فى الرجل ,فتح على الرجل ف الغلاة و هو امامه انان‎ ٠ 
ا‎ ٠ . إبكره ان يفتح الرجل علٍ. غير الامام الذى يأثم به‎ 
باب غسل يوم اجمعة‎ 71/4 
. قال ابو حدفة : غسل يوم المعة حسبن و ليس بواجب على الناس‎ ٠ 
٠. الغسل يوم المعة و الفسل من الحجامة و الغبل فى العدين‎ 8 
. م كان علقمة اذا سافر لم يصل الضحى ولم يفتسل يوم ابلبعة‎ 
بحرن باب صلاة اجمعة‎ 
. قال ابو حدفة : لا شغى ان صلى اجمعة حبى تزول الشمس‎ ٠ 
م قال ابو حنيفة : لا بأس بالاحتباء يوم اللجعة و الامام يخطب و قال من السنة‎ 
00 "أن يستقيل الناس الامام يوم الجمة اذا غطبم‎ 
. ه قر امة آية السنجدة غل :الخبر و" النزول للسجدة‎ 
قال ابو حنفة :من فتنل تأ رجا من 'المنتجد فى. يوم الجعة ان صلانه انأمة'‎ 8 
هال يكن ينهو بين. الاما طريق و ان كان يينهما حائط ُكذلك و لو أن قوما‎ ٠ 
- صلوا خارجا من المسجد فى دار تلصى بالمسجد و ليس ينهم و بين الامام‎ 


4لاهة 


الصفحه المرضو ع 


. 0 د : 


بهن 


طرق ان صلاتهم تامة . 
قال ابو حنيفة الذى'يصيه الزحام يوم الجمة يدكع ولا بقدر على ان 
سد الخ ٠.‏ 


؟و؟ كان ابن عمر اذا رعنف رجع فتوضأ وم يتكلم “م رجع و بى عل صلاته ٠‏ 


3 


ل 


أن 


ب 


قال ابو حنيفة فيمن اقتتح الصلاة مع الاملم ثم نعى حمى صلى الامام ركعة 
و فرغ منها ثم استيقظ المأموم انه يبتدكى بركمته الى سبقه بها الامام بغير قراءة ٠‏ 
قال ابو حنيفة : التطوع قبل المعة اربع ركمات لا فصل ينهن سلام 
و بعدها اربع ركمات . 
قال ابو حنيفة ! لو أن رجلا ادرك الامام فى التشهد و الامام مقعم و الرجل 
مسافر فدخل معه فى صلاته وجب عليه ان يصلى أربعا ٠‏ 
باب العيدين 

قال ابو حنيفة فى العيدين: الفطر و الأخين سواء يكبر الامام تسع تكبيرات ٠‏ 
قال ابو حيفة : ترفم اليِان فى تكيرات العدين كلها الا فى تكبيرة الركوع ٠‏ 
صفة صلاة العدين و الخطية لما .. 

باب خروج النساء الى العيدين 
قال ابو حنيفة فى خروج النساء فى انا قد كان ل فه فما الوم 
فلا ينبغى ان تخرج الا المجوزة الكيرة فانه لا بأس مخروجها . 

ابه التكير. فى. ايام التشريق 
قال ابو حنيفة : التكير خلف الصلوات فى ايام التشنرق ان يكبر الامام الئاس : 
اله كبر الله ١‏ كبر لا الهمالا الله ى الله ! كبر الله ١‏ كبرو لله الححد . 

.مه (ه؛١)‏ باب 


الصفحة اللو 0 





٠‏ ؟ 


اير فى ايام رو اذه 
:قال ابو حنيفة : التكير فى ايام التشريق .ن صلاة الفجر بوم عرفة الى ضلاة 
العصر من يوم النحر يكبزنفى العصر ثم يتطع و ليس التكبير الا على اهل 
الامصار و الذين يحب عليهم الجماعات ف دير الصلوات المكتوبات فى الجماعات 
من المرجال 7 


باب قيام الرجل حين بهض الى الصلاة. 
و قال ابو حنيفة: اللة فى ! 
قدميه أن قدر على ذلك الح . 

باب صلاة الكسوف 

ال اب خيفة فى صلاة الكسوف يصل الامام ركاتين ركعة و سجدتين فى 
الآولى و كذلك فى الثانية. 
هل يجهر بالقراءة فى الكسوف . 
قال حم. : لا يحمع فى صلاة الكسوف الا الامام الذى يصل اللبعة ٠‏ 
قال عمد : لا يجحمع الامام الصلاة فى كسوف القمركا بجمعها فق كوت 
الششمس و لكن الناس يفزعون عند ذلك الى المسجد فيصلون فى غير جماعة 
و يكبرون الله و يدعون . 
الصلاة فى الافزاع من زازلة او غيرها . 


5 اذا أراد الرجل ان ,نهض بنهض دلى صدور 


لايرل ادكه ايل كونب التسني ركتين وا أبن لانم . 


أب صلاة الاستسقاء 


قالابو حنيفة : لا ترى فى الاستسقاء صلاة و كان يرى ان يرج 


م8١‎ 


1 


/اه؟ 





الددملاة الحو 
قال ابو حنيفة فى صلاة الخوف ,تقدم الامام و طائفة من الناس فيصل بهم 
و يكون طائفة منهم يبنه و بين العدو ول يصلوا ‏ الح . 1 
و ان كان خوفا هوا شد من ذلك صلوا رجالا على اقدامهم أوركانا . 
باب غُسل الميت 
قال ابو حنيفة فى غسل الميت يحرد ثيابه و يطرح على عورته خرقة ‏ الح ٠‏ 
باب غسل الحرم و كفه و حنوطه 
قال ابو حضفة : اذا مات الرجل و المرأة وهما محرمان فقد ذهب عنهما 
الى أنييدا: 
باب غسل قطاع الطرق و موت الرجل وهو مسافر و المرأة 
اد د 
قال ابو حنيفة فى الرجل يلق اللصوص فيقتل فى الطريق و هو مسافر دون ماله 
انه يدفن بد مه و ثيابه كما يصنع بالشيهد ولا يفل . 
قال ابو حنفة : اذا مانت المرأة فى السفر و ليس معها نساء يفسللها تيممت 
من وراء:الثوب و كذلك اذا هلك الرجل مع النساء و ليس فيهن امرأته . 
قال ابوحنيفة فى الشهيد يقل فى المعركة يدفن فى دمه وثيابه ولا يغسل و يصلى عليه 
| باب رفع اليدين فى صلاة الجنازة 
قال ابو حنيفة : لا برفع يديه الا فى التكبيرة الاولى . 


قال ابو حنفة فى الرجل فأنته تكيرة مع الامام يننظر حبى يكبر الامام فكبر 


معه ثم شَضى ما فاته بعد سلام الامام ٠‏ 
باب المثى مع الجنازة . 
قال ابو حنيفة فى المثى مع الجنارّة خلفها افضل من المثى امامها و ان مثى 
مه أمامها 


الصفحة الموضوع 





لمامها فلا بأس مام يتغيب عنها و كر أن بتقدمها الراكب ... 
فنا .باب كيف يدخل الميت فى القير 

د قال ابو حذفة : يدخل المت القبر من قبل القبلة ولا يسل سلا ٠‏ 
قف باب اقنتاء الختصان 

. لابأس باقثاء الخصيان و لا بأس بدخولهم على النساء‎ ٠ 


٠‏ باب الرجل يصوم يوم الفطر وهو يظن انه من شهر رمضان 
خاءم بت بأن هلال شهر رمضان قد رؤى . 
"١‏ باب صوم رمضان ف السفر ' 
و ان شئت فافطر . 
ليق باب الرجل يقدم من سفره و هو مفطر 
هد قال ابو حففة فى الرجل يقدم من سفره و هو مفطر و امرأنه مفطرة حين 
طهرت من حيضها نهارا انه لا يستحب له ان يجامعها و هو فى المصر . 
مم اب الرجل ينى صام ثلاثة ايام فى الموج وقد وجب عليه 
د قال ابو حنيفة فى الذى بنى صيام ثلاثة انام فى الحج قد وجب عليه أو مرض 
فها انه لم يصم الى ثلاثة ايام حتى يوم النحر فلا بد من هدى ٠‏ 
الى باب الرجل يأ كل او يشرب ناسيا 
قال ابو حنيفة : من اكل او شرب فى رمضان ناسيا او فى ما كأن من صيام 
٠‏ عله او نطوع فلا قضاء عله فى ذلك و ذلك يجحرى عنه ٠‏ 


؟ممهم 


د 


7ع 





ا 
لين عله القضاة:: 
باب الرجل يصيبه امس يقطع صيامه 

قال ابو حنيفة فيمن اصابه أمى يقطع صيامه و هو متطوع من غير عذر ساه| 
او ناسيا ان عليه قضاء ذلك الصيام . 

باب الشيخ الكبير الذى لا يقدر على الصوم 
قال ابو حنفة فى الشيخ الكبير الذى لا يقدر على الصوم للكر يأنى عابه شهر 
رمضان انه يطعم مكان كل يوم مسكينا نصف صاع من حنمة او صاعا 
من شعير أو تمر ٠‏ 

باب المرأة الحامل تخاف على ولدها فتفطر 
قال ابو حنيفة فى امسأة خافت من ولدها و اشتد عليها الصوم فلفطر و عليها 
القضاء ولا صدقة عليها . 0 
باب الرجل يكون عليه صيام من شهر رمضان قفرط فيه 
قال ابو حنيفة : من كان عليه صيام شهر رمضان ففرط فيه و هو قوى على 
الصيام حتى يدخل عليه شهر رمضان آخر صام هذا الداخل فيه و قضى ما عليه 
من الآول اذا صام هذا الداخل عليه ولا صدقة عليه مع القضاء- الح. 
باب الرجل يصوم اليوم الذى يشاك فيه 
قال ابو حنيفة : ١‏ كره ان يصوم الذى شك فيه من شعبان اذا نوى به 
شهر رمضان . ش ظ ْ 
باب الرجل يصوم يوم ابلبعة 

قال ابو حنفة : لا ارى بصوم يوم اجمعة بأسا ٠‏ 


)١45( 684‏ “باب 


الصفحة الموؤضو ع 


ماع 
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اب السواك للصائم 
قال ابو حنيفة : لا بأس بالسواك للصاتم فى اية ساعة من ساعات الهار فى 
اوله و آخره. 
باب الاعتكاف 
قال ابوحنيفة : لا يكون المعتكف معتكفا حى يحتتب ما يحتنيه الممتكف و لا يمخرج 
من المسجد الا لغائط او بول أو جمعة . 
باب الاغتكاف فى كل مسجد مجمع فيه الصلاة 

قال ابو حيقة : لا بأس بالاعتكاف فى مسجد تجمع فيه الصلاة يصلون فيه بامام 
و مؤذن و كان يكره ان يعتكف فى مسجد ببته و فى مسجد ليس بمسجد جماعة . 

باب لا اعتكاف الا يصوم 

اب الرجل يعتكف تطوعا 


قال ابو حذفة : التطوع فى الاعتكاف ينبغى له ان يصنع فى اعتكافه كا يصنع 


كتاب الزكاة 


ال انو اعفيقة ق وجل الااعنية ذافن ون :واتدة لو غترها امال ل عيرين 


فائجر فيها فلم يأت الحول حتى بلغت فيه الزكاة انه لا يركيها جى يحول عليه 
الحول ‏ الخ . ظ ظ ْ 

باب من الزكاة 
قال ابو حذفة فى الرجل اذا كان له عشرة دنائير لال عليه الحول ثم. اشيرى 
بها سلعة فزع فيها. عشرة دانير اخرى انه لا يزكيها يحول عليها المول 
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اب ما بخرج من المعادن من الذهب و الورق 
قال أبو حديفة فيما بخرج من المعادن من الذهب و الفضة و الورق فى كل قليل 
و كثير يخرج من ذلك لخن . 
حم المعدن و الركاز واحد . | 
العجماء جبار و القليب جبار و الرجل جبارو المعدن جبار و فى الركاز الس . 
. باثٍ ماجاء من زكاة الحلى و. التير 
قال ابو حنيفة : من كان عنده تبر او حلى من ذهب او فضة لا يتتفغ بهما 
للبس او ينتفع بهما للبس فان عليه فيه الزكاة فىكل عام ٠‏ 
قال ابو حنيفة : ليس ف الاؤلؤ ولا فى المسك ولا فى العنبر زكاة ٠‏ 
باب زكاة اموال اليتتاى 
قال أبو حذيفة : لاإزكاة فى مال اليم ولا بحب عليه الزكاة حى يحب 


عليه الملاة م 


اب الرجل يموت ولح .يود زكاة ماله 
قال ابو حنيفة فى رجل هلك ولم يؤد زكاة ماله وقد وجبت عليه ان اوصى 
بها جعلت من الثلك . 
1 أوصى بها ثم ا 1 قال : ابتدؤا بها قبل الوصية اركاة 
انى بها عل 
باب ير يكون 1 ان رجل ولا يقبضه الا 00 
قال ابو حنيفة فى المال الكثير بكرن دينا على رجل ولا يقبضه صاحبه الا بعد 


٠ 41‏ ؛لاية 


الم الموضوع 


.. ثلاثة اعوام انه يركيه كله للسنة الأآولى  ال‎ ٠ 


قال ابو حنيفة و لا يشبه الدين الذى يقر به الغريم امال الخصب الجحود الح . 
لا جمعة الا فى المسجد الا كر ولا جمعة فى السفر و اذا مات الرجل و عليه 
صداق امرأته فهى "اسوة القرماء ‏ الل . 
ا الرجل يكون عنده العروض للتجارة اعواما ثم بيعها أيرى امانها . 
قال ابو حنيفة فى الرجل بكون له العروض للتجارة فمكث عنده اعواما لابيمها 
فعليه ان يرق اثمائها لما مضى من السنين . 
٠‏ باب الرجل يكون عليه الدين و عنده عروض لغير تحارة و فى بدينه 
قال ابو حنيفة فى الرجل بكرن عليه دين و عنده من العروض لغير التجارة و فى 
بدينه و عنده مال بسوى ذلك أنه بجحعل الدين من المال الحاضر . 
باب الرجل يكون عنده مال :يديره للتجارة 
قال ابو حنيفة: ما كان من مال عند رجل يديره للتجارة لا بنض له منه.شىء 
فيصير ورقا او ذهبا فى يده ال . 
اب زكاة الماشية 
قال ابو حنيفة فى الرجل يكون له الغنم و المعزو الضأن والابل البخت 00 
و البقر و الجواميس أن ذلك يحمع بعضه الى بعض . 
باب صدقة الخليطين يكون بينهما الغنم 
قال ابو حنفة لاتب على الخليطين يكون بينهما العم السام و البقر و الابلى 
الزكاة حى يكون لكل واحد ما يحب فيه الركأة . 
باب ما يبحب فى السخال من الزكاة 
قال ابو حنيفة فى الرجل بكرن له الننم لا يحب فيها الصدقة فتتوالد قبل ان بأنيه 
ٌ /ا8مه , 


الصفحة ش المو ضوع 


زه 


المصدق دوم واحد فلغ ما يحب فيه الممدقة بسخحاها انه لا تحب فها المدئة 
يحول علها الحول منذ وجب فنها الصدتة . ش 


باب الرجل يكرن له المال الورق و الذهب ثم افاد اللهما مالا . 


.قال ابوحنيفة فى رجل يكون له مال من ذهب او ورق تحب فيهما الزكاة ثم افاد 


باب الرجل يكون له الماشية قد وجبت فها الصدقات ثم تهلك 
قال ابو حدفة فى رجل هلكت ماشية قد وجبت فيها الصدقة او صارت. إلى 
مالا صدقة فيها ان ملكت كلها لم يكن عليه فيها صدقة ‏ ال . 
باب ما يقسم: للمصدق فن الورق 
قال ابو تحتيفة : ليس للعامل على الصدقة فريضة مسماة . 
قال ابو حنيفة فى قسم الصدقات ذلك الى الوالى ولا بأس بتفضيل بعضهم عل 
باب زكاة النخل و الحبوب 
قال ابو حنيفة فيما اخرجت الارض فيما سقت السباء و العوون و البعل 
العشر ‏ الخ . 
و قال ابو حذيفة فى كثيره و قليله العشر اذا سق بماء يحب به العشر و فيه نصف 


العشر اذا بماء بمب فيه نمف العشر من الننح و الغرب و نحوهما . 


باب زكاة الفطر 


قال ابو حنيفة : يؤدى الرجل اذا كان موسرا صدقة الفطر عن_نقِسه وى عن 


ولده الصغار و عن رقبقه الذين لنير التجارة .: 


ماه )1١40(‏ وعلى 


آذك 000 








الصفحة الموضوع 
6١‏ و على الرجل ان يؤدى صدقة الفطر عن مدبره و ام ولده لاعن مكانه . 
0 باب زكاة الفطر على عبد الرجل الكافر و المسلم 
٠‏ قال ابو حثيفة: من كان من رقيق الرجل كافر او هو لغير التجارة فعليه 
فهزكاأة. 
2ه اب زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدمه 


0 9 


قال ابو حنيفة : ليس على الرجل ان يؤدى صدقه الفطر عن امرأته ولا عن 
احد خدمها ‏ الح . 

باب زكاة العبد الأبق فى الفطر و غيره 
قال ابو حنيفة : لا زكاة على الرجل فى عبده الآبق لفطر ولا لنيره و كذلك 
لو.ان رجلا غصب رجلا عبده لفحده ‏ ال . 

اب زكاة العبيد لغير التجارة و لعبيد العيد 
قال ابو حدفة : اذا وان للرجل عبد لغير التجارة و لعبده عبيد فعلى المولى فيهم 
جميعا صدقة الفطر ‏ الج . 
قال ابو حنيفة : لدس عل الرجل فى رقيق امرأته صدقة الفطر و لكن المرأة 
تودى عن تفسها و عنهم . 


قال بعض اهل المدينة صدقة الفطر صاع من تمر فكأنهم انكروا نصف الصاع 
من الحنطة . ش 


باب زكاة اهل الكتاب و عرثم من اهل الشرك 


قال أبو حنيفة : لا صدقة على اهل الكتاب ولا على الجوسى فى ثىء من امو الهم 


و يرون عل دينهم و ,كونون ما كانوا عله و اذا اختلفوا فى العام اواح.د 


قره 


ا موضوع 








عزارا اق يلاه الى لين عون لكل بن الا تلفت المدردين ااام 
الى يختلفون بها ٠‏ 
ده اب الرجل :يو لكل مال لَى فى سبيل الله 
٠‏ قال ابو حنيفة : اذا قال الرجل كل مال لى فى سذل الله فانه يتصباق ماله كله 
و بمسك ما بقوته فاذا افاد مالا تصدق ممثل ما كان امسك . 
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